Miejsca Smierci




O tym jak jest ,tam”, w zaswiatach, mOwig nam poeci, obrazuja to malarze,
ucza tego religie. Pierwszy jednak raz mozemy to ustysze¢ od wskrzeszo-
nych. Od ludzi, ktérzy zmarli i wrdcili do zycia. Przywrécenie zycia byto do
niedawna zdarzeniem absolutnie wyjatkowym.

A. Szczeklik, Niesmiertelnosé, s. 69.
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Sens $mierci, oczywisty w chrzescijariskim obrazie Swiata i opar-
tym na nim doswiadczeniu, bywa wyzwaniem w kulturze wspoélczesnej,
w ktorej Smierc czesto jest traktowana jako dowéd na niedoskonatosé ludz-
kiej kondycji, taczona z cierpieniem i bezsilnoscia wobec fizycznego przemija-
nia, przy ktoérym kreacyjne zdolnosci cztowieka nie tylko sg ograniczone, ale
wydaja sie ztudzeniem. To wyzwanie stawia pod znakiem zapytania zycie,
rozumiane jako zycie doczesne, ktore stanowi dzi§ wartos¢ podstawowg (do
minionego jezyka wydaje sie¢ naleze¢ takze rozréznienie na zycie doczesne
iwieczne). W tej sytuacji §mierc rodzi przede wszystkim lek, dla ktérego prze-
ciwwaga nader rzadko staja sie kulturowe obietnice nie$miertelnosci. Juz nie
tyle ich pozaracjonalny charakter, ile zmienny i przygodny status znaczenia
jako historycznej konstrukcji jest powodem, dla ktérego znajdowane w nich
oparcie jawi si¢ jako nietrwate i wzgledne. Wspolczesnie Smier¢ wyznacza ra-
czej granice sensu badz radykalnie go podwaza. Jej przeksztalcenie w medial-
ny spektakl, prywatyzacja czy estetyzacja zwigzanych z nia rytuatéw wydaja
sie jedynie potwierdzad, ze $mier¢ utracita zdolnoé¢ do nadawania znaczenia
ludzkiemu istnieniu. Inicjacyjne, transcendujace zycie znaczenie $mierci za-
stapily wigzane z nig ekspresje spolecznych tresci i rol' oraz zadanie oswaja-

! Im wiagnie w gléwnej mierze poswiecona jest ksiazka Philippe’a Ariesa, Cztowiek i smier¢
(przet. E. Bakowska, PIW, Warszawa 1989), jedna z wazniejszych prac pokazujacych historie
przemian ludzkich postaw wobec $mierci.
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nia niepokoju, jaki rodzi w czlowieku w kulturze analgetykéw swiadomos¢
wlasnej skoficzonoéci. Tym samym wyobrazenie zaswiatow przestalo mie¢
uzasadnienie w obliczu $mierci, uznawanej za ostateczny kres.

Dzi§ samo okreélenie ,wspolczesne zaswiaty” jednoczesnie intryguje
i wprawia w zaklopotanie. Stawia wobec niepewnosci jego kulturowej aktu-
alnosci, ale takze obawy, czy za sformulowaniem , wspolczesne zaswiaty” nie
kryje si¢ karygodna sprzecznoé¢. Wigze si¢ ona z pytaniem, niepokojacym nie
tylko chrzescijan, czy zaswiaty kiedykolwiek i w jakikolwiek spos6b wspotcze-
sne by¢ moga - wszak od Platona wieczno$¢ i teraZniejszos$¢ stanowia niedajace
sie ze sobg uzgodni¢ horyzonty. A nawet gdybysmy przyjeli, Ze chodzi jedy-
nie o wspolczesny jezyk, o sposéb, w jaki dzi§ o zaswiatach méwimy, otwar-
ty pozostanie wcigz problem zwigzku tamtej strony z tutejszym jej wyrazem,
utrzymujac w mocy wspomniang juz niepewnos¢. Poza tym okreélenie to moze
rodzi¢ podejrzenie, ba, dla niektérych nawet nie ulega kwestii, ze jest nazwa
pusta, ktéra nie tylko nie buduje juz sensu, ale w granicach naszej dzisiejszej
wyobrazni niczego nie wskazuje. Ze, podobnie jak w dziejach europejskiej kul-
tury mozna odnaleZ¢é poczatek historii raju, czyséca czy piekta?, tak mozliwy
jest tez ich kres i to jego $wiadkami obecnie jestesmy. Zrédlem tych watpliwosci
sa z jednej strony diagnozy podazajace sladem Weberowskiej koncepcji odcza-
rowania $wiata, z drugiej - Swiadomos$¢ zmiany, jaka dokonala si¢ w naszym
stosunku do czasu i przestrzeni. Globalne przestworza bez granic, podobnie
jak skurczenie sie przesztosci i przysztosci do wymiaru doczesnosci, wydaja sie
w réwnym stopniu uzasadnia¢ odestanie zaswiatéw do kulturowego lamusa.

W rezultacie dzi$ najczesciej traktujemy zaswiaty w kategoriach tradycyj-
nych wyobrazen, ktére dawno utracity swoja zywotnosé. Nie przetrwaly roz-
padu chrzescijariskiego kosmosu, nie odnalazly sie w jezyku nowoczesnosci,
nie ma dla nich miejsca w chaotycznym §wiecie przypadku, pochlonat je czas
terazniejszy. Ich los przypomina dzieje symbolu i ta analogia stanowic¢ moze
jeden z powodéw, aby przyjrze¢ sie wspélczesnym zaswiatom blizej. Proba
okres$lenia czym jest dzi§ symbol i czym sq wspélczesne zaswiaty wymaga
bowiem podjecia podobnych kwestii teoretycznych, ale tez moze zyska¢ wy-
razniejszy i bardziej przejrzysty ksztalt, gdy bedziemy sie im przygladac opi-
sujac historyczna posta¢ kulturowych wyobrazen i ich przemiany.

Z tego punktu widzenia wybér wspoélczesnych zaswiatéw okazuje sie
atrakcyjny i ryzykowny zarazem. Atrakcyjny - ze wzgledu na wspdélny hory-
zont pytan, stawianych dzi$ tak wobec zaswiatéw, jak i symbolu. W znacznej
mierze wyznacza go stosunek do tradycji, jej miejsca i sposobu funkcjonowa-

% Jak pokazuja to choéby studia historykéw francuskich: Historia raju. Ogrdd rozkoszy
Jeana Delumeau (przel. E. Bakowska, PIW, Warszawa 1996); Narodziny czyséca Jacques'a Le
Goffa (przel. K. Kocjan, PIW, Warszawa 1997) czy Historia piekta Georges’a Minois’a (przel.
A. Kedzierzawska, B. Szczepariska, Volumen, Warszawa 1998).
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nia w kulturze. Wspolczesnie powszechnie kwestionuje sie jednak znaczenie
tego pojecia. Niegdy$ Zroédlo sensu i fundament wspélnego obrazu $wiata,
dzi$ tradycja sama uznawana jest za twor martwy, sztuczny i zideologizowa-
ny. Torezultat procesu odczarowania, ktory nie prowadzi jedynie do zamiany
chrzescijariskiego kosmosu na inny rodzaj uniwersum, lecz jest przyczyna ra-
dykalnego przerwania kulturowej ciggtosci. Czy symbol moze istnie¢ w roz-
bitym i sfragmentaryzowanym $wiecie, a zaswiaty przetrwaé w bezksztaltnej
i chaotycznej przestrzeni? Czy charakterystyczna dla symbolu oczywistos¢
jego sensu moze pojawic sie nie tylko za sprawg tradycji i co mogloby tradycje
w tej roli zastapic¢? Koncepcje wolnego symbolotwoérstwa Marcina Czerwin-
skiego®, prywatyzacji zaswiatow Thomasa Luckmanna* czy de-eschatologiza-
¢ji Zygmunta Baumana® wskazuja w tym miejscu na jednostke, jej doswiad-
czenie i zdolnos$¢ do autokreacji. Czym jednak jest zaswiatowo$¢ i transcen-
dentny sens wtedy, gdy granice wlasnego zycia stajg sie granicami $wiata?
I'jak je wowczas rozpoznac?

Kwestia rozpoznania wspoéiczesnych zaswiatéw pojawia sie przed nami
nawet wtedy, gdy za przebrzmialy uznamy jedynie tradycyjny sposob ich
obrazowania i przyjmiemy, ze zmiana konwengcji ikonograficznych nie do-
tyka samych zaswiatéw. Gdy potraktujemy je zatem w kategoriach kulturo-
wego archetypu, ktérego historyczny ksztalt jest partykularnym przejawem
uniwersalnej struktury. Ta perspektywa otwiera przed nami nowy horyzont
pytan. Czy wirtualnos¢ i hiperrealnosc stanowia dzisiejsze odpowiedniki za-
Swiatow? I czy sq one ich odzwierciedleniem na réwni z religijnymi wizjami
piekla badz raju, czy tylko pelnig ich funkcje? Czy stanowia woéwczas dowod
degradacji i kryzysu, czy tez trwalosci w kulturze, bedac przyktadem infan-
tylizacji symboliki w rozumieniu, jakie nadat temu procesowi Mircea Eliade®?
Tego rodzaju pytania uéwiadamiaja nam ryzyko, jakie wiaze sie z poszukiwa-
niem istoty zjawisk kulturowych poza historyczno-spolecznym kontekstem
ich istnienia. Chodzi wiec o kwestie unikniecia apriorycznych badz ideolo-
gicznych przesadzen, a zarazem o znalezienie takiego okreslenia zaswiatow,
ktére, przyznajac im rodzaj niezaleznosci od partykularnego kontekstu, po-
zwoli na ich rozpoznanie w wieloksztaltnej i zr6znicowanej rzeczywistosci.
Nietatwo jednak wskazac¢ na kategorie, mogace temu celowi stuzy¢.

3 M. Czerwinski, Symbol, symbolizm, symbolotworstwo, ,Projekt” 1983, nr 3-4; tenze, Przy-
czynki do antropologii wspdtczesnosci, PIW, Warszawa 1988.

* T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspdlczesnym spoteczeristwie, przet.
L. Bluszcz, Nomos, Krakow 1996.

® Z.Bauman, Ponowoczesne losy religii, [w:] A. Zeidler-Janiszewska (red.), O szansach i putap-
kach ponowoczesnego swiata, Instytut Kultury, Warszawa 1997, s. 130-170.

® M. Eliade, Traktat o historii religii, przel. ]. Wierusz-Kowalski, Ksigzka i Wiedza, Warsza-
wa 1966; tenze, Mity wspotczesnego swiata, [w:] tenze, Mity, sny i misteria, przel. K. Kocjan, KR,
Warszawa 1994.
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Bez watpienia warto w tym kontekscie przyjrzec sie opozydji, jaka stano-
wia Swiat i za-§wiaty. Ich przeciwstawienie to jednak klucz o tylez oczywisty,
co enigmatyczny. Jeéli nie sprecyzujemy, jaki ma ono charakter, nie bedzie-
my w stanie rozstrzygna¢, czy fantastyczne badZ mozliwe przestrzenie i cza-
sy stanowia odpowiednik tamtej strony. Nawet uznanie, ze opozycja ta jest
przykladem aksjotycznej polaryzacji, charakterystycznego dla religii podzia-
tu Swiata wedtug dualistycznych kategorii, nie wydaje sie¢ wystarczajace bez
okreslenia, jaki ksztalt przybiera ona w konkretnej historycznej rzeczywisto-
Sci. A trzeba tez wzig¢ pod uwage, ze dzi$ radykalne oddzielenie sacrum od
profanum zastepowane jest przez wieloznacznosé, polifonicznos¢ i wzajemne
przenikanie ré6znorodnych obszaréw konstytuujacych ludzkie doswiadczenie
rzeczywistosci, czego konsekwencja staje si¢ rozmywanie dotychczasowych
granic $wiata i zaswiatéw. Czy kluczem do ich rozpoznania moze by¢, zajmu-
jaca miejsce pozaziemskosci, transcendencja sensu’? W jaki sposob okreéla ona
koncepcje i obrazy zaswiatéw, ktére powstaja poza tradycyjnymi formami
religii? Czy doskonatosc, tajemniczosc, wzniostos¢ stanowia ich wlasciwe i wy-
starczajace wspolczesne wyznaczniki?

Pytan jest wiecej, ale i te wystarczaja, by zdac sobie sprawe, ze nadzieja na
wyjasénienie sposobu funkcjonowania symboli w kulturze poprzez przyjrze-
nie si¢ dzisiejszym wyobrazeniom zaswiatéw niesie ze sobg ryzyko ttumacze-
nia nieznanego przez nieznane. Takie préby sklonni sa zwykle podejmowac
ludzie mtodzi, dla ktérych przeklad jest nalezgcym do ich kondycji wyzwa-
niem. Warto zatem przyjrze¢ sie tematom, jakie kilka lat temu sformutowali
studenci wroctawskiego kulturoznawstwa odpowiadajac na zaproszenie do
udzialu w konferencji o wspétczesnych zaswiatach. Obszar ich badawczych
poszukiwan byl niezwykle rozlegly, wyraznie wykraczajac poza ramy wy-
znaczane przez religijng tradycje. Oprocz religii obejmowat film, komiks, li-
terature, muzyke, sztuki plastyczne, filozofie, reklame, a nawet takie formy
wspoblczesnej aktywnosci jak trans czy clubbing. By¢ moze takiemu posze-
rzeniu perspektywy widzenia zaswiatow sprzyjat sposéb rozumienia kultury
jako przestrzeni ludzkiego zycia i dziatania, okreslonej przez wartosci®.

Dazenie do doskonatosci, wizje pelni, koncepcje zbawienia, przeczucie ta-
jemnicy okazywaly sie w tym Swietle istotniejsze od identyfikacji ikonograficz-
nych motywoéw, zakorzenionych, co prawda, w przesztosci, lecz - o watpliwo-
Sciach tych byla juz mowa - czy nadal zywych w dzisiejszej wyobrazni? Stad

7 H. Knoblauch, , Niewidzialna religia” Thomasa Luckmanna, czyli o przemianie religii w religij-
nos¢, przel. D. Motak, [w:] T. Luckmann, Niewidzialna religia..., dz. cyt., s. 15.

8 W sformulowaniu prof. Stanistawa Pietraszki , kultura to sposéb zycia podtug wartosci”.
Zarysowuje ono wspélny horyzont poszukiwan wroctawskich kulturoznawcéw (S. Pietraszko,
Kultura. Studia teoretyczne i metodologiczne, Wroctawskie Wydawnictwo Naukowe Atla 2, Wro-
claw 2012, s. 381).
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waga przywigzywana nie tyle do samych obrazéw zaswiat6éw, ile do sposobu,
w jaki je wspoélczesdnie traktujemy. Nostalgia’, ironia, kpina'®, estetyczny za-
chwyt i fascynacja niezwykltoscia", wykorzystanie zaswiatéw w roli metafory,
stuzacej interpretacji rzeczywistosci - od jej afirmacji po kontestacje'? - zdaja
sie bowiem ujawnia¢ wiecej niz sama rozmaito$¢ dzisiejszej lokalizacji tamtej
strony. Oznacza¢ moga nie tylko powszechnie konstatowang jej banalizacje,
za ktora kryje sie zwykle odniesienie do jakiej$ idealnej, petnej wizji zaswia-
tow. Nostalgia bywa bliska sentymentalizmowi kiczu, lecz czy ceng ozywienia
przesztosci zawsze jest naiwny stereotyp? Postmodernistyczna gra w piekto-
niebo bez watpienia dekonstruuje tradycyjne obrazy, ale czy nie podtrzymuje
zarazem istnienia dawnych symboli, przywolujac je w pastiszu badz parody-
stycznej transformacji? Zas o estetyzacji zaSwiatéw mozna, a po romantyzmie
nawet trudno tego unikna¢, méwic¢ w kontekscie bliskiego tozsamosci zwigz-
ku sztuki i transcendengji - czyli w jezyku kontynuacji. A zatem dystans wo-
bec zrodzonych w przesztosci koncepcji i wyobrazen przybiera¢ moze postac
chlodnej rezerwy czy odrzucenia, ale bywa tez proba oswojenia.

Poza tym, jesli ciaglos¢ w kulturze nie zawsze polega na repetycji i po-
wtorzeniu, jesli wigzaé sie moze z rodzajem przeksztalcenia, to charakter tej
metamorfozy ujawnia zaréwno nowa wizja tamtej strony, jak i sposéb trakto-
wania dawnych jej wyobrazen. W tym kontekscie na uwage zastuguje tacze-
nie wspoélczesnej wizji zaswiatéw ze $miercig, pojmowang z reguly w kate-
goriach indywidualnej inicjacji. To przejaw wspomnianej juz prywatyzacji
religii, a jedna z jego konsekwengji jest porownywanie podrézy w zaswiaty
z rytualami przejscia, czesto sprowadzanymi do metod doskonalenia ciata
i duszy. Ulokowanie $émierci w obszarze wspoélnej nam codziennosci, uczy-
nienie z niej medialnego spektaklu, nie zmienia traumatycznego charakteru,
jaki ma jej doswiadczenie w osobistym przezyciu. I to wiasnie doswiadczenie
ustanawia granice, wyznacza prog, ktorego przekroczenie pozwala moéwic
o inicjacji. Droga gnozy, jezyk klasycznej psychoanalizy, pytanie o tozsamos¢
oraz rozmaite strategie terapeutyczne wydaja sie tego przykladem?.

? Potwierdzeniem moga by¢ nastepujace z zaproponowanych tematéw: Kolekcje aniotéw.
Pomiedzy tesknotq a modg; Ekologia jako wspdtczesny powrdt do raju; Niesmiertelnosé — mozliwosé i na-
dzieja w kosmologii realian, Nostalgia we wspdtczesnych obrazach zaswiatow na podstawie fabularnej
gry Changering.

19 Np. Horror jako zabawa w piekto? czy , Miasteczko Southpark” - kpina z zaswiatéw.

1 Np. Fascynacja piektem w muzyce blackmetalowej.

12 Np. Holocaust jako piekto XX wicku; Nuda jako wspdtczesny odpowiednik Szeolu; Narkotyczne
wizje i odmienne stany Swiadomosci jako wspdlczesne zaswiaty.

13 Wiele propozycji tematéw konferencyjnych miescito sie w tym nurcie: Jungowski cieri jako
szatan; Moje ciato - moje piekto, moje niebo. Mistyka wspotczesnego erotyzmu; Choroba psychiczna jako
oddalenie w zaswiaty; Zaswiat w moim whnetrzu. Analiza doskonalenia umystu metodq Silvy; Podswiado-
mos¢ czyli o zakamarkach wtasnej duszy jako osobistym piekle czy Regresing jako ponowoczesna technika
siebie. Wycieczki w zaswiaty.
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Popularnosé¢ préb opisywania wspoélczesnych zaswiatéw w kategoriach
Swiatow rownolegtych, mozliwych, nad$wiatow, rzeczywistosci wirtualnej,
hiperrealnosci czy simulacrum stanowi z jednej strony ilustracje dystansu wo-
bec tradycji, z drugiej - jest odzwierciedleniem klopotéw, jakie nastrecza dzi$
samo pojecie rzeczywistosci. Poszukiwanie wizji zaswiatow w filmie, grach
komputerowych i fabularnych', komiksie®, literaturze science fiction, fanta-
sy' lub bajkach to przejaw tych tendencji. Potwierdzeniem ich znaczenia wy-
daje sie takze to, ze najczesciej przywolywanymi przez studentéw przyklada-
mi okazaly sie obrazy filmowe. W sytuacji, w ktorej rzeczywistos¢ przestaje
by¢ przedmiotem odniesienia dla do$wiadczenia, a niepewnos¢ jej statusu
wigze sie z uznaniem rzeczywistosdci za kulturowa konstrukcje majaca cha-
rakter hipostazy, pytania o wiarygodnos¢ przedstawienia zyskuja nowa po-
sta¢. W ich perspektywie kwestia natury i sposobu istnienia zaswiatéw zosta-
je uniewazniona na rzecz samej ich wizji. Tradycyjna problematyke mimesis
zastepuje zatem prezentacja, a w miejsce odzwierciedlenia, odwzorowania
czy imitacji pojawia sie iluzja. Ttumaczy to wyrdznienie kina jako medium
szczegodlnie bliskiego zaswiatom.

Nader réznorodne obszary poszukiwar i mozliwosci rozumienia, czym sa
wspolczesne zaswiaty mogg budzi¢ niepokdj, czy aby wielorakos¢ ta nie pro-
wadzi do chaosu, bedacego jedynie efektem pomieszania jezykow. Jednak
poswiecona im pokonferencyjna studencka publikacja®® wydaje sie tworzy¢
spojna calosé, ktorej czesci ulozone zostaty wedlug logiki rytuatu inicjacji. Mo-
tywem przewodnim pierwszej czesci, zatytulowanej Przejscia, jest przekracza-
nie granicy - tej, ktora stanowi ludzka $mier¢ i tej, ktorg kreuje literatura czy
film, budujac wizje innego $wiata. Czy Smier¢ stanowi rodzaj egzystencjalnego
doswiadczenia niezmiennego w swej istocie, w jakim stopniu modyfikuje je
postep medycznej wiedzy ijak wplywa na nie kulturowy kontekst - to pytania,
wynikajace z analizy relacji z podrézy w zaswiaty, opartej na opisach doswiad-
czenia $mierci klinicznej, ktére pochodza z réznych czaséw i kultur?. Film,
prezentujac $mierc jako rodzaj inicjacyjnej drogi samopoznania, umozliwia na-
zwanie i oswojenie jej doswiadczenia®. Wydaje sie petni¢ podobne funkgje, co

14 Np. Diablo, Zew Ctulu, Wraith: the Oblision, World of Darkness, Wampir, Wilkotak, Changering.

15 Np. Thorgal, Invisible.

16 Przywolywani autorzy to H.L. Lovecraft, E.V. Daeniken, P.K. Dick, J. Carroll.

7 Powtarzajace sie tytuly to: Niebo nad Berlinem, Matrix, Ring, Harry Angel, Szdsty zmyst,
Siedem, Dziewigte wrota, Opetanie, W sieci zta.

18 1. Topp (red.), Wspdlczesne zaswiaty: materiaty studenckiej konferencji naukowej, Wroctaw
28-29 pazdziernika 2003, Zeszyty Kulturoznawcze 5, Instytut Kulturoznawstwa Uniwersytetu
Wroclawskiego, Wroctaw 2003.

19 F. Rosifiski, Wizje zaswiatéw. Miedzy $miercig kliniczng a $miercig biologiczng, [w:] 1. Topp
(red.), Wspétczesne zaswiaty..., dz. cyt., s. 17-27.

20 M. Gierat, Miedzy zyciem a $miercig - filmowe obrazy przestrzeni i stanéw posrednich, [w:)
L. Topp (red.), Wspdtczesne zaswiaty..., dz. cyt., s. 29-36.
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lektura niezwykle popularnych w latach siedemdziesigtych i osiemdziesigtych
ksigzek z gatunku ,zycie po zyciu”, podobnie jak duchowych przewodnikow
po zaswiatach w réznych religiach (jak Tybetariska Ksiega Umartych*) i ich
klasycznych psychoanalitycznych interpretacji. Sprzyja temu takze wyjatko-
wos¢ kinowej przestrzeni, w ktérej znajdujemy sie w swoistym zawieszeniu
i ktéra stanowi analogie przestrzeni granicznej. Granica i jej przekraczanie,
ktore lezaly u podstaw tradycyjnych obrazéw zaswiatéw, w znacznej mierze
buduje takze model i jezyk opisu w niektérych nurtach wspélczesnej literatury
fantastycznej”. Czy jednak literackie i filmowe obrazy o inicjacyjnej strukturze
moga stuzy¢ aktualizacji sensu $émierci, stanowic rodzaj przygotowania sie nan,
podtrzymywac jej znaczenie jako doswiadczenia przejscia?

Pytanie o relacje miedzy wyobrazeniem a sensem $mierci w kulturze pod-
jete zostalo w drugiej czesci ksigzki, noszacej tytul Ilustracje. Niczym echo
powraca w niej dylemat, czy obraz stanowi tylko medium, czy tez wspot-
tworzy wizje tamtej strony. Czy film to dzisiejszy odpowiednik popularnej
wizji zaswiatéw, w jakim stopniu pelni on role swoistej Biblii pauperum, a za-
tem uwspoélczesnionego, katechetycznego przekazu, a w jakim, bedac czesto
pastiszem tradycyjnego sposobu widzenia nieba i piekla, stanowi przyktad
obrazoburstwa (a moze zachowuje moralny sens parodiowanych obrazéw,
wpisujac sie w konwencje Bachtinowskiego swiata na opak)®. Ludyczne prze-
mieszanie doczesnosci i pozaziemskiej wiecznosci, charakterystyczne dla
karnawatowej zabawy i obecne w hollywoodzkich produkcjach, sprawia, ze
tamten Swiat przedstawiany jest na obraz i podobieristwo otaczajacej nas rze-
czywistosci. W rezultacie, tracgc znamiona tego, co obce i nieznane, $mier¢
moze stac sie czeScig egzystencjalnego doswiadczenia bliskiego codzienno-
Sci**. Warto zauwazyg¢, ze cho¢ film moze pelni¢ funkcje ilustrowania zaswia-
tow czy oswajania leku przed $miercia, to nie oznacza to jednak, ze ma moc
podtrzymywania czy aktualizowania sensu tego doswiadczenia. Wypada
wiec zapytaé nie o wspélczesny jezyk, jakim o zaswiatach mozemy moéwic,
lecz o symbol i jego zdolnos¢ uobecniania transcendencji. Przykfad filmowy
stanowi¢ moga ekranizacje Pasji, wydarzenia w naszej kulturze Zrédlowego
dla ustanowienia archetypu przejscia miedzy tym a tamtym Swiatem?, tajem-

2L 1. Kania, Tybetariska Ksiega Umarlych - sensy i konteksty, [w:] Tybetariska Ksiega Umartych,
przet. I. Kania, Wydawnictwo A, Krakéw 2001.

22 D. Kardasinska, Analiza tamtej strony w powiesci cyberpunkowej, [w:] 1. Topp (red.), Wspdt-
czesne zaswiaty..., dz. cyt., s. 37-47.

% A.Dynak, Obrazy z piekta rodem, czyli jak i dlaczego ilustrowane sq dzis zaswiaty, [w:] 1. Topp
(red.), Wspotczesne zaswiaty..., dz. cyt., s. 55-64.

2 M. Bobrowski, Oswajanie nieznanego. Zaswiaty we wspdtczesnych filmach popularnych, [w:]
L. Topp (red.), Wspdtczesne zaswiaty..., dz. cyt., s. 65-69.

% M. Tyczynska, Przedstawienie czy uobecnienie tajemnicy. Problem reprezentacji w filmie ,, Pa-
sja” oraz M. Barbaruk, By¢ albo nie-by¢. Pytanie o symbol w ,, Pasji” Mela Gibsona, [w:] I. Topp (red.),
Wspétczesne zaswiaty..., dz. cyt., s. 71-85.
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nicy, ktéra nakazuje zamilkna¢ badZ stangé w obliczu Wcielenia, a wszelka
ilustracyjnosé¢ zmienia w kicz. Spory, jakie te ekranizacje wywoluja, zdradzaja
przede wszystkim oczekiwanie na obraz prawdziwy, ale tez rozczarowanie,
ktére bywa wspoéimierne do jego pozadania i zawiedzionej nadziei. Twoérczy
zamiar, jak wiadomo, nie jest gwarancja przeistaczajacej przemiany, a poszu-
kiwanie symbolu to raczej czekanie na cud.

Postepujac droga rekonstruowania wspoélczesnego obrazu zaswiatéw
mozna tez przyjrze¢ sie doslownie i metaforycznie rozumianym miejscom
oraz sposobom lokowania zaswiatéw we wspotczesnej kulturze (i czynia to
autorzy tekstow w kolejnej czeSci omawianej tu ksiazki: Przestrzenie). Zr6z-
nicowanie obszaru dawnych i dzisiejszych nekropolii, ich podziatl na kilka
odrebnych, cho¢ przenikajacych sie wzajemnie sfer: fizyczng, sakralng, pu-
bliczng, prywatng odzwierciedla przede wszystkim zmiennos$¢ i wielos¢
sposobow pojmowania $mierci, ale takze okreslony historycznie ksztatt tego
Swiata. Przy czym znaczenie, jakie przypisujemy dzi$ jednostce sprawia, ze
przestrzen wspolczesnych cmentarzy zdominowana jest wlasnie przez sfere
prywatnosci®. O ile zwigzek zaswiatéw i cmentarza wydaje sie oczywisty,
tak by dostrzec je w ogrodach, trzeba wczesniej zobaczy¢ w nich obrazy Raju.
A to oznacza rozpoznanie sposobu rozumienia doskonatoéci, przejawiajacego
sie¢ w historii ogrodowych styléw, w renesansowej geometrii, barokowej de-
koracyjnosci, architektonice klasycyzmu, sentymentalnej naturalnosci roman-
tyzmu, ale takze w sposobie ksztaltowania przestrzeni pracowniczych ogréd-
kow dziatkowych?. Cmentarze i ogrody bywajg zatem ziemskim odpowied-
nikiem zaswiatéw i to nie tylko jako ich obrazy, ale takze jako wyodrebnione
w Swiecie/ze $wiata miejsca inicjacyjnych, transgresyjnych doswiadczen.
W granicach tego §wiata lokujg doskonatos¢ takze ruchy religijne, ktérych po-
pularnoé¢ wydaje sie swiadectwem przemian wspoétczesnej duchowosci. Po-
cigga to za soba postulat przeksztalcenia rzeczywistosci tak, aby to ona sama
stala sie¢ uobecnieniem religijnego idealu. W nurcie tym miesci sie chociazby
koncepcja milenijnego krélestwa Chrystusa, sytuowana przez Swiadkéw Je-
howy w czasie historycznym®. To czas bowiem, nie przestrzen, staje sie¢ wy-
miarem urzeczywistnienia stanu doskonatosci w ich do$wiadczeniu, ktére
nazwane jest ,religijnoscia wiecznego teraz”. Z kolei w ruchu zadruzariskim,
bedacym odlamem polskiego neopogarnistwa, zaswiaty zastepuje wizja poste-
pujacego rozwoju $wiata, ktérego miare ustanawia poo$wieceniowa racjonal-

2 E.Jechanowska, Przestrzenie cmentarza, [w:] 1. Topp (red.), Wspotczesne zaswiaty..., dz. cyt.,
s. 89-98.

¥ K. Zmigrodzka, Dziatkowicze i ich raje, [w:] I. Topp (red.), Wspdlczesne zaswiaty..., dz. cyt.,
s. 99-110.

2 P, Makarewicz, Czas i zaswiaty u Swiadkéw Jehowy, [w:] 1. Topp (red.), Wspdtczesne zaswia-
ty..., dz. cyt, s. 111-117.
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noé¢. Czlowiek bierze aktywny udzial w tym procesie, przyczyniajac sie do
trwania narodu, idei, ktéra zajmuje w koncepcji zadruzan miejsce nieSmier-
telnoéci. Tradycyjne, chrzescijariskie obrazy tamtego Swiata stanowia dla nich
jedynie przeszkode w twoérczym przeksztalcaniu ziemskiej rzeczywistosci®.
Dazenie do doskonatosci, ktére buduje sens inicjacyjnego doswiadczenia, ma
zatem spelni¢ sie w Zyciu, ktérego ramy stanowig narodziny i $mier¢ jed-
nostki badz wspdlnoty. Smier¢ nie jest woéwczas inicjacyjnym progiem, lecz
ostateczng granica, okreslajaca czas, jaki zostal czlowiekowi dany. Nie tylko
w zatem w $wieckich wizjach $wiata, ale i w religijnych koncepcjach pojawia
sie taki spos6b rozumienia $émierci, ktéry oznacza jej detranscendentalizacje.

Niezaleznie od bogactwa mozliwych ilustracji wspolczesnego sposobu
pojmowania i lokowania zaswiatoéw, ktére znacznie poszerzyloby zarysowa-
na w tym tekscie, a powstalg przed kilku laty prébe ich opisu, warto powrdcié
do postawionego na poczatku pytania o sens $émierci i o to, czy sens ten bu-
dowa¢ dzi$ moze wyobrazenie zaswiatéw. Wlasciwy epoce ponowoczesnej
dystans wobec spéjnego caloSciowego obrazu $wiata, koncepcje jego rozpa-
du i ptynnosci, ktérych efektem jest dekonstrukcja nieSmiertelnosci poprzez
zatarcie granicy miedzy Zyciem a $miercig® - wszystko to sprawia, ze juz
samo poszukiwanie zaswiatow zdaje si¢ naiwnoscia. Sens $mierci, ktérego
nie wspiera pewno$¢ wyobrazenia, wymaga w tej sytuacji potwierdzenia,
dania $wiadectwa. W pamieci zbiorowej ostatnich lat takim $wiadectwem
o globalnym zasiegu byta $mier¢ Jana Pawtla II, przejscie ,do domu Ojca”,
droga swietych, ktérych dzien $mierci jest dniem ich ,narodzin dla nieba”.
Wznoszony na placu $w. Piotra okrzyk ,Santo subito!” z charakterystyczna
dla wspolczesnosci niecierpliwoscia wyrazatl i Zadal uznania dla wiary, ze to
przejscie sie¢ dokonato. Dzi$ bowiem to nie obraz $wiata, ale doswiadczenie
ma moc uobecniania sensu.

Searching for the meaning of death.
The other world in the present

Summary

This article is concerned with the meaning of death in representations of
the other world in modern culture. The images of life after death, which are derived from
religious traditions, are transformed as a result of the process of desacralization. Changes
in the traditional iconography of the other world as well as its new representations in

2 A. Debski, Od wiecznoéci do doczesnoéci - wizja zaswiatow w ruchu zadruzariskim, [w:] 1. Topp
(red.), Wspétczesne zaswiaty..., dz. cyt., s. 119-128.

% 7. Bauman, Smier¢ i niesmiertelnosé. O wielosci strategii zycia, przet. N. Lesniewski, PWN,
Warszawa 1998.
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the media and popular culture (particularly in films), can be discussed either in terms of
saving the symbolic meaning of death or losing its importance in modern culture. Having
studied certain examples, the author concludes that the search for the meaning of death in
the present is less connected with traditional or modern representations of the other world
then with the human experience.
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