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Wprowadzenie

Mija ¢wier¢ wieku' od czasu postawienia przez Samuela Huntingtona tezy
o dominujacej roli kultury w Swiecie, ktory wylonit sie po upadku komu-
nizmu. Podkreslajac rosngce znaczenie szeroko pojetych czynnikow kultu-
rowych, autor Zderzenia cywilizacji przekonywat wowczas, ze wiekszosc¢
rodzacych sie konfliktow swoja geneze bedzie miata wiasnie w kulturze,
a zwlaszcza w jej tradycyjnym jadrze, ktorym pozostaje religia. ,,W Swiecie,
jaki nastat po zakonczeniu zimnej wojny, flagi bardzo sie licza, to samo doty-
czy innych symboli kulturowej tozsamosci, takich jak krzyze, potksiezyce,
a nawet nakrycia glowy. Liczy sie bowiem — jak przekonuje Huntington —
kultura, a kulturowa tozsamosc jest tym, co dla wiekszosci ludzi ma najwaz-
niejsze znaczenie”. Sama teza wzbudzita wiele kontrowersji, poszczegolne
argumenty uzyte przez autora na jej poparcie wywotaty zas wiele miedzyna-
rodowych dyskusji nie tylko na obszarze nauk politycznych i spotecznych.
Dyskusjom tym sprzyjato poczucie szczegdlnego czasu przetomu i potrze-
ba ujecia zachodzacych w Swiece zmian w ramy wyjasniajacej je teorii®.

! 'Wspomniang teze postawit autor w roku 1993, publikujac w amerykanskim dwu-
miesieczniku ,,Foreign Affairs” artykut pod tytutem The Clash of Civilizations? (Zderze-
nie cywilizacji?). Znamienny jest fakt, ze tytut opatrzony byt wéwczas znakiem zapy-
tania. Jednak w wydanej trzy lata p6zniej wersji ksiagzkowej, zatytutowanej The Clash
of Civilizations and the Remaking of World Order (Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt
tadu swiatowego), w ktérej Huntington szczegétowo rozwija swoje argumenty, tego zna-
ku zapytania juz nie ma. Rezygnacja ta S$wiadczy niewatpliwie o tym, ze autor nie tylko
podtrzymat swoje wczesniejsze stanowisko, ale takze nabral do niego wiekszego przeko-
nania, czy nawet pewnosci.

2 S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego, tum. H. Jan-
kowska, MUZA SA, Warszawa 2004, s. 14.

3 Nie ma tu, oczywiScie, miejsca na choc¢by skrétowe zreferowanie owych debat
i scharakteryzowanie poszczegélnych stanowisk, ktére sie wowczas wytonity, ale warto
wspomnie¢, Ze omawiane wystapienie Huntingtona stato w opozycji do nie mniej znane-
go i rownie kontrowersyjnego pogladu Francisa Fukuyamy, wyrazonego w eseju z roku
1989 Koniec historii. Mysliciel ten, odwotujac sie m.in. do filozofii Hegla, przekonywat,
ze po upadku komunizmu stajemy sie Swiadkami narodzin epoki bez wojen i innych kon-
fliktéw, triumfujaca zas demokracja liberalna juz na zawsze pozostanie dominujaca forma
ustrojowa zachodnich spoteczenstw. W tym sensie oznacza¢ to bedzie, zdaniem auto-
ra, tytutowy koniec historii. Por. F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni cztowiek, thum.
T. Bieron, M. Wichrowski, Wyd. Znak, Krakéw 2017.
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Interesujace wydaje sie zweryfikowanie owej tezy w odniesieniu do
wspotczesnej sytuacji miedzynarodowej i rodzacego sie nowego rozktadu sit
w zglobalizowanej gospodarce. Warto mianowicie zastanowic sie nad tym,
jak poczynione przez Huntingtona przed 25 laty przewidywania jawiq sie
dzis, tj. w okresie, kiedy ,,gotym okiem” widoczny jest m.in. bezpreceden-
sowy sukces wspotczesnych Chin. Jest to szczego6lnie istotne w kontekscie
stabnacej dominacji $wiata zachodniego®, ktérego poszczeg6lne gospodarki
przezywaja gleboki kryzys. Innymi stowy, niniejszy artykul stanowi probe
kulturoznawczej refleksji nad przyczynami ekspansji chinskiej gospodarki
oraz rodzacym sie w zwigzku z tym pytaniem o kulturowe przyczyny tej
ekspansji. Czy mianowicie mamy do czynienia z nowa odstong lub kolejng
faza wojny kulturowej badz — uzywajqc okreslenia przywolanego autora —
»Zzderzenia cywilizacji”? Pytanie brzmi zatem, czy wspomniang dominacje
Chin nad Zachodem nalezy tlumaczy¢ jedynie wyborem lepszego modelu
rozwoju gospodarczego czy tez posiadaniem skuteczniej motywujacego do
pracy systemu wzoréw i wartosci? Méwiac wprost, czy jest to kwestia tylko
gospodarki czy takze kultury?

Jednym z kluczowych elementow aksjologicznego wyposazenia kultu-
ry, ktory ,,odpowiada” za poziom gospodarczej aktywnosci jednostek, jest
etos pracy. W tym sensie stanowi on istotng czes¢ tego, co w refleksji nad
wplywem kultury na gospodarke Max Weber nazywat etyka gospodarcza,
a w dzisiejszej literaturze przedmiotu zwie sie kultura gospodarczg. Niniej-
sze rozwazania maja na celu porownanie chinskiego etosu pracy z jego
zachodnim odpowiednikiem. Zestawienie to moze by¢ przydatne z jednej
strony w zrozumieniu przyczyn sukcesu gospodarczego wspdtczesnych Chin,
z drugiej za$ — w wyttumaczeniu powodow utraty przez Zachod dominujacej
pozycji w gospodarce Swiatowej.

+Zderzenie cywilizacji’, czyli
Huntingtonowska diagnoza wspétczesnosci

Nalezy na wstepie przywota¢ najwazniejsze elementy omawianej koncepcji
Huntingtona, w ktérej prezentuje on swoja diagnoze odnosnie do rzeczywi-
stych przyczyn konfliktéw we wspotczesnym swiecie. Nie ma tu miejsca,

4 'W niniejszym artykule pojecie Zachodu czy $wiata zachodniego rozumie si¢ w sen-
sie kulturowym, a nie geograficznym, tzn. jego wyznacznikiem sa wyznawane wartosci,
idee, normy czy prawa, a nie polozenie na mapie.
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a takze potrzeby, aby dokladnie referowac stanowisko autora, wyrazone
na blisko szeSciuset stronicach jego najwazniejszej pracy. Zasadne jest
jednak wytuszczenie tych aspektow jego przemyslen, ktore Scisle kore-
sponduja z tematyka niniejszego artykutu. Ot6z gléwna teza omawianej
ksiazki glosi, Ze ,to kultura i tozsamos$¢ kulturowa, bedaca w szerokim
pojeciu tozsamoscia cywilizacji, ksztattujq wzorce spojnosci, dezintegracji
i konfliktu w $wiecie, jaki nastat po zimnej wojnie™. Z tezy tej wynika —
zdaniem Huntingtona — kilka nieco bardziej szczegétowych wnioskéw, spo-
$rod ktorych najwazniejsze brzmia nastepujaco: globalna polityka przestaje
by¢ dwubiegunowa, a nabiera charakteru wielobiegunowej i jednoczesnie
wielocywilizacyjnej; modernizacja nie jest juz tozsama z westernizacja;
wplywy Zachodu stabna, zwtaszcza na rzecz cywilizacji azjatyckich, ktére
staja sie znaczqcymi sitami ekonomicznymi, militarnymi i politycznymi;
uniwersalistyczne aspiracje Swiata zachodniego prowadzg do konfliktow
z innymi cywilizacjami, a w szczego6lnosci z islamem i Chinami; w Swiecie
islamu mamy do czynienia z demograficzng eksplozja, ktéra destabilizuje
region oraz kraje sasiednie; cywilizacje niezachodnie, budujac wlasna toz-
samos$¢, poszukuja na nowo potwierdzenia warto$ci swoich kultur; kraje
o zblizonych kulturach grupuja sie wokot panstw stanowiacych osrodki ich
cywilizacji i znajdujq wspdlna platforme wspotdziatania; proby przenoszenia
spoteczenstw z jednej cywilizacji do drugiej skazane sa na niepowodzenie;
przetrwanie cywilizacji zachodniej zalezy od tego, czy jej mieszkancy
zjednocza sie, ,,by tchna¢ w nig nowego ducha”, Amerykanie zas ponownie
potwierdzq swa zachodnig tozsamosc®.

Z samego tytutu ksigzki Huntingtona, czy tez z przywotlanej powyzszej
krotkiej charakterystyki problemdw, ktérymi sie zajmuje, wida¢ wyraznie,
ze centralnym pojeciem jego koncepcji jest cywilizacja. To wtasnie cywili-
zacja stanowi najbardziej obszerny komponent $wiata spotecznego, z ktérym
identyfikuje sie jednostka ludzka. Jest ona ,,najwyzszym kulturowym stop-
niem ugrupowania ludzi i najszersza ptaszczyzna kulturowej tozsamosci,
ponad ktorg jest juz tylko to, co odrdznia cztowieka od innych gatunkdow.
[...] Cywilizacje — kontynuuje autor — to najwieksze my, grupy, w ramach
ktérych czujemy sie pod wzgledem kulturowym jak w domu, w odrdznie-
niu od wszystkich innych onych”’. Huntington uzywa pojecia cywilizacji

5> S.P. Huntington, op. cit., s. 15.

¢ Por. S.P. Huntington, op. cit., ss. 15-16.

7 Tbidem, s. 51. Autor wyréznia osiem gtéwnych cywilizacji wspétczesnosci. Sa to cywi-
lizacje: chinska, japonska, hinduistyczna, islamska, prawostawna, zachodnia, latynoamery-
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w liczbie mnogiej, tzn. uwaza, ze twierdzenie, jakoby istniala jakas jedna,
uniwersalna cywilizacja Swiatowa, jest bezzasadne. Ponadto przyjmuje zato-
zenie podzielane wszedzie poza Niemcami®, ze ,,cywilizacja jest najwieksza
jednostka kulturowa”. Oznacza to, iz poszczegolne spotecznosci i grupy
zamieszkujace okreslony obszar, polaczone roznymi wiezami (np. etnicz-
nymi, jezykowymi, narodowosciowymi czy religijnymi) sa uczestnikami
odrebnych kultury o rozmaitym stopniu zréznicowania. ,,Kultura wsi na
potudniu Whoch — thumaczy Huntington — moze sie rézni¢ od kultury wsi
z p6inocy tego kraju, ale maja wspolne cechy charakterystyczne dla kultury
wioskiej i pod tym wzgledem sa odmienne od wsi niemieckich. Spotecznosci
europejskie majg wspoélne cechy odrdzniajace je od spotecznosci hinduskich
czy chinskich, ale Chinczycy, Hindusi i ludzie Zachodu nie nalezg do zZadnej
szerszej wspolnoty kulturowej. Sa cztonkami cywilizacji”®. Zdaniem auto-
ra tytulowe zderzenie nastgpi nie tyle pomiedzy kulturami, stanowigcymi
czesci tej samej cywilizacji, ale wlasnie pomiedzy wielkimi cywilizacjami.
To wiasnie te konflikty stanowi¢ bedq w najblizszej przysztosci najwieksze
zagrozenie dla globalnej stabilizacji i Swiatowego tadu. ,,Najostrzejsze, naj-
powazniejsze i najgrozniejsze konflikty — w opinii Huntingtona — nie beda
sie w tym nowym Swiecie toczy¢ miedzy klasami spotecznymi, biednymi
i bogatymi czy innymi grupami zdefiniowanymi w kategoriach ekono-
micznych, ale miedzy ludami nalezacymi do r6znych kregoéw kulturowych.
W ramach poszczegoélnych cywilizacji beda wybuchaty konflikty plemienne
i etniczne. Jednakze walka miedzy panstwami i grupami nalezacymi do
roznych cywilizacji grozi potencjalng eskalacja, bo inne panstwa i grupy
spiesza na pomoc krajom pokrewnym”'. Préby scalania, taczenia czy
dokonywania spotecznych, politycznych, a przede wszystkim kulturowych
syntez moga przynies¢ powodzenie jedynie w ramach tej samej cywiliza-
cji. Wszelkiego typu hybrydy cywilizacyjne predzej czy péZniej skazane

kanska i — z pewnymi zastrzezeniami — cywilizacja afrykanska. Por. ibidem, ss. 54-59.
W innym miejscu (s. 21) cytowanej ksigzki autor prezentuje mape cywilizacji na swiecie
po roku 1990, na ktérej — poza wymienionymi powyzej — umiescit tez cywilizacje buddyjska.

8 Huntington sprzeciwia sie rozr6znieniu wprowadzonemu na gruncie XIX-wiecznej
humanistyki niemieckiej, zgodnie z ktérym mamy do czynienia z dwoma oddzielnymi byta-
mi: z jednej strony z cywilizacjq (technika, czynniki materialne itp.), z drugiej zas — z kultura
(wartosci, idealy, moralno$¢ itp.). Podziela w tym zakresie stanowisko Fernanda Braudela,
ktéry — jak wiekszos¢ badaczy — kwestionuje mozliwo$¢ oddzielania na sposob niemiecki
kultury od jej bazy, jaka jest cywilizacja. Por. ibidem, s. 48.

9 Ibidem, s. 51.

10 Thidem, s. 20.
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sa na niepowodzenie, a ponadto stanowi¢ mogg zarzewie realnego i gle-
bokiego konfliktu na skale swiatowa. Innymi stowy, w polityce Swiatowej
miejsce rywalizacji zwasnionych supermocarstw znajdujacych sie po obu
stronach zelaznej kurtyny zajmie teraz starcie cywilizacji.

W zrozumieniu Huntingtonowskiego sposobu pojmowania cywilizacji
istotne jest uSwiadomienie sobie znaczenia, jakie w swojej koncepcji autor
przypisuje religii. Ot6z wedlug Huntingtona ,religia to centralny element
definiujacy cywilizacje”!'. To nie organizacja polityczna w postaci panstwa,
rasa czy jezyk stanowia gléwny komponent cywilizacji. Jest nim religia
i zwigzany z nig system wartos$ci. Co wiecej, w ostatnim okresie uwidocznit
sie szczegolnie na obszarach niezachodniego Swiata swoisty powrdét do
korzeni. Polega on na rosnacym znaczeniu religii, ktéra — wedlug auto-
ra — coraz czesciej zastepuje dominujace wczesniej ideologie. Zwlaszcza
w krajach azjatyckich oraz rejonach opanowanych przez islam widoczne
jest przejmowanie przez organizacje religijne dotychczasowych funkcji
panstwa. Ich mieszkancy dostrzegaja wymierne korzysci tego stanu rzeczy,
budujac swoja tozsamos$¢ i poczucie bezpieczenistwa nie wokdt instytucji
panstwowych, ale wlasnie wokét religii, ktora w ten sposaéb staje sie moto-
rem rozwoju. ,JesteSmy Swiadkami korfica epoki postepu, stojacej
pod znakiem zrodzonych na Zachodzie ideologii [...]. Ten globalny proces
powrotu do korzeni przejawia sie w ozywieniu religii, ktére ma miejsce
w tak wielu rejonach $wiata, w sposob za$ najbardziej znamienny wida¢ go
w kulturalnym odrodzeniu w Azji i krajach islamskich”'?. Zdaniem Hun-
tingtona coraz wyrazniej wida¢, ze rozum nie wystarcza ludziom do
zycia, a proby tworzenia Swieckich ersatzow religii i tradycyjnie uksztal-
towanych systemow warto$ci skonczyly sie niepowodzeniem. Nie oznacza
to bynajmniej odrzucenia samej idei modernizacji. Kraje niezachodnie
odchodzg po prostu od bezrefleksyjnego imitowania instytucji, spotecznych
rozwiazan, praw i liberalnych wartosci, ktére w przesztosci zapewnity
Zachodowi hegemonie. Wspotczesnie staly sie one dla nich catkowicie
nieatrakcyjne, a czesto — w ich przekonaniu — wrecz szkodliwe. Méwiac
nieco bardziej precyzyjnie, spoteczenstwa niezachodnie ochoczo i bez ogra-
niczen korzystaja z dobrodziejstw (zwtaszcza nowoczesnych technologii'®)

1 Tbidem, s. 59.

12 Tbidem, s. 145.

13 Opisujac to zjawisko, Huntington wskazuje na swego rodzaju paradoks polegaja-
cy na tym, ze nawet jawni wrogowie Zachodu dla propagowania swoich idei i pogladow
postuguja sie nowoczesnymi technologiami stanowiacymi wytwor zachodniej cywilizacji.
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stworzonych przez Zachdd, ale odrzucaja ulegajacy erozji zachodni sys-
tem wartosci. Dlatego tez ,,modernizacja nie musi koniecznie oznaczac
westernizacji. Niezachodnie spoteczenstwa moga sie modernizowac i — jak
przekonuje autor — czynity to, nie odrzucajac swojej kultury i nie przyjmujac
hurtem zachodnich wartosci, instytucji i zwyczajow”'*. W kontekscie tego
odrzucenia nietrudno zrozumie¢ twierdzenie Huntingtona o powolnym,
aczkolwiek systematycznym zmierzchaniu zachodniej cywilizacji. Wplywy
Zachodu znaczaco zanikaja i wspotczesnie coraz trudniej jest mowic zwlasz-
cza o jego kulturowej hegemonii. Unikatowa i szczegdlna cecha
kazdej cywilizacji jest dlugowieczno$¢ i odpornos$¢ na réznego rodzaju
zawirowania, ktorym ulegaja organizmy panstwowe i inne mniejsze struk-
tury. Jednak i te —jak stwierdza autor — najdtuzej trwajace zrzeszenia
ludzi sa $miertelne: ,,W swoim trwaniu cywilizacje rowniez ewoluuja. Sa
dynamiczne: majq swoje wzloty i upadki, faczg sie i dziela [...], zanikaja
i zostaja pogrzebane pod piaskami czasu”'.

W nawiazaniu do oméwionej powyzej koncepcji Huntingtona war-
to zastanowic sie nad zrédtami niewatpliwego sukcesu ekonomicznego
i rosnacych wplywow cywilizacji chinskiej, a jednocze$nie uswiadomi¢
sobie przyczyny wspoétczesnego kryzysu cywilizacji zachodniej. Patrzac
na te koncepcje z perspektywy minionego ¢wier¢wiecza, ktére uptyneto
od czasu jej przedstawienia, mozna pokusi¢ sie nie tyle o wyciaganie
daleko idacych wnioskéw w postaci kategorycznych twierdzen, ile raczej
o dokonanie ,,okresowego przegladu” spraw podejmowanych przez autora
Zderzenia cywilizacji. Nie ma tu, oczywiscie, miejsca na doglebna analize
i ocene poszczegolnych twierdzen Huntingtona, a takze potrzeby okreSlania,
w jakim stopniu znalazty one potwierdzenie w politycznych wydarzeniach
i spotecznych trendach, ktérych jesteSmy dzi$ Swiadkami. Wydaje sie jednak,
Ze zaproponowany przez omawianego autora u schytku zimnej wojny
sposob interpretacji $wiatowych proceséw oraz jego zapowiedzi odno$nie

14 Tbidem, s. 115. W innym miejscu (s. 157) omawianej ksigzki Huntington pisze na
temat odrzucenia zachodniego systemu warto$ci w sposéb znacznie bardziej dosadny:
,odrodzenie niezachodnich religii jest najbardziej dobitnym przejawem antyzachodnio$ci
w spoteczenstwach innych kregéw kulturowych. Odrodzenie to nie oznacza odrzucenia
nowoczesnosci, jest natomiast odrzuceniem Zachodu oraz kojarzonej z nim $wieckiej,
relatywistycznej i zdegenerowanej kultury. To niezgoda na zjawisko, ktére okreslano mia-
nem westtoksyfikacji, zatrucia Zachodem. To deklaracja kulturowej niezaleznosci od
Zachodu, dumne oznajmienie, ze staniemy sie nowoczes$ni, ale nie bedziemy
wami”.

15 Tbidem, s. 52.
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do czekajacych nas zmian miaty duza wartos¢ i moc prognostyczng. Sam
Huntington miat Swiadomos$¢, Ze w nowej rzeczywistosci, ktora nastata
po upadku komunizmu, niezbedne jest stworzenie koncepcji nie tylko lepiej
od innych objasniajacej zachodzgce w $wiecie zmiany, ale réwniez przewi-
dujacej, co nas czeka w przysztosci. Postulowana koncepcja prognozujaca
kulturowy charakter nadchodzacych konfliktéw stanowi dla jej autora nowy
paradygmat w naukach spotecznych oraz mape, za pomoca ktorej bedziemy
w stanie orientowac sie w swoim potozeniu. Zaproponowane przez siebie
podejscie metodologiczne nazywa wprost paradygmatem cywilizacyjnym’.
Nalezy zaznaczy¢, ze Huntington, prezentujac omawiang koncepcje, przewi-
dziat nie tylko ogolne trendy, tendencje czy kierunki zmian, ktorych jesteSmy
dzi$ $wiadkami, ale takze wiele dos$¢ szczegotowych i konkretnych wyda-
rzen. Za ilustracje mozliwos$ci prognostycznych jego koncepcji niech postu-
zy przyktad wojny na Ukrainie. Omawiany autor nie tylko przepowiedziat
konflikt rosyjsko-ukrainski, ale i to, ze jego gléwna liniag demarkacyjna
bedzie granica kulturowa, a méwiac dokladniej — religijna. Ot6z najtrwal-
szq i najsilniejszq granica funkcjonujaca od wiekdw na tym terenie jest ta,
ktéra oddziela prawostawna, prorosyjska Ukraine wschodnig od cigzacej ku
Zachodowi, unickiej Ukrainy zachodniej. Huntington wyraznie podkre$la,
ze mozliwy jest trwaty rozpad Ukrainy na dwie czesci za sprawg oddzialy-
wania czynnikow kulturowych w oparciu o te wiasnie granice'.

Historyczne i kulturowe uwarunkowania gospodarki chifiskiej

W niniejszym punkcie omowione zostang wybrane kwestie dotyczace przy-
czyn chinskiego sukcesu gospodarczego. Istnieje wiele opracowan i analiz,

16 Thidem, ss. 24-27. Zaproponowane przez siebie podejscie traktuje Huntington nie
tylko jako nowatorskie, ale wrecz rewolucyjne. Odwoluje sie wprost do klasycznej pracy
Thomasa Kuhna Struktura rewolucji naukowych i podkresla konieczno$¢ stworzenia nowe-
go modelu rozumienia spotecznej i politycznej rzeczywistosci, polegajacego na ,,zastapie-
niu jednego paradygmatu, ktéry coraz mniej potrafi wyjasni¢ nowe lub nowo odkryte fakty,
przez inny, lepiej owe fakty uwzgledniajacy” (ibidem, s. 24).

17 Por. ibidem, s. 39. Bez watpienia, istotnym wytlumaczeniem dla tak duzego zna-
czenia i doniostosci, jakie przypisuje Huntington wspomnianej granicy, jest wyodrebnia-
nie w ramach jego koncepcji oddzielnej cywilizacji prawostawnej, ktérej osrodek stanowi
Rosja. Autor charakteryzuje ja w nastepujacy sposéb: ,,0d zachodniego chrzescijanistwa
odro6znia ja bizantyjski rodowdd, odrebna religia, dwiescie lat panowania tatarskiego, biu-
rokratyczny despotyzm oraz ograniczony kontakt z Renesansem, Reformacjg, O$wiece-
niem i innymi zjawiskami tak waznym dla Zachodu” (ibidem, s. 56).
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zwlaszcza o charakterze ekonomicznym czy politologicznym, ktore starajq
sie udzieli¢ mniej lub bardziej ztoZonych odpowiedzi na pytania o tajemnice
wspolczesnej chifiskiej prosperity. JesteSmy bowiem $wiadkami rosnacego
znaczenia, a w niektérych dziedzinach wrecz dominacji Chin, ktore staty sie
$wiatowym mocarstwem. Znamienny jest fakt, Ze osiagnely to kosztem przede
wszystkim Stanéw Zjednoczonych oraz innych wiodacych krajow Zachodu.
Zanim jednak dokona sie analizy wspolczesnej sytuacji i podejmie probe odpo-
wiedzi na pytania o geneze chinskiego boomu gospodarczego ostatnich dekad,
warto poswieci¢ nieco uwagi naukowym dyskusjom na temat przesztosci Chin.

Za klasyke badan sinologicznych uchodzg na gruncie nauk spotecz-
nych porownania Webera, ktory — dokonujac przegladu Swiatowych religii,
w tym konfucjanizmu i taoizmu — starat sie ustali¢, jaki ,,klimat” stwarzaja
one dla podejmowania przez jednostki dziatalnoSci gospodarczej. Intere-
sujace — zwtaszcza w kontekscie podejmowanych w niniejszym artykule
rozwazan — jest to, Ze omawiany autor, zajmujac zdecydowanie europocen-
tryczne stanowisko, wskazuje na ré6znego rodzaju mankamenty i deficyty
pozaeuropejskich kultur, ktére uniemozliwily im osiggniecie gospodarczego
sukcesu. Autor podkresla fundamentalne znaczenie racjonalnosci jako dys-
tynktywnej cechy kultury Zachodu, ktéra u progu nowozytnosci pozwolita
mu wej$¢ na nieosiagalnag dla innych droge kapitalistycznego rozwoju. Owa
racjonalnosc to efekt tzw. ,,odczarowania $wiata”, ktére w konsekwencji
rozprzestrzenienia sie protestanckich idei stato sie udziatem jedynie kultury
zachodniej. Braki te dostrzega Weber takze w odniesieniu do kultury Chin.
Jego zdaniem takie elementy, jak: system religijny, moralnos¢, tradycje,
obyczajowos¢, prawo, etatyzm czy brak mieszczanstwa itp. stanowity glow-
ng przeszkode na drodze do stworzenia w Chinach nowoczesnego panstwa
i gospodarki kapitalistycznej. Jako ilustracje totalitarnego charakteru chin-
skiego panstwa i wadliwosci jego systemu politycznego przywota¢ mozna
znamienny fragment pracy Webera Konfuzianismus und Taoismus z roku
1916, w ktorym autor opisuje zjawisko wszechobecnego mieszania sie sfery
religijnej z polityka: ,,Jeszcze w 1455 1. jeden z cesarzy udzielit duchowi géry
Tai oficjalnej nagany. A w innych wypadkach duchy takie pozbawiano kultu
iofiar. Racjonalista wsrdd wielkich cesarzy i zjednoczyciel pafistwa, Shi
Huangdi, kazat — jak podaje w jego biografii Sima Qian — ogotoci¢ za kare
z roslinnosci gore, ktérej duch stawit mu opér i utrudniat do niej dostep™*®.

18 M. Weber, Taoizm i konfucjanizm, w: idem, Socjologia religii. Dzieta zebrane. Ety-
ka gospodarcza religii Swiatowych, cz. 1, thum. T. Zatorski, Zaktad Wydawniczy Nomos,
Krakéw 2006, s. 35.
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Stanowisko podobne do Weberowskiego w omawianej kwestii deficy-
tow cywilizacji chinskiej zajmuje wspotczesnie David S. Landes. W cennej
z punktu widzenia podejmowanej tu tematyki ksigzce Bogactwo i nedza naro-
doéw. Dlaczego jedni sq tak bogaci, a inni tak ubodzy autor przywohuje liczne
argumenty potwierdzajace teze Webera o kulturowych, czy szerzej — poza-
ekonomicznych, zrodtach chinskiego zacofania wzgledem Zachodu. Dhuga
lista chinskich wynalazkéw, takich jak: ,taczka, strzemie, sztywne chomato
(zapobiegajqce duszeniu sie konia), kompas, papier, druk, proch strzelniczy,
porcelana”®?, to dla autora przejaw wielkich mozliwosci, jakimi dysponowat
ten kraj na przestrzeni wiekdw. Niestety, w przesztosci potencjat ten nigdy
nie zostal w pelni wykorzystany i Chiny nie byty w stanie przeciwstawic sie
gospodarczej czy cywilizacyjnej dominacji Zachodu. Zastanawiajac sie nad
tym paradoksem, Landes podaza $ladem Webera i thumaczy ten stan rzeczy
wieloma wadami chifiskiego systemu wartosci oraz ograniczeniami instytucjo-
nalnymi. Pomimo ze Chifnczycy dysponowali wiedzg, umiejetnoSciami oraz
zaawansowanymi technologiami, nie odnotowano w ich kraju (z wyjatkiem
rolnictwa) trwatego postepu technologicznego i — co wazniejsze — nigdy nie
miata tam miejsca rewolucja przemystowa na wzér zachodni?’. Rzecz w tym,
ze Chinczykom brakowalo nie tyle elementow czy instytucji sprzyjajacych
gospodarowaniu (wolny rynek, prawo wtasnosci, nowozytna nauka, swoboda
gospodarcza itd.), ile raczej europejskiej mentalnosci. Wszechobecny bezruch,
tradycjonalizm i rutyna w potgczeniu ze sprawowana przez panstwo catkowita
kontrola, nadzorem i cenzurg powodowaly, ze brak bylo tam tak charakte-
rystycznej dla Europejczykéw manii naprawiania i ulepszania®.

19 D.S. Landes, Bogactwo i nedza narodéw. Dlaczego jedni sq tak bogaci, a inni tak
ubodzy, thum. H. Jankowska, MUZA SA, Warszawa 2000, s. 77. Autor ten podaje wie-
le przykladéw, ktére swiadczy¢ majq o przewadze w cywilizacyjnym rozwoju Chin nad
Europa, zwlaszcza w epoce Sredniowiecza. Jak przekonuje: ,,chifiski przemyst tekstylny
i hutniczy znacznie wyprzedzat europejski — Chinczycy postugiwali sie napedzang sila
wody maszyng do przedzenia konopi juz w XII wieku. Dopiero piecset lat p6zniej, w okre-
sie rewolucji przemystowej, w Anglii weszlty w uzycie tzw. ramy wodne typu mut. Wcze-
$nie tez (podobno) nauczyli sie uzywac wegla i koksu w piecach do wytopu zelaza i pod
koniec XTI wieku produkowali juz 125 tysiecy ton suréwki. Wielka Brytania osiggneta ten
poziom produkcji po siedmiuset latach” (ibidem, s. 78).

2 'Wsréd badaczy omawianego problemu panuje w zasadzie zgoda, Ze do czasu
wybuchu rewolucji przemystowej, czyli do drugiej potowy XVIII w., Chinczycy posiadali
w swoich rekach wszystkie elementy niezbedne do tego, aby ta rewolucja u nich wybuchta.
Spory dotycza raczej odpowiedzi na pytanie, dlaczego tak sie nie stato.

2! Fatalna w skutkach byta, zdaniem Landesa, zwlaszcza polityka chiniskiego pan-
stwa wobec handlu morskiego, ktére Swiadomie i celowo ograniczato wszelkie inicjatywy
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Zdaniem Landesa odpowiedZ na oczywiste w tym kontekscie pytanie,
dlaczego Chinom sie nie udato, jest bardzo ztozona. Zapewne wplyw na
gospodarcza historie Chin miato — oprécz wskazanych powyzej deficytéw —
wiele innych czynnikow, sposréd ktorych najczesciej wskazuje sie na stabe
wykorzystywanie osiggnie¢ rodzimej nauki i techniki przy jednoczesnym
odrzuceniu cudzoziemskiej technologii i zamknieciu sie na osiggniecia
innych cywilizacji. Negatywna role odegrata ponadto chifiska megalomania
oraz swoisty triumfalizm kulturowy. W opinii Landesa to one w znacznej
mierze spowodowaly, ze ,,Chiny niechetnie cokolwiek poprawiaty i kiepsko
sie uczyty”?. Ich protekcjonalizm ujawniat sie — jak przekonuje autor —
zwlaszcza w kontaktach z cudzoziemcami: ,,Paristwo Srodka — juz tanazwa
mowi sama za siebie — uwazato sie za najwazniejszg jednostke polityczng
Swiata: pierwsza pod wzgledem rozmiarow i liczby ludnosci, a takze wie-
ku i doswiadczenia, niezrownang, jesli chodzi o osiagniecia kultury oraz
poczucie moralnej, duchowej i intelektualnej wyzszosci. Chinczycy byli
przekonani, ze zZyja w samym srodku wszech$wiata. Otaczajace ich nizsze
rasy ptawity sie w ich blasku, zyskiwaty status, okazujac im postuszenistwo
i sktadajac daniny”*.

Odmienne stanowisko w kwestii oceny przydatnosci chinskiego syste-
mu warto$ci w osigganiu przez ten kraj sukceséw gospodarczych zajmuje
Kazimierz Poznanski. W swoich publikacjach na ten temat skupia sie
gléwnie na interpretacji religii konfucjanskiej jako istotnym stymulatorze
aktywnosci gospodarczej Chinczykow i Zrédle ich wspotczesnych sukcesow.
Nalezy podkresli¢, ze dokonuje tego w taki sposéb, aby nie tylko skontra-
stowac ja z ekonomia $wiata zachodniego, ale rowniez wykaza¢ wyzszosc¢
konfucjanskiego podejscia do ekonomii nad podejsciem liberalnym. Jego
zdaniem to wlasnie konfucjanskie ujecie refleksji ekonomicznej stoi nie tylko
za minionymi osiggnieciami cywilizacji chinskiej, ale — co bardziej istotne —
stanowi takze decydujacy element wspotczesnego sukcesu gospodarczego
Chin. Na przestrzeni dziejéw religia konfucjanska jak zadna inna mysl

w tym zakresie: ,,Szczegélnie przesladowano handel morski, uznany w Panstwie Srodka
za odstepstwo od celéw imperium, czynnik roztamowy i zZrédto nieréwnos$ci w dochodach,
a takze, co gorsza, pretekst do opuszczania kraju. Osiagneto to apogeum za dynastii Ming
(1368-1644), kiedy panstwo probowato zakaza¢ wszelkiego handlu z zagranica. Zakazy
omijano, rozwinat sie przemyt, a wraz z nim korupcja (optacanie sie urzednikom), konfi-
skaty, przemoc i kary. Wladza thumita inicjatywe, koszty transakcji rosty, a ludzie utalento-
wani stronili od handlu i przemyshu” (ibidem, s. 79).

22 Tbidem, s. 379.

2 Tbidem, s. 378.
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ksztattowala chinska kulture i chinski spos6b myslenia. Chinczycy nigdy
catkowicie z niej nie zrezygnowali. Nawet marksistowska indoktrynacja
i komunistyczny terror zwiazany z przymusowa industrializacja po 1949 .
nie zdotaly wyrugowac jej z chinskiej mentalnosci. ,,Od 1978 roku, jako
gospodarka w okresie transformacji, Chiny stopniowo wycofuja zaadopto-
wany w 1949 roku model sowiecki i zastepuja go ekonomig konfucjanska,
ktéra ma stanowi¢ strategie docelowa. Starozytne konfucjaniskie podejscie do
gospodarki stato sie w ten sposéb sita napedowa chinskiej nowoczesnosci.
Stanowi to — pisze autor — gtdéwna przyczyne chinskiego cudu gospodar-
czego lubinaczej méwiac, najdtuzszej hossy w nowozytnej historii”*.

Na podstawie lektury prac Konfucjusza, a zwlaszcza jego ucznia Men-
cjusza, rekonstruuje Poznanski gtéwne zalozenia chinskiej ekonomii i prze-
ciwstawia je aksjomatom zachodniej ekonomii klasycznej. W celu czytelnej
ilustracji swoich pogladéw na odmienno$¢ obu typéw ekonomii postuguje
sie autor zestawieniem w formie tabeli.

Tabela. Podstawowe zatozenia: ekonomia konfucjafiska a ekonomia klasyczna

Wyszczegélnienie

Ekonomia konfucjanska

Ekonomia klasyczna

1. Podstawowy cel

Ciaglos¢ (prokreacja)

Konsumpcja (egzystencja)

. Dostepno$¢ zasobéw

Obfito$¢ (nadmiar)

Rzadkos¢ (deficyt)

. Strategia przetrwania

Pilna praca

Zdobywanie zasobow

Nastawienie moralne

Prawa wtasnosci

2
3
4. Gléwna motywacja
5

. Podstawowa instytucja

Rodzina

Wolny rynek

6. Dystrybucja dochodu

Ro6wnosé (brak ub6stwa)

Nieréwnos$¢ (obecno$é
ubdstwa)

7. Uprawnienia panstwa

Panstwo merytokratyczne

Panstwo minimalne

[ee]

. Preferowana metoda

Zdrowy rozsadek

Modele teoretyczne

Zrédto: K. Poznanski, op. cit., s. 88.

Nie ma tu miejsca na omawianie kolejnych punktéw powyzszego zesta-
wienia, a tym bardziej przywolywanie szczegétowych uzasadnien autora.
Z punktu widzenia niniejszego artykutu istotne wydaje sie jednak wskazanie
na kilka elementéw omawianej koncepcji, ktére — w opinii Poznanskie-
go — Swiadczy¢ maja o specyfice chinskiego podejscia do ekonomii, ktére

24 K. Poznarniski, Ekonomia jako etyka: podejscie konfucjariskie, thum. M.A. Michal-
ski, w: E. Maczynska, J. Séjka (red.), Etyka i ekonomia. W strone nowego paradygmatu,
PTE, Warszawa 2017, s. 115.
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nazywa on ekonomiag konfucjanska. Istnieje ona nie tyle w podrecz-
nikach akademickich czy salach wyktadowych (bo — jak podkresla Poznan-
ski — wiekszos$¢ chinskich ekonomistow nadal uzyskuje wyksztatcenie
na zachodnich uczelniach), ile raczej w ,,ludzkich umystach”, uksztattowa-
nych przez wieki przez chinska kulture, a zwlaszcza filozofie konfucjan-
ska. Pierwszym takim elementem, stanowiacym gléwna réznice pomiedzy
ekonomig konfucjanska a jej zachodnia odpowiedniczka, jest to, ze o ile
ta pierwsza koncentruje sie na rodzinie, o tyle ta druga — na samodzielnej
jednostce. W podejsciu konfucjanskim to wtasnie rodzina stanowi nie tylko
kluczowe pojecie czy podstawowaq kategorie badawcza, ale przede wszyst-
kim punkt wyjscia, warunkujacy zrozumienie istoty ekonomii konfucjan-
skiej. ,,Celem jednostki jako czitonka rodziny jest raczej troska o cigglo$¢
rodu lub dziedzictwo, a nie, jak to zaklada liberalizm, natychmiastowa
gratyfikacja. Tym, co wedhig konfucjanistéw motywuje jednostki, jest
odpowiedzialno$¢ moralna za innych, przede wszystkim za rodzine, pod-
czas gdy w podejsciu liberalnym jednostka kieruje sie poczuciem prawa
wiasnosci. Poniewaz kluczowe wybory moralne dokonywane sq w rodzinie
(np. narodziny dziecka w perspektywie ciggtosci pokoleniowej), to ona,
a nie rynek, jest podstawowq instytucja”*. Konfucjanska koncentracja na
ciaglosci zycia, szczegolnie w ramach rodziny, wymusza przyjmowanie
dhuzszej perspektywy (op6znionej gratyfikacji), zachecajac tym samym do
wiekszego oszczedzania i odsuniecia w czasie konsumpcji®.

Ta ostatnia kwestia wiaze sie z najistotniejsza z punktu widzenia niniej-
szego artykutu kategoria, jaka jest chifiski etos pracy. W kulturze chinskiej,
a zwlaszcza filozofii konfucjanskiej, praca zawsze stanowila niezmiernie
wazny element. Postrzegana byla jako jedyne Zrodto bogactwa. Co wiecej,
dla wielu Chinczykéw praca byla czesto takze znaczacym Zrédtem satys-
fakcji i radosci. Mozna nawet powiedziec, ze byta warto$cia sama w sobie
czy — jak pisze Poznanski — stanowita dobro duchowe. Czlowiek — zgod-
nie z chinskq tradycjq — aby w pelni zaspokoi¢ swoje potrzeby i zrealizowac
plany, powinien zajac sie takg praca, ktora nie tylko jest zgodna z jego
mozliwos$ciami i preferencjami, ale ktérg przede wszystkim — moéwiac

% Tbidem, s. 83.

% Mysl te zdaja sie potwierdza¢ dane przywolywane przez ekonomistow. W jednym
ze swoich tekstéw dotyczacych potencjatu wspétczesnych Chin, a zwlaszcza mozliwo-
$ci inwestycyjnych ich gospodarki, Grzegorz Kotodko pisze: ,,Podczas gdy Amerykanie
oszczedzaja 17,6 procent swego dochodu narodowego (mieszkancy UE 21,4 procent),
to Chinczycy — az 46 procent” (G. Kotodko, Czy Chiny zbawiq swiat, ,,Rzeczpospolita”
16.05.2017, s. B4).
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wprost — kocha. Warunkiem osiagniecia zyciowego spokoju oraz harmo-
nii jest wybor przez niego takiego zawodu, ktéry wykonywany bedzie
z powotania. Nie bez przyczyny Chificzycy zawsze nienawidzili jakich-
kolwiek form uchylania sie od pracy czy lenistwa, a nawet mieli tendencje
do pracowania wiecej, niz w rzeczywistosci potrzebowali?’. Omawiany
autor podkres$la, ze ten swoisty kult pracy utrwalony zostat w chinskiej
Swiadomosci na przestrzeni wiekow w efekcie dominacji konfucjanskie-
go podejscia do zycia. Poznanski nie poprzestaje jednak na analizach
historycznych i podnosi kwestie stosunku wspdtczesnych Chinczykéw do
pracy. Zapytuje zatem, ,,czy istnieje jakis dowdd na to, Ze dzisiejsze Chiny
podazajq Sladem konfucjanskiego — »purytanskiego« w duchu — stosunku
do pracy? OdpowiedZ brzmi, Ze sq liczne dowody na to, Ze traktowana
powaznie, uczciwa praca jest uwazana przez ludzi za sposob zycia, czesto
nawet za sens zycia. Kazdy odwiedzajacy moze to zobaczy¢ w dzisiejszych
Chinach, gdzie ludzie przewaznie zaczynaja prace o godzinie 8-9 i s3 w niej
do pdzna, nawet do godziny 22. Pracujq takze w soboty, nawet mimo ze —
nie tak dawno — zostalty one w Chinach wprowadzone jako dni wolne”?.

Miedzy Chinami a Zachodem, czyli 0 znaczeniu etosu
pracy jako podstawowego mechanizmu kultury

Jak juz zostalo wspomniane na wstepie, jednym z gtéwnych celow niniej-
szego artykulu jest poréwnanie chinskiego etosu pracy z jego zachodnim
odpowiednikiem. Takie zestawienie przyczyni¢ sie moze do pehlniejszego
zrozumienia przyczyn sukcesu gospodarczego wspétczesnych Chin przy jed-
noczesnej utracie przez Zachéd pozycji hegemona. Etos pracy jest bowiem
jednym z kluczowych elementow aksjologicznego wyposazenia kultury,
ktory ,,odpowiada” za poziom gospodarczej aktywnosci jednostek. W tym
sensie stanowi on istotng czes¢ tego, co w refleksji nad wptywem kultury
na gospodarke Weber nazywat etyka gospodarcza, a w dzisiejszej literaturze
przedmiotu okre$la sie jako kulture gospodarcza®.

¥ Por. K. Poznariski, op. cit. s. 93.

% Tbidem, ss. 111-112.

» Godng polecenia pozycja, ktéra w sposéb bardzo rzeczowy i wyczerpujacy oma-
wia kwestie zwigzane z kulturg gospodarcza, jest ksigzka Petera Bergera Rewolucja kapi-
talistyczna. Autor, ktory uwaza sie za spadkobierce i kontynuatora mysli Webera, przez
kulture gospodarczgq rozumie ,,spoteczno-kulturowy kontekst aktywnos$ci gospodarczej
i funkcjonowanie instytucji gospodarczych”, a kierujac Instytutem Studiéw nad Kulturg
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Samo pojecie etosu uzywane jest zarowno w dyskursie naukowym,
jak i w jezyku potocznym. Znane jest od czasow starozytnej Grecji, gdzie
ethos oznaczal zwyczaj. Za sprawa Arystotelesa wiemy, Ze etos nie jest
wytworem naturalnym, ale spotecznym?® czy — jak powiedzielibysSmy
wspotczesnie — kulturowym. W tym klasycznym ujeciu przez etos rozumie
sie obowiazujace i realizowane w danej grupie czy zbiorowosci ludzkiej
okreslone idealy, obyczaje, normy i wzory postepowania. Istotne jest to,
aby przektadaly sie one na zachowania spoteczne. Owo przelozenie warto-
$ci na dzialania oznacza, ze cztonkowie grup musza nie tylko utozsamiac
sie z obowigzujacym systemem wartosci, ale takze stosowac sie do niego
w praktyce zycia codziennego. W tym sensie etos stanowi swego rodzaju
zaangazowanie ludzi w okreslone wzory zachowan spotecznych?.

W kazdej kulturze obecne sa pewne niekwestionowane wartosci, normy,
wzorce i postawy, ktére odnoszg sie do pracy i stosunku do niej jednostki
ludzkiej. Sktadaja sie na jej etos pracy. To wiasnie dzieki niemu ludzkos¢
od swego zarania moze pomnaza¢ materialny i niematerialny dorobek oraz
tworczo przeksztalcac otaczajacy Swiat. Tak rozumiany etos pracy stanowi
jeden z najbardziej podstawowych i powszechnych nawykéw kulturowych.
Nie powstaje on samoczynnie, czyli w sposdb naturalny, ale trzeba go
wyksztalci¢ i pielegnowac, czyli uprawia¢®’. Wazne jest, aby w opisywanym
tu podejsciu do etosu pracy postrzegac go zawsze w kontekscie kultury, czy
wrecz utozsamia¢ go ze swego rodzaju mechanizmem obecnym w kazdej

Gospodarczg przy Uniwersytecie Bostoniskim (Institute for the Study of Economic Culture
at Boston University), jest oredownikiem badan, ktére powinny sie sta¢ przedmiotem tzw.
kulturoznawstwa gospodarczego. Por. P.L. Berger, Rewolucja kapitalistyczna, thum.
Z. Simbierowicz, Oficyna Naukowa, Warszawa 1995, s. 20.

% Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Panstwowe Wydawnic-
two Naukowe, Warszawa 1982, s. 43.

31 Por. W. Molik, Etos Wielkopolan w historycznym rozwoju i oglgdzie spotecznym.
Wprowadzenie do problematyki antologii, w: idem (wybér i oprac.), Etos Wielkopolan.
Antologia tekstéw o spoteczenistwie Wielkopolski z drugiej potowy XIX i XX wieku, Wyd.
Polskiego Towarzystwa Przyjaciot Nauk, Poznan 2015, s. 10.

3 Warto przypomnieé, ze stowo ,kultura” pochodzi od tacifiskiego czasownika
Huprawiac¢” i dlatego w klasycznym ujeciu pojecie kultury oznaczato uprawe. Poczat-
kowo uprawe roli (stad agrokultura), a od czasu powstania Rozméw Tuskulariskich
(45 1. p.n.e.) zaczelo by¢ kojarzone z ,,uprawa ducha”. Ich autor — Cyceron — jako czoto-
wy przedstawiciel filozofii stoickiej podkreslat, ze do wydania dobrych owocow duszy
potrzebna jest uprawa, tzn. wyplenianie wad i przysposabianie cnét, ktére dokonac sie
moga za sprawa dobrego wychowania i etycznego postepowania. I za to wiasnie odpo-
wiada kultura.
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kulturze. Otéz kazda kultura musi wytwarzac taki wtasnie mechanizm,
dzieki ktoremu w ogdle mozliwe jest jej istnienie i funkcjonowanie, jej
materialne bytowanie. Mechanizm ten polega na wyksztalcaniu w Swia-
domosci jednostek przeSwiadczenia, Ze jedynie podjecie systematycznej
pracy daje szanse na zycie we wzglednym dobrobycie. PrzesSwiadczenie
to wpajane jest zwlaszcza w procesie wychowywania kolejnych poko-
lenn w duchu poszanowania pracy. Zgodnie z nim jedynie pielegnowanie
okreslonych warto$ci, wzorcow i postaw, jak na przyklad podjecie trudu
nauki i ¢wiczen, wyrzeczenie, op6zniona gratyfikacja, systematyczno$¢
czy cierpliwos$¢, umozliwi¢ moga jednostce dobre funkcjonowanie, a takze
stanowic szanse rozwoju. Proces ten, zwany enkulturacja, polega na dtugo-
trwatym nabywaniu przez jednostki kulturowych kompetencji i wyrabianiu
w nich odpowiednich nawykdw. Jest on tym skuteczniejszy, im wczesniej
sie rozpocznie, co oznacza, ze decydujace znaczenie dla jego prawidto-
wego funkcjonowania ma instytucja rodziny, a potem szkoty, w ktérych
osobowos¢ cztowieka ksztattuje sie pod wptywem autorytetu rodzicéw,
nauczycieli i wychowawcow.

Ten spos6b rozumienia etosu pracy (jako jednego z podstawowych
mechanizmoéw kultury warunkujacego prawidlowe funkcjonowanie kazdej
spotecznosci ludzkiej) umozliwia spojrzenie w nowy sposéb na Hunting-
tonowska teze o ,,zderzeniu cywilizacji”. Spogladajac na omawiane tutaj
sprawy przez pryzmat etosu pracy, nietrudno dostrzec zaréwno powody
chinskiego sukcesu, jak i przyczyny zachodniego kryzysu. Skoro etos pracy
stanowi tak wazny i powszechny element wyposazenia kazdej kultury jako
systemu mobilizujacego (badZ demobilizujacego) jednostki do dziatania,
to staje sie jasne, Ze pytanie o jego kondycje jawi sie jako jedna z zasadni-
czych kwestii w zrozumieniu gospodarczej sytuacji wspotczesnych Chin
i krajéw Zachodu. O ile w odniesieniu do Chin méwi¢ mozemy — jak juz
wspominano — o catkowitej dominacji kultu pracy i powszechnym prze-
Swiadczeniu, Ze jedynie ona daje kazdemu cztowiekowi mozliwo$¢ awansu
spotecznego, o tyle w wiekszosci rozwinietych krajow Zachodu opinia
o priorytetowym znaczeniu pracy w ludzkim zyciu nalezy juz do przesztosci.
Mozna powiedzie¢, ze konfucjanskie podejscie do pracy jako warto$ci samej
w sobie czy rodziny jako podstawowej instytucji spotecznej i gospodarczej,
a takze cze$¢ dla rodzicow i szacunek dla starszych, swoista gloryfikacja
autorytetu i wiadzy, zapewnienie dziedzictwa i cigglosci, wyrzeczenie sie
wiasnych potrzeb, troska o innych, odlozona w czasie gratyfikacja czy
potepienie bezczynnosci to tylko niektore z zywotnych elementow silnie
obecnych w mentalnosci wspotczesnych Chinczykéw. Majac Swiadomosc



Miedzy Chinami a Zachodem... 137

réwniez i negatywnych stron* chiniskiego kultu pracy, znanego takze pod
nazwa guolaosi, trzeba przyznac, Ze stanowi on bezsprzecznie podstawe
chinskiego systemu wartosci i jedng z gtdwnych przyczyn gospodarczego
sukcesu tego kraju.

A jak wspolczesnie wyglada podejscie do pracy na obszarze zasobnego
Zachodu? Najkrocej mowiac — Zle. Nie ma tu, oczywiscie, miejsca na cho¢-
by skrétowe przedstawienie roznych historycznych aspektow ksztattowania
sie etosu pracy na gruncie zachodniej cywilizacji. Na pewno jednak nalezy
wspomniec¢ o etyce protestanckiej, ktéra u progu nowozytnosci wywarta
wielki wplyw na mentalnos¢ mieszkancéw Europy Zachodniej. Obszerne
analizy na ten temat poczynione przez Webera, cho¢ nie przez wszystkich
do konca podzielane, wykazaly, jak istotne znaczenie dla zbudowania
zachodniej dominacji miata (lub mogta mie¢) rozwijana przez Marcina
Lutra koncepcja zawodu rozumianego jako powotanie, a zwlaszcza kal-
winska nauka o predestynacji. Warto tu o nich nadmieni¢, zwazywszy na
fakt, Zze zdaniem Webera w XVI-wiecznej Europie Zachodniej za sprawa
rozprzestrzeniajacego sie tam protestantyzmu doszto do powstania opisy-
wanego wyzej przeswiadczenia o koniecznosci podjecia przez cztowieka
systematycznej (racjonalnej, jak powiedziatby Weber) pracy. To wlasnie ona
stata sie zrodtem zyciowego sukcesu poszczegélnych jednostek, a w skali
spotecznej — niejako przy okazji — przyczyng powstania kapitalizmu.
Sukces ten, cho¢by w postaci zgromadzonych dobr materialnych, nie byt
jednak dla protestanta celem samym w sobie, ale jedynie ,,znakiem bycia
wybranym”, czyli bycia przeznaczonym (predestynowanym) do zbawienia.
Dlatego tez zyciowy sukces (np. w postaci zgromadzonego bogactwa) byt
traktowany przez protestantéw jako przejaw bozego blogostawienstwa,
umozliwiajac tym samym jednostce ,,pozbycie sie strachu o zbawienie”3*.
Z czasem protestancka zarliwos$¢ religijna stopniowo wygasata, a wia-
ra w predestynacje podzielana byta w coraz mniejszym stopniu. W ten
sposéb purytanska asceza, w swej genezie i charakterze czysto religijna,

* W jednym z wielu prasowych doniesien na ten temat mozna przeczyta¢ dos$¢
szokujace dane: ,,Pod koniec zesztego roku chinska panstwowa telewizja CCTV poda-
la statystyki méwiace, ze co roku w Panstwie Srodka na dolegliwosci zwiazane z prze-
pracowaniem umiera ok. 600 tys. ludzi. To troche wiecej, niz liczy np. populacja Pozna-
nia” (H. Koziel, Karoshi — azjatycka kultura pracy moze cie zabié, ,Rzeczpospolita”
29.04.2017, https:/www.rp.pl/Plus-Minus/304279912-Karoshi---azjatycka-kultura-pracy-
moze-cie-zabic.html, dostep: 13.02.2019.

3 Por. M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, thum. J. Mizifiski, Wyd.
Test, Lublin 1994, zw}. rozdz. I1. Etyka zawodowa ascetycznego protestantyzmu.
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zaczela przeksztatcac sie w Swiecki kodeks postepowania. Upowszechnio-
ny woéwczas etos mieszczanski, w tym szczegdlnie etos handlowy, byty
w praktyce zycia codziennego tozsame z tym, co zostalo wyzej okreslone
jako etos pracy. Stanowily one de facto rezerwuar tzw. cnét mniejszych,
ktorych przestrzeganie byto warunkiem dobrego funkcjonowania cztowieka
w modernizujacym sie spoteczenstwie zachodnim, a zwlaszcza w Swiecie
kapitalizmu. To one skladaly sie na wyznanie wiary Jankesa czy tez
inwentarz przekonan Amerykanow. Zdaniem jednego z najwiek-
szych sposrod nich — Benjamina Franklina — cno6t tych jest trzynascie,
a mianowicie: umiarkowanie, wstrzemiezliwo$¢, matomownos¢, porzadek,
zdecydowanie, skromno$¢, pomystowos¢, szczeros¢, sprawiedliwose,
pokora, czystos$¢, spokoj oraz dziewictwo®.

Jednak to ascetyczne podejscie do zycia i wynikajace z niego dos¢
oczywiste przekonanie o koniecznosci podjecia pracy jako jedynej
drodze do dobrobytu uleglo w swiecie Zachodu w ciaggu kilku ostatnich
dekad znaczacej zmianie. Juz w polowie lat siedemdziesiatych ubieglego
wieku Daniel Bell w gtosniej pracy Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu
pisal, ze najtatwiej zmiany te ,,dostrzec mozna w spoteczenstwie ame-
rykanskim na przyktadzie powstawania nowych zwyczajow robienia
zakupow w gospodarce wysokiej konsumpcji i wynikajacej stad erozji
etyki protestanckiej oraz postawy purytanskiej — dwoch zasadniczych
kodekséw, na ktérych wspierat sie tradycyjny system wartosci spote-
czenstwa mieszczanskiego w Ameryce. Wiasnie zalamanie sie tej etyki
oraz tej postawy [...] zdezawuowato przekonania sankcjonujace prace
i wynagrodzenie jako warto$ci spoteczenstwa amerykanskiego”*. Kiedy
znikneta ascetyczna etyka protestancka, w sposob konieczny oznaczaé

% Znamienne jest to, ze Weber w swojej pracy o protestanckich korzeniach kapitali-
zmu czesciej cytuje Franklina niz np. Lutra, Kalwina, Knoxa, Zwingliego, Miltona, Baxte-
ra czy tez jakiegokolwiek innego reformatora. Co wiecej, Weber, ktéry uwaza Franklina
za najbardziej konsekwentnego wyraziciela zaréwno etyki protestanckiej, jak i ducha kapi-
talizmu, z nieukrywang satysfakcja przywotuje w swojej pracy dos¢ obszerne fragmenty
Mojego zywota tego wiasnie filozofa, podkreslajac, Ze nie zawieraja one bynajmniej zad-
nych nawigzan do religii: ,,Pamietaj, ze pienigdz ma nature polegajaca na rozmnazaniu sie
i tworzeniu nowego. Pienigdz robi pieniadz, kazdy nowy rodzi nastepny i tak dalej [...].
Im wiecej jest pieniadza, tym wiecej zysku w obrocie, a zysk ten rosnie coraz szybciej.
Kto zabija maciore, niszczy cate przyszte potomstwo do tysiecznego pokolenia. Kto zabija
piecioszylingéwke, morduje (!) wszystko to, co mozna by z niej wyprodukowac¢: cate géry
funtéw szterlingdw” (M. Weber, Etyka protestancka..., s. 32).

% D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, thum. S. Amsterdamski, Wydawnic-
two Naukowe PWN, Warszawa 1998, s. 90.
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to musiato stopniowy zmierzch etosu pracy. Za jego destrukcje nie jest
jednak odpowiedzialny wylacznie panujacy obecnie na Zachodzie kon-
sumpcjonizm oraz idacy z nim w parze hedonizm. W spoteczenistwach
zachodnich coraz wyrazniej widoczne sq procesy tzw. juwenalizacji
kultury. Przejawiaja sie one we wszechobecnym kulcie mtodosci. Z jed-
nej strony mieszkancy $wiata zachodniego — w rezultacie postepow
medycyny — zyja coraz dhuzej, co powoduje starzenie sie spoteczefistwa
w sensie chronologicznym. Jednak z drugiej strony pod wzgledem postaw,
zachowan, stylu zycia i samodyscypliny ludzie ci zyja jak ich dzieci,
a czesto nawet wnukowie, stajac sie w ten sposéb niejako coraz mtodsi.
Mozemy wrecz méwic o infantylizacji postaw i sposobéw myslenia ludzi
dorostych. Proces ten daje sie wyjasni¢ za pomocg narzedzi psycholo-
gicznych oraz socjologicznych. Zgodnie z tym pierwszym infantylizm
jest wynikiem patologicznego zatrzymania sie jednostki ludzkiej na
poziomie emocjonalnego rozwoju dziecka lub stanowi regres do tego
stadium. W ten sposéb jednostka broni sie przed przerastajacymi ja
problemami wieku dorostego®”. Dochodzi wéwczas do przedkladania
tego, co tatwe, nad to, co trudne, tego, co proste, nad to, co zlozone,
impulsu nad rozwage, zabawy nad prace, przyjemnosci nad szczeScie,
natychmiastowej gratyfikacji nad dtugoterminowaq satysfakcje, ignorancji
nad wiedze, obrazu nad stowo, uczu¢ nad rozum itd. Natomiast w sensie
socjologicznym proces ten polega na upowszechnieniu sie tych postaw
w sferze publicznej czy praktyce zycia spotecznego i w wyniku tego na
ich catkowitej banalizacji oraz tabloizacji. Rzadzi zasada ,tu i teraz”,
czym$ powszechnym, a nawet pozadanym jest zycie na kredyt, odczu-
walny jest brak odpowiedzialnosci za siebie i swoich bliskich, a wszystko
to w atmosferze niczym niezaktdconej, beztroskiej zabawy. Co jednak
istotniejsze z punktu widzenia niniejszego artykutu, dominacja infan-
tylizmu we wspoltczesnej kulturze stanowi zagrozenie nie tylko dla
funkcjonowania spoteczenstwa i spojnosci kultury, ale takze dla wydaj-
nosci systemu kapitalistycznego. W opinii Benjamina Barbera, badacza
opisywanych tu proceséw i autora poczytnej ksiazki Skonsumowani,
zagrozenie to jest wtasnie efektem zaniku tradycyjnych cnét i dominacji
infantylizmu: ,,Etos infantylizmu ksztattuje dzi$ ideologie i zachowanie

% Opisujac proces infantylizacji jednostki, mozna takze odwota¢ sie do dziedziny
filozofii, a mianowicie do nietzscheanskiego mechanizmu resentymentu jako zabiegu
odwrdécenia czy zdyskredytowania wartosci, ktérym nie jesteSmy w stanie sprostac. Pro-
wadzi to w spos6b nieuchronny do zastapienia kultury wyrzeczenia kulturg hedonizmu.



140 WIESLAW BANACH

naszego radykalnie konsumenckiego spoteczenistwa z rownie przemozng
sila, jak czynnik nazywany przez Maxa Webera etyka protestancka
ksztattowat kulture przedsiebiorczosci spoteczenstwa kapitalistycznego
w jego wczesnej, produkcyjnej fazie. Etos infantylizacji, wraz w ideologia
prywatyzacji, handlowaniem markami i homogenizacja gustow, konsu-
mencki kapitalizm, ale kosztem zaréwno cnét obywatelskich, jak i cywi-
lizacji, stwarza narastajace zagrozenie dla samego kapitalizmu.

Jako dopelnienie obrazu erozji zachodniego etosu pracy niech postuza
wyniki badan przeprowadzonych kilka lat temu przez cenionego psycholo-
ga spotecznego Philipa Zimbardo. Okazuje sie na przyklad, ze w Stanach
Zjednoczonych ,,w 6smej klasie [...] jedynie 20% chtopcow sprawnie
pisze, 24% za$ sprawnie czyta, w poréwnaniu z 41% dziewczat, ktdre
dobrze pisza, i 34% dziewczat, ktére dobrze czytaja”*. Te oraz wiele
innych wynikéw badan, ktére przywotuje autor w cytowanej ksiazce,
pozwala mu stwierdzi¢, Ze po raz pierwszy w historii Stanéw Zjedno-
czonych wspotczesne pokolenie jest gorzej wyksztatcone od swoich
rodzicéw. Ma to, jego zdaniem, bezposrednie przelozenie nie tylko na
stopniowe zanikanie etosu pracy, czy cho¢by szacunku do niej, ale takze
na systematycznie spadajaca gotowos¢ do podjecia jakiejkolwiek pracy
przez osoby miode. Kryzys ten jest widoczny zwilaszcza wsréd miodych
mezczyzn. Zimbardo pyta wprost: ,,Gdzie w umystach facetow zagubita
sie protestancka etyka pracy? W latach 2000-2010 — kontynuuje autor —
odsetek nastolatkow na rynku spadt o 42%, a liczba zatrudnionych oséb
w wieku od dwudziestu do dwudziestu czterech lat obnizyla sie 0 17%”%.

% B.R. Barber, Skonsumowani. Jak rynek psuje dzieci, infantylizuje dorostych i potyka
obywateli, ttum. H. Jankowska, MUZA SA, Warszawa 2008, s. 10.

¥ P.G. Zimbardo, N.S. Coulombe, Gdzie ci mezczyzni?, ttum. M. Guzowska, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 2015, s. 28.

40 Tbidem, s. 35. Alarmujace dane docieraja nie tylko ze Stanéw Zjednoczonych.
Zimbardo przytacza wyniki badan pochodzacych z najbardziej rozwinietych krajow
i gospodarek Zachodu, piszac: ,,W Wielkiej Brytanii odsetek bezrobotnych wsrod
0s6b w wieku 15-24 lat wynosi 21, niemal 5 punktéw procentowych wiecej niz $red-
nia 16,3% podawana przez OCED. Bezrobocie wéréd mezczyzn w wieku od dwudzie-
stu pieciu do trzydziestu czterech lat w Stanach Zjednoczonych jest ponad dwukrotnie
wieksze niz w 1970 roku. Inne kraje, takie jak Witochy, Francja, Hiszpania, Szwe-
cja czy Japonia, do$wiadczyly ponad pieciokrotnego wzrostu poziomu bezrobocia
wsréd miodych mezczyzn. OECD odnotowuje, ze Srednia stopa bezrobocia wsrod
mezczyzn na przetomie drugiej i trzeciej dekady zycia skoczyta z 2% w 1970 do 9%
w 2012 roku. To ogromna zmiana, pokazujaca, ze miliony mtodych mezczyzn nie
pracujq” (ibidem).
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Podsumowanie

Reasumujac powyzsze refleksje na temat aktualno$ci postawionej przed
¢wiercwieczem przez Huntingtona tezy o zaostrzajacym sie konflikcie pomie-
dzy cywilizacjami, powiedzie¢ mozna, Ze jesteSmy Swiadkami jego eskala-
cji. Wraz z koncem sowieckiego komunizmu i upadkiem zelaznej kurtyny
skonczyta sie tez zimna wojna i stanowiacy jej efekt dwubiegunowy podziat
Swiata. Powstaly w ten spos6b nowy uklad sit charakteryzuje sie wielobiegu-
nowosciag oraz duza dynamika zmian. Z jednej strony zanikty dotychczasowe
podzialy i granice, ale z drugiej — powstaty ich nowe odpowiedniki. W wielu
przypadkach sa one oparte na réznicach kulturowych i — co gorsza — odwotuja
sie do stereotypow, uprzedzen oraz uspionych animozji. Na naszych oczach
spelniaja sie tez przewidywania Huntingtona odnosnie do stabnacej roli
Zachodu. Coraz glebsze jego problemy wynikajq przede wszystkim z kryzysu
tozsamosci i erozji sfery wartosci. Te ostatnie, stanowiac szeroko pojety kultu-
rowy rezerwuar, nie dostarczajq jednostkom wystarczajaco silnych bodzcéw
motywujacych do podejmowania codziennego trudu i wysitku zwigzanego
chociazby z uzyskaniem wyksztatcenia czy nabycia umiejetnosci niezbed-
nych do podjecia wykwalifikowanej pracy zawodowej. Méwiac wprost, na
gruncie zachodniej cywilizacji praca przestaje by¢ postrzegana jako warunek
wzglednie dostatniego zycia. Zwlaszcza wsrod miodego pokolenia zanika
oczywiste dotad przeswiadczenie, Ze jedynie poprzez systematyczng prace
i towarzyszace jej elementy (takie jak wyksztatcenie, praktykowanie, treningi
czy ¢wiczenia) mozna osiggna¢ satysfakcjonujacy poziom zycia, ktory bedzie
wyzszy od poziomu zycia rodzicow. Trudno nie zauwazy¢, ze wiele wspot-
czesnych zachodnich spoteczenstw w znaczacym stopniu konsumuje zasoby
wypracowane przez poprzednie pokolenia. W rezultacie kryzys zachodniej
kultury objawia sie licznymi negatywnymi zjawiskami w rozmaitych dziedzi-
nach zycia spotecznego, ale takze — co istotne z punktu widzenia niniejszego
artykutu — skutkuje stabnacg konkurencyjnoscia zachodnich gospodarek. Idace
z tym w parze problemy demograficzne i — najkrocej méwiac — nieuchronny
deficyt platnikéw przysztych swiadczen emerytalnych probuje sie w wielu roz-
winietych krajach Zachodu rozwiazac poprzez prowadzenie otwartej polityki
imigracyjnej. Jednak rzeczywistos¢ na naszych oczach brutalnie weryfikuje
shusznos¢ tej polityki, a ponadto jej kierunek potwierdza tylko, ze zachodnia
cywilizacja, positkujac sie ,,zastrzykiem swiezej krwi” z zewnatrz, znajduje
sie w glebokim kryzysie.
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Innymi stowy, etos pracy jako istotna cze$¢ kulturowego wyposazenia
jednostki ma, jak sie wydaje, decydujace znaczenie dla podejmowania przez
nig aktywnosci gospodarczej. Porownanie kondycji wspotczesnej gospodarki
chinskiej z gospodarkami zachodnimi wypada zdecydowanie na korzysc¢ tej
pierwszej. OczywisScie, przyczyn tego stanu rzeczy doszukiwac sie mozna
wsrod réznych czynnikéw i zapewne rozpatrywac je nalezy na wielu ptasz-
czyznach. Jedna z nich jest bez watpienia ptaszczyzna kulturowa. Zesta-
wiajac na tej wlasnie plaszczyznie najistotniejsze cechy popychajace ludzi,
zwlaszcza mtodych, do dzialania w celu poprawy bytu wilasnego i wlasnej
rodziny, mozemy lepiej zrozumie¢ powody powiekszajacego sie dystansu
miedzy Chinami a Zachodem. System wartosci, ktory przez wieki zapewniat
Swiatu zachodniemu dominacje, staje sie coraz bardziej niewydolny i pre-
zentuje sie w tym zestawieniu po prostu Zle. Zwlaszcza na tle zywotnych
(zarowno pod wzgledem kulturowym, jak i demograficznym) cywilizacji
chinskiej czy islamskiej Zachod jawi sie jako formacja, jesli nie chylaca sie
ku upadkowi, to na pewno przezywajgca ogromny kryzys tozsamosciowy.
Jak wiadomo, Zycie nie znosi prozni i dlatego obszary zdominowane dotad
przez cywilizacje zachodnia stopniowo staja sie domena cywilizacji nieza-
chodnich. To wiasnie one dostarczajq kulturowych bodzcow, ktére lepiej
motywuja jednostki do dziatania, a spoteczefistwom stwarzaja wieksze szan-
se rozwoju. I wiasnie w tym kulturowym, a méwiac $cislej — ,,etosowym”,
sensie jest to przejaw nowej odstony ,,zderzenia cywilizacji”, o ktorej przed
¢wier¢ wiekiem pisal Samuel Huntington.
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