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This essay tries to present a special face of the Jewish people in the history of man and world. As a
key to understand the Jewish condition and identity I am using a well known notion of “the wan-
dering Jew”. The counterpoint to a negative perception of this idea of Jews is a deep and real insight
in their identity. This identity was shaped through the exceptional, consecutive encounters of He-
brews, Israelis, of the Jewish people with the unique God. He is unique also by the fact of their
election and guidance on the way aiming to experience Him as the Lord full of love to them. This
“knowing” of God occurs through the mutual relations between people and peoples. The funda-
mental feature of the Jewish condition is wandering, un-domestication which should result in bre-
aking with these fetters and ties which make impossible our self-understanding which is a condi-
tion of a veritable freedom. This freedom is recognized in fulfilling one’ s vocation which starts with
the election by God. The patriarchs of Israel - Abraham, Isaac and Jacob are the figures-icons useful
in a better existential understanding of man and God. The Shoah which was so terrifying tragedy of
Jews was a turning point for the Jewish reflection on their own vicissitudes, on the relation to God
and the whole history. In the same time the Shoah was and should be fundamental to the contem-
porary civilization as well as to Christians and Churches in perceiving their vocation and mission.
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WYJSCIE, TORA, ZAGEADA

W historii Izraela istniejg, moim zdaniem, trzy wydarzenia, ktére naj-
mocniej wplynely na zycie, tozsamos¢ i sposéb mysélenia Zydéw. Pierw-
szym bylo wyjscie z niewoli egipskiej, drugim otrzymanie tablic Dekalogu
za posrednictwem Mojzesza, trzecim ich Zaglada, Katastrofa podczas
IT wojny $wiatowej. Pierwsze dwa stanowily najpotezniejsze ,dowody” na
istnienie Boga, jako Tego, ktory ratuje Izraela, sprzyja mu i wybawia z naj-
wiekszej opresji. Oznaczaly one, z Bog jest wierny sobie i Przymierzu, ktore
zawarl z nimi, czyniac siebie jedynym jego gwarantem. Miloé¢ Boga, jakiej
Izraelici doswiadczaja jest do glebi poruszajgca, gdyz jednostronnos¢ umo-
wy oznacza, ze otrzymali oni nie tylko wolnos¢ politycznag i spoleczna, ale
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ze moga odwracac sie plecami do Boga, ktory cierpliwie czeka na ich po-
wroét do Niego. Z Egiptu zostali uwolnieni, jako caty lud. Takze péZniejsza
droge przez pustynie, z buntami, niewiernoscia i ostatecznym wprowadze-
niem do Ziemi Obiecanej odbywali oni jako spotecznos$é, wspodlnota. Ozna-
cza to, ze wszyscy Izraelici widzieli dzieta Boga, Jego mitos¢ i moc. Wszyscy
tez dosSwiadczali wlasnej matosci, zataman i powrotu do nadziei dzieki mi-
tosci Boga do niewiernego ludu, czego podstawowym przejawem jest cier-
pliwoscé.

Trzecie wydarzenie - Zaglada wielkiej czeéci ludu zydowskiego,
a przede wszystkim intencje i sposob jej realizacji - gleboko wstrzasnat
podstawami tozsamosci zydowskiej, zbudowanej przez tysigclecia na do-
$wiadczeniu obecnosci Boga Jedynego. Skoro tozsamos¢ ta i sSwiadomos¢
zbiorowa Zydoéw, jako wspdlnoty spotecznej i narodowej zbudowane zosta-
ly na doswiadczeniach obecnosci Najwyzszego, Bozych dzialari na korzysc¢
tego ludu, Jego nigdy niekoniczacej sie mitosci, ktéra jest przeciwieristwem
milosci ludzkiej, to jakze mogl dopusci¢ do takiej Katastrofy, ktérej skutki
catkowicie przecza dotychczasowej historii Izraelitow? Nie chodzi, bowiem
o sam fakt, ze bardzo wielu Zydéw zostato zamordowanych, gdyz w prze-
sztosci mialy miejsce sytuacje masowych na nich mordéw. Na przykiad
przegrana - w wyniku niepostuszenstwa kréla i przyw6dcow wojskowych
proroctwu Jeremiasza - wojna, ktérej wynikiem byla tzw. niewola babilon-
ska obfitowala w wielkg masakre i okrucieristwa popelnione przez Babilon-
czykéw na Izraelitach!. Istota rzeczy polega nie tylko na skali, ale przede
wszystkim na wymiarze i glebi owego zla, jakie sie dokonato na Zydach.
Traumatycznosé tego wydarzenia byla tak wielka, ze zrodzita wsréd nich
fundamentalne pytanie o caly sens dotychczasowej historii Izraela, zbudo-
wanej na relacji z Bogiem. Czy Bog jest wierny? Czy jest dobry i wszech-
mocny? Czy nie uleglismy zbiorowemu zludzeniu, w ktérym trwalisémy
przez tysiaclecia? A jeéli tak, to czy nie nalezy ostatecznie Go porzucic
i radzi¢ sobie na wlasna reke, upodabniajac sie do pogan? Skoro podczas
Zagtady Zydzi byli zabijani z racji samego faktu swego istnienia i to gdzie-

1 Izraelici nie postuchali proroka Jeremiasza, ktéry méwit do nich: ,Nie ufajcie stowom
klamliwym gloszacym: Swigtynia Parska, $wigtynia Panska, $wigtynia Parska. Albowiem,
jezeli naprawde poprawicie Wasze postepowanie i jezeli bedziecie sie kierowaé wytacznie
sprawiedliwosciag jeden wobec drugiego, jesli nie bedziecie uciska¢ cudzoziemca, sieroty
i wdowy i jesli krwi niewinnej nie bedziecie rozlewac na tym miejscu i jezeli nie p6jdziecie za
cudzymi bogami na wasza zgube, wtedy zamieszkam z wami na tym miejscu, w ziemi, ktéra
dalem waszym ojcom od wiekéw po wieki. Tymczasem poktadacie ufnos¢ w zwodniczych
stowach, ktére na nic si¢ wam nie przydadza.”( Jr 7,4-8). Zatem wedlug Jeremiasza lud zyje
w iluzji.. Zludzenie to plynie z samego faktu istnienia sanktuarium i zagwarantowanej w nim
obecnosci Boga.

Uwaga: Wszystkie cytaty biblijne za: Biblia jerozolimska, Poznarn 2006.
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kolwiek sie znalezli w zasiegu wladzy Trzeciej Rzeszy, to czy nie nalezy
teraz szukac innego sposobu istnienia, aby ,nigdy wiecej”.

Zarzucanie Zydom, iz wielka ich cze$¢, takze w Izraelu, ulegta daleko
zaawansowanemu procesowi sekularyzacji, byloby nieznoénym morali-
zmem wobec ogromu traumy, jakiej doswiadczyli. Dotyczy to takze spoj-
rzenia na sam fakt powstania panstwa Izraela i jego przyczyny, wsréd kto-
rych centralng byta Katastrofa.

Warto zwrdéci¢ uwage na jeszcze inny wymiar Zagtady. Ot6z rozpacz
wywolana Szoa nie zawsze skutkowata odejéciem Zydéw od Boga. Wielu
z nich wiary nie utracito w najstraszliwszych okolicznosciach, niektérzy do
niej powrdcili, inni szukajg. Stad zrodzity sie rozmaite sposoby interpretacji
tego przerazajacego przejawu zla, do jakiego zdolny jest czlowiek. Pytanie
o zlo i o jego tajemnice doglebnie przeoralo swiadomos¢ czlowieka po
IT wojnie $wiatowej, nie zawsze owocujac odpowiedziami satysfakcjonuja-
cymi ludzkie sumienie. Glebia rozczarowania czlowiekiem, spoteczen-
stwem, polityka itd. wielokrotnie rodzita postawy wycofania, alienacji, zo-
bojetnienia, asymilacji w $wiecie, splycenia $§wiadomosci, pragmatyzacji
postaw, porzucenia Boga i religii. Jednakze wyzwanie, jakie stanowita za-
glada Zydéw, dla wielu z nich oznaczato prébe zejécia glebiej w rozumieniu
zydowskiej i ludzkiej kondycji, sensu zycia i $mierci oraz wyzwania, jakim
sa one dla Zyda i kazdej osoby ludzkiej.

JAK PATRZEC NA WYDARZENIA?

W poszukiwaniu znaczenia Szoa dla Zydéw i nie tylko dla nich przy-
datne moze by¢ pojecie ,,Zyda wiecznego tulacza”. Przydatnos¢ ta ma bez
watpienia wymiar szerszy, gdyz dotyka samego jadra ludzkiej egzystencji,
jej sensu, dynamiki i kierunku, w jakim zmierza zycie czlowieka?. Podobnie
bowiem rzecz si¢ ma ze znaczeniem doswiadczenia Zaglady dla ogolnej
refleksji nad losem czlowieka.

Istnieja dwa przeciwstawne sposoby widzenia Zyda i Zydéw, ktére sa
widoczne réwniez w rozumieniu kategorii ,,Zyd wieczny tutacz”. Pierwszy
ma charakter zdecydowanie negatywny. Jest on zakorzeniony w gloszonej
przez stulecia tezie o fundamentalnej winie Zydéw majacej polega¢ na nie-
rozpoznaniu poslanego przez Boga Mesjasza w osobie Jezusa z Nazaretu.

2 Motyw ,,Zyda wiecznego tulacza” pojawia sig czesto zaréwno w literaturze, jak i w ma-
larstwie. Zob. np. dziela literackie, jak J. d'Ormesson, Historia Zyda Wiecznego Tutacza, War-
szawa, 1994; E. Sue, Zyd Wieczny Tulacz, Bydgoszcz, 1991; obrazy: Maurycego Gottlieba
nazwany ,Ahasverus, Zyd wieczny tulacz”, Samuela Hirszenberga ,Zyd wieczny tutacz”,
Alfreda Nossiga ,Zyd Wieczny Tutacz”.
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Jako kara za te wine miatoby ich spotka¢ odrzucenie przez Boga, w wyniku
czego zostali definitywnie pozbawienia ich najswietszego miejsca, czyli
Swiatyni jerozolimskiej i wlasnego panstwa oraz rozproszeni po catym
Swiecie. Personifikacja calej ukaranej wspdlnoty zydowskiej bylaby postac
Zyda-wiecznego tulacza. Poczawszy od XIII wieku szerzyla si¢ w Europie
legenda o Zydzie Wiecznym Tulaczu (Rouart 1988). Nazywano tak legen-
darna postaé Zyda, ktéry miat zniewazy¢ Chrystusa, idacego z krzyzem na
Golgote. Ukarany zostal za to wieczng tulaczka po Swiecie.

Nieodparcie nasuwa si¢ tu podobieristwo do sytuacji mitycznego Pro-
meteusza, ktéry réwniez cierpi kare nie mogac umrzeé. Stad mozna po-
$rednio wnioskowad, ze glebokie Zrédto absurdalnosci ludzkiego cierpienia,
czyli doswiadczanie braku jego sensu, plynie z prometejskiej sktonnosci
czlowieka do bycia Bogiem. Na tym polega biblijny akt zerwania owocu
z drzewa poznania dobra i zta (sam bede decydowal, co jest dobre, a co zle)
i wypedzenie czlowieka z ogrodu rajskiego, jako wyraz mitosci Boga do
czlowieka, by ten nie posunat sie jeszcze dalej i prébujac stac sie Stworca nie
zerwal owocu z drzewa zZycia, pograzajac si¢ w otchlani nieszczeécia®. Jest
interesujace, ze mit prometejski powstalty w kregu religijnosci pogariskiej
(Ateny, nie Jerozolima) w gruncie rzeczy wyraza to samo przekonanie
o ludzkiej kondycji, jakie glosi wielu ateistycznych w gruncie rzeczy egzy-
stencjalistow: zycie czlowieka jest bezsensownym cierpieniem.

Obraz Zyda-wiecznego tulacza bedacy wyobrazeniem kondycji czto-
wieka ukaranego za bezboznictwo, niepostuszenistwo Bogu, czy za odrzu-
cenie Mesjasza, stanowi projekcje i owoc religijnosci typu naturalnego. Jest
ona wlasciwa czlowiekowi niezaleznie od wyznawanych pogladéw, a zasa-
dza sie na strachu przed pelnym cierpienia i pozbawionym sensu zyciem,
a zarazem przed $miercig: biologiczng, owszem, lecz przede wszystkim
ontologiczng. Religijnos¢ ta konstruuje swe bostwo czy béstwa na podsta-
wie wlasnego postrzegania kwestii winy i kary, a zatem dokonuje antropo-
logizacji Boga. Niektoére cechy tego rodzaju religijnoéci bardzo mocno prze-
niknely do wnetrza Kosciota i chrzescijafistwa Europy, a takze wielu innych
rejonéw Ziemi. Przyczynita sie do tego zaréwno jednorazowa decyzja cesa-
rza Konstantyna (edykt mediolanski), jak i pézniejszy proces inkulturacji
chrzescijanstwa w bardzo religijng mentalnos¢ europejskich i pozaeuropej-
skich ludéw poganskich*.

Ten typ religijnosci i wynikajace z niego postawy wobec Zydéw byty
bardzo brzemienne w skutki dla ludu Izraela rozsianego w diasporze $wia-
ta. Nie chodzi tu rzecz jasna o to, ze Zyd jako osoba jest w ogdle bez grze-

3 Zob. Rdz 3,21-24.
4 Na temat dylematéw zwigzanych z inkulturacja chrzescijaristwa zob.: Ratzinger 2004;
oraz Ratzinger 2006.
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chu, gdyz wedle myslenia biblijnego stanowi on typ kazdego czlowieka.
Zresztg lud Izraela byt tego na ogét swiadomy, co najczesciej uswiadamiali
mu prorocy. Istota sprawy polega na tym, ze przesladowania dotykajace
Zydéw pod rozmaitymi szerokoéciami i dlugosciami geograficznymi® mialy
pewne glebokie podloze religijne - gdy nie starczalo innych argumentow
antyzydowskich, w koricu pojawial sie, jako ostateczny i nie do odparcia,
zarzut o bogobojstwo, ktéry dotyczy nie tylko odrzucenia Jezusa jako Me-
sjasza, lecz i wydania Go na $émier¢. Zydom, jako symbolowi wszelkiego zta
na ziemi miala nie wystarcza¢ negacja Jezusa jako Chrystusa, lecz musieli
jeszcze Go ukarad, zabié.

Ten spos6b myslenia religijnego oznacza niezrozumienie sensu chrzesci-
janskiego oredzia, tajemnicy Odkupienia i jej paschalnego wymiaru: Chry-
stus - jako Syn Boga pelni misje Jego milosci do czlowieka; wchodzac
w kondycje czlowieka umiera dla niego dobrowolnie, nie w duchu cierpiet-
niczym, lecz jako Ten, ktéry potem zmartwychwstaje i zwycieza $mier¢,
bedaca stanem nieszczescia i niewoli, w jakiej szatan trzyma czlowieka.
Przekonanie o biednym Panu Jezusie, tak przesladowanym, torturowanym
i w koricu zamordowanym w majestacie prawa, paradoksalnie przeczy Jego
béstwu i misji. Méwiac krétko, nadanie rozproszeniu Zydéw negatywnego
wymiaru religijnego stanowi ostateczne usprawiedliwienie ich przesladowan
wowczas, gdy moralnie, politycznie czy prawnie zawodza tzw. argumenty
wyraznie doczesne. Najczesciej jednak wystepuja one wszystkie jednoczes-
nie, przeplatajac sie, co powoduje zatarcie wyraznych, odrézniajacych je gra-
nic.

Drugi sposéb pojmowania okreslenia ,,Zyd wieczny tulacz” ma zupel-
nie inny wymiar. Nie ma on wydzZzwieku pejoratywnego, lecz jest proba
glebokiego rozumienia zydowskiej kondycji przez sieganie do zydowskiego
samorozumienia wlasnej tozsamosci. Tozsamos¢ ta jest catkowicie zwigzana
z obecnoscig Boga w zydowskiej historii, zakorzeniona w Bogu, bez ktérego
Zyd w gruncie rzeczy przestaje wiedzie¢ kim jest, czyli przestaje istniec.
Zydowska autorefleksja jest tak dalece zwigzana z Biblia, z Tora, ze nie tyl-
ko z niej sie wywodzi, ale jest nig catkowicie przeniknieta. Chodzi tu o na-
myst nad znaczeniem ludzkiego, zydowskiego zycia w wymiarze indywi-
dualnym, a zarazem wspdlnotowym, spotecznym (Heschel 2008)6. Zyd mo-

5 Obfity materiat faktograficzny zawart L. Poliakov w swej ksiazce /polska wersja jest
znacznie skréocona w stosunku do oryginalnej 4 tomowej/, Historia antysemityzmu 1,2, Kra-
koéw 2009.

6 A.J. Heschel pisze: ,Nasz udzial w $wietosci osiagamy poprzez zycie we wspdlnocie
zydowskiej. Zyd nie stoi przed Bogiem sam; stoi on przed Bogiem jako cztonek wspdlnoty.
Nasza relacja z Bogiem to nie Ja i Ty, ale My i Ty” (Heschel 2008: 85-86). Heschel nie chce
powiedzied, ze w judaizmie i historii zydowskiej nie istnieje osoba, indywiduum, jednostka,
lecz, Ze jej osobiste doswiadczenie jest zawsze zwiazane z doswiadczeniem wspoélnoty. Przy-
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ze i powinien nieustannie stawia¢ pytania: jaki sens ma moja i nasza histo-
ria, czy i w jaki sposob jest w niej obecny Boég? Dlaczego jest Autorem fak-
tow rodzacych cierpienie, ztych, tragicznych, a przynajmniej dlaczego je
akceptuje? Co chce nam On powiedzie¢ przez konkretne wydarzenia?
Wazne jest, ze dopuszczalne, czyli wlasciwe sa wszelkie odpowiedzi na to
pytanie, rozmaite interpretacje, ktére zarazem nigdy nie niosg pelnej satys-
fakgji, jako ze czlowiek nie jest Bogiem, a Jego myéli nie sa naszymi mysla-
mi’.

Innymi stowy, Zyd staje przed nieustajacym wyzwaniem, ktérego istota
jest zglebianie madrosci Boga. W tym ciagtym wysitku, ktéry rodzi radosé
i przekonanie, ze Bog jest wierny, nawet w straszliwych wydarzeniach,
poéréd trudnych czy wrecz przerazajacych czlowieka okolicznoéci, Zyd nie
jest pozostawiony sam sobie, lecz ma do dyspozycji relacje osobista z Bo-
giem w modlitwie /Psalmy!/ oraz Tore i inne ksiegi Biblii hebrajskiej,
a takze calg tradycje rabiniczna, bedacq nawarstwiajaca sie¢ madroscia ko-
mentarzy do Tory. Oznacza to, ze Hebrajczyk, Izraelita, Zyd - okreslenia te
pojawiaja si¢ w historii stopniowo - jest w jakim$ sensie przymuszany
przez bieg wydarzen, przez historie do pytania o obecnoé¢ Boga, o Jego
szekina, i o sposob tej obecnosci. Jednym slowem, jest on wezwany do prze-
kraczania ram wlasnego myslenia, rozumu, wyobrazni, przekonar, opinii,
doswiadczenia osobistego i wspdélnotowego, nawet niektérych elementow
tradycji. Zyd to czlowiek, ktéry musi kwestionowaé dorobek swego umy-
stu, czyli wcigz na nowo wychodzi¢ poza jego granice.

WEDROWKA POPRZEZ GRANICE

Cate dzieje zydowskie sa historia nieustannego przekraczania granic
dwojakiego rodzaju: geograficznych i mentalnosciowych. O tej zydowskiej
tozsamosci rabin Daniel Epstein tak pisze, odnoszac sie do historii Abraha-
ma:

chodza tu na my$l stowa, jakie Mojzesz wypowiada do Izraelitow zgromadzonych pod gora
Horeb niedlugo przed wlasng $miercig i ich wejsciem do Ziemi Obiecanej: ,Stoicie dzisiaj
wszyscy przed obliczem Pana, Boga waszego: wasi naczelnicy pokoleni, wasi starsi, wasi
zwierzchnicy i kazdy Izraelita; wasze dzieci i Zony, i obcy, ktéry przebywa w twoim obozie...
Weszliscie z Panem, Bogiem swoim, w przymierze, ktére Pan, Bég wasz, zawarl dzi§ z wami
pod przysiega, aby was dzisiaj uczyni¢ swoim ludem. On, bowiem bedzie dla was Bogiem,
jak przyobiecat tobie i jak poprzysiagt przodkom waszym: Abrahamowi, Izaakowi i Jakubo-
wi... Nie z wami tylko zawieram to przymierze i skladam przysiege, ale z kazdym, ktéry tu
stoi z wami dzisiaj w obliczu Pana, Boga naszego, i z kazdym, kogo tu dzisiaj nie ma z nami.
(Pwt 29,9-14)".

71z 55,8-9.
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,Iradycja rabiniczna, zawsze wyczulona na zwrot »Lech-Lecha,
Wyjdz«, taczy te stowa z wersetem poczatkowym rozdziatu Ksiegi Rodzaju
znanego jako Akeda, ofiara z Izaaka... »IdZ do kraju Moria«. Midrasz ko-
mentuje te dwa wersety nastepujaco: Abraham przeszed! dziesie¢ prob
i podobnie jak pierwsza, tak i ostatnia jest préba »Lech-Lecha«. Zwrot ten
stanowi jakby motto Zycia Abrahama. Zycie Abrahama toczy si¢ w rytmie
»Lech-Lecha«, ktéry jest przede wszystkim wyruszaniem, ktére nigdy sie
nie koniczy, wyjSciem w droge, ktéra nigdy sie nie koriczy. Niezaleznie od
wszelkiego kontekstu historycznego, etnicznego czy duchowego, historia
Abrahama jest nasza historia. Jest ona zawsze historig wyjscia, wyjs¢ niezli-
czonych...Wyruszy¢ oznacza »oderwa¢é sie«. Chodzi o oderwanie sie od
»twego kraju, twojej ojczyzny, od domu twego ojca«, od tego wszystkiego,
co dotychczas stanowi tres¢ i sens twojego zycia® (Epstein 1994: 49-51).

Komentujac historie Abrahama Pawel Spiewak pisze: ,Kazdej duszy,
ktéra zstapila na ziemie, Bég powiedzial: »Lech Lecha« - porzué¢ spokdj
i wygody tamtego $wiata. Start wobec zamieszania, cierpieni i przeszkod,
jakie tu istnieja, pokaz, kim jestes, i pokonaj je. IdZ i stani sie wedrowcem.
Wyzwaniem jest wkroczenie w $wiat fizyczny i materialny, a zarazem za-
chowanie tadu w sobie, ustanowienie pokoju miedzy $wiatami, z ktérych
pochodza nasza dusza i nasza cielesnos¢” (Spiewak 2004: 102).

Abraham staje sie odpowiedzialny za historie. Jest to odpowiedzialnos¢
bardzo szczeg6lna, dwoista. W Ksiedze Rodzaju czytamy: ,Bég... poleciw-
szy Abramowi wyj$¢ z namiotu, rzekt »...policz gwiazdy...tak liczne bedzie
twoje potomstwo«” (Rdz 15.5). Wyjscie Abrahama na zewnatrz oznacza, ze
jego zerwanie jest caltkowite. Ma dac¢ sie wyrwac ze $wiata i jego trosk,

8 D. Epstein 1994: 49-51. Wedlug Epsteina, ,Abraham zyje pod znakiem leku, ktéry
przede wszystkim dotyczy losu ludzi, posréd ktérych zyje. ... Troska, lek, niepokéj sa rowniez
w wielkim stopniu formami Obecnosci Boga w historii. Stad plynie nowe znaczenie biblijnego
wyrazenia Lech-Lecha, czyli »wyjdZ«, »wyjdZ ku sobie samemu«. Odnalezé Mnie, Boga, mo-
zesz najlepiej »idac ku sobie«. I8¢ ku sobie, to w pewnym sensie oderwac sie od siebie. Trzeba
wiec wyrwac sie ze swojego »ja«, ktorym jest »ja« Abrahama, dziecka z chaldejskiego miasta
Ur, syna pewnej spolecznosci, lecz takze jej wspodlnika, zwiazanego z jej tradycja, zwyczajami,
utrzymujacymi ja w kostniejacym odretwieniu. Trzeba wiec wyrwac sie z tego naturalnego,
uspionego »ja«, aby dotrze¢ do innego wymiaru siebie samego. Zatem to wyrwanie sie, wyj-
Scie Abrahama jest réwniez historia jego przebudzenia. Wyruszy¢, to znaczy przebudzi¢ sie,
otworzy¢ oczy, wyrwac sie ze snu...... Spojrzenie Abrahama, jego przebudzenie jest przebu-
dzeniem sie czlowieka zwréconego ku ludziom. W tym kierunku szuka on Stwércy (historia
spotkania Abrahama z 3 ludZmi, wyslannikami Boga). Wyruszenie Abrahama jest historia
przebudzenia. A historia przebudzenia jest poszukiwaniem Obecnosci Pana, Jego szekina
i odkrywaniem jedynego kierunku, w jakim, wedle Tory, szukanie to moze doprowadzi¢ do
celu. Szukanie to moze sie udag, jesli nie odrywa Abrahama od troski o zycie tych, ktérzy go
otaczajg, i za ktérych jest odpowiedzialny”.
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z malostkowosci. Oderwanie to ma sie dokonywac posréd ziemskiego zy-
cia, we wnetrzu Abrahama. Podobnie méwi §w. Pawel: , Trzeba wiec, aby
ci, ktérzy maja zony, tak zyli, jakby byli niezonaci, a ci, ktérzy placza, tak
jakby nie ptakali, ci za$, ktérzy sie raduja, tak jakby sie nie radowali; ci zas,
ktérzy nabywaja, jak gdyby nie posiadali; ci zas, ktérzy uzywaja tego swia-
ta, tak jakby z niego nie korzystali. Przemija bowiem posta¢ tego swiata”
(1 Kor 7,29-31).

Historia Abrahama, ktory jest figura wiary i ojcem niezliczonego po-
tomstwa, tylu pokoleri, narodéw, calej ludzkosci, jest historia stopniowego
oddawania si¢ Bogu, historia kolejnych zerwarn. Abraham najpierw oderwat
si¢ od miejsca swego urodzenia, jego kultury i tradycji, potem odlaczyt sie
od Lota, pod naciskiem Sary i stuchajac Bozego stowa, musial wbrew sobie
wyrzec si¢ Izmaela. Szczytowym punktem na drodze zerwania byla goéra
Moria, na ktorej gotow byt poswiecic¢ Izaaka. Abraham nie rozumiat, dlacze-
go ma to uczynic, lecz jego wiara w Boga plynaca z osobistego doswiadczenia
Jego milosci byla tak wielka, ze powiedzial: ,Bég przewidzi”. Abraham byt
przekonany, ze poSwiecenie, ofiara, §mier¢ nie jest ostatnim stowem Boga, ani
Jego celem. Kolejne zerwania Abrahama nie sa czyms formalnym, zewnetrz-
nym, jurydycznym, czy pozornym. Abraham odbywa droge coraz gtebsze-
go poznawania swego czlowieczefistwa, kim jest on sam i kim jest Bog,
a zarazem sensu powolania-misji, jaka otrzymuje od Boga.

Rzecz zdumiewajaca, jak gleboko i w pelni wchodzi w te interpretacje
Jezus Chrystus. Relacja chrzescijanina z Panem ma wlaénie tego rodzaju
charakter. Dlaczego? Dlatego, ze Bog nigdy nie da sie objaé, ogarna¢, czto-
wiek nie moze - chociaz rzecz jasna chcialby - Boga dotkna¢, zrozumieg,
poniewaz oznaczaloby to zapanowa¢ nad Nim. To nigdy do korica nieza-
spokojone pragnienie bliskosci i zjednoczenia z Bogiem, ktérego tak mocno
doswiadczaja mistycy, wyraza ,Piesn nad Piesniami”, w ktérej Umitlowany
wydaje sie by¢ na wyciagniecie reki, a jednak zawsze oddala sie, wydaje sie
odchodzi¢, jest nieuchwytny. Szukajacy doznaje na tej Sciezce ludzkich roz-
czarowarn, zwatpienia, smutku, samotnosci, nocy ciemnej, braku Swiatta,
a jednak na podobieristwo Abrahama nie schodzi z drogi.

AKEDA: PRZEMIANA OJCAISYNA

Wyruszenie, wycofanie, zerwanie dokonujace si¢ we wnetrzu czlowie-
ka ukazane jest w historii Akeda, ofiarowania i zwigzania Izaaka. Interpreta-
cje rabiniczne moéwia, ze historia ta przebiega pod znakiem niezrozumienia.
Cata zycie Abrahama ma charakter wyjatkowy. Jest to wyjatek od reguly,
ktéra stanowi nasz spos6b myslenia. Nie jest standardem zycia spoteczne-
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go, by czlowiek opuszczal dom swego ojca, ojczyzne, kraj rodzinny! We-
zwanie to jest wyjatkowe, ma na celu zakwestionowanie ludzkiego sposobu
mys$lenia i zycia®. Regule mozna znalez¢é w cywilizacji, ktéra Abraham opu-
Scil. Wedtug regul tego, co zwyczajne, co zbudowane jest i dziala wedlug
ludzkiego pomystu i planu funkcjonuja spolteczeristwa. Nieustanne wyru-
szanie, wychodzenie, opuszczanie, odrywanie i wyrzeczenie jest wlasciwe
Abrahamowi, nie kulturze czy religii. I nie chodzi tutaj o samg ofiare, po-
niewaz by¢ wezwanym, albo czu¢ si¢ wezwanym do ofiary, badz jej zada-
nie, nie stanowi jakiego$ wyjatku.

Historia pelna jest opiséw ofiar, ktére jednak, w przeciwienistwie do
ofiary Abrahama, zostaly spelnione. Midrasz méwi, ze gdyby Abraham
spelnil nakaz Bozy tak, jak zrozumial go na poczatku Akeda, nie bylby na-
szym ojcem Abrahamem, lecz zabdjca (Epstein 1994: 52-53). Istota chrzesci-
janistwa réwniez nie polega na skladaniu ofiar przez chrzescijanina, lecz na
jedynej ofierze, ktéra sklada sam Bog w Jezusie Chrystusie. Natomiast
w spolecznej przestrzeni cywilizacji christianitas bardzo mocno byt i jest
nadal rozpowszechniony typ mentalnosci ofiarniczej, ktéra nieustannie
zasila religijnoé¢ naturalna czlowieka. W wyniku inkulturacji chrzescijan-
stwa w europejska cywilizacje o religijnoéci pogariskiej, myslenie typu
ofiarniczego nie zostato uzdrowione w sposéb powszechny.

Abraham nie ma si¢ wyrzec ukochanego syna, zabijajac go dla Boga,
lecz swego dotychczasowego sposobu myslenia. Jego mentalno$é, mimo
odbytej dlugiej drogi z Bogiem, nadal tkwila czesciowo korzeniami w Ur
chaldejskim, w cywilizacji o religijnodci politeistycznej, gdzie skladano
dzieci w ofierze bogu Molochowi, by go przeblaga¢. Paradoksalnie ta po-
ganska ,ofiarniczoé¢”, chociaz przerazajgca, nie jest tak trudna jak nowy
typ mentalnosci, w ktora B6g wprowadza Abrahama. Zabicie Izaaka, rzecz
straszna, byloby tylko aktem jednorazowym. Teraz pojawia si¢ nowa ofiara:
trzeba ofiarowac swoje ,ja” i, co wiecej, proces ten bedzie trwal do korca
ziemskiego zycia. Abraham raz wyruszywszy w droge z Bogiem, bedzie
ciggle musial na nowo odrywac sie od siebie, ofiarowywaé swoj umyst
i serce. Jesli na tym tylko miataby polega¢ nowos¢ Abrahamowej ofiary, to
stuzylaby ona jedynie zniszczeniu go. Tymczasem Abraham wchodzac
w kolejne doswiadczenia $mierci swego “ja” doswiadcza w nich czego$
nowego, wiekszego - mitosci Boga, ktory to ,ja” wypelnia tak, jak nic inne-

9 W podobnym duchu wypowiada sie Jezus, gdy méwi: , Ktz jest moja matka, i ktérzy
sa moimi bra¢mi...kto peini wole Ojca mojego, ktéry jest w niebie, ten jest Mi bratem, siostra
i matka” Mt 12,46.50, ,Kto... nie ma w nienawisci swego ojca i matki, zony i dzieci, braci
sidstr, a nadto i siebie samego, nie moze by¢ moim uczniem tk,14,26, ,Zostawcie umartym
grzebanie ich umarlych, a ty idz i glo$ krélestwo Boze... Ktokolwiek przyktada reke do pluga,
a wstecz sie oglada, nie nadaje si¢ do krélestwa Bozego” Lk 9,60.62.
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go nie jest w stanie tego uczyni¢. W tym procesie metanoi, w ktérym niedo-
szta ofiara Izaaka pelni tak wielka role, Abraham ma si¢ stopniowo wyrze-
ka¢ swej fascynacji ofiara, swego falszywego myslenia o Bogu! (Grosfeld
2011: 25).

Wyjatkowosé¢ Abrahama, jego oderwanie sie od cywilizacji, wbrew po-
wszechnemu mniemaniu nie oznacza odciecia sie od spoleczenstwa, nie
czyni z niego pustelnika czy dziwaka. Dowodem jest zmiana jego imienia
z chwilg obrzezania: ,Odtad nie bedziesz wiec nazywal sie Abram, lecz
imie twoje bedzie Abraham” (Rdz 17,5). W jezyku aramejskim Abram zna-
czy ojciec, za§ Abraham ojciec wielu narodéw. Epstein tak komentuje
te historie: ,Abraham jest czlowiekiem oddzielonym od reszty, wybranym,
a zarazem i dopiero jako taki staje sie ojcem nie jednego, lecz wielu naro-
déw, ma podjaé troske Stworcy o tych wszystkich, ktérych pozornie musiat
opusci¢. W tym celu trzeba bylo, aby Abraham opuscit nie tylko bliskie mu
miejsca, lecz takze pewne swoje przekonania i mysli. Mozna, bowiem by¢
gotowym do wyrzeczenia, do porzucenia wszystkiego i wtedy ustysze¢: Alez
nie! Niczego od ciebie nie zadalem, przeciwnie, musisz by¢ obecny, nie masz
przebywac na tej gorze, co tu robisz? Masz by¢ w miescie, w miastach i wios-
kach, tam gdzie na ciebie czekajg, gdzie cie potrzebuja.” (Epstein 1994: 55).

Abraham ma pewna fundamentalng misje. Kogo ona dotyczy? Najpierw
jego rodziny, nastepnie poprzez syna Izaaka zrodzonego z obietnicy, dal-
szych pokolen, ktére zloza sie na lud Izraela. Ale zamyst Boga jest o wiele
szerszy: juz wtedy dotyczy pogan. Liczne narody beda czerpaly z blogo-
stawienistwa, jakim Abraham, Izaak, Jakub i lud Izraela stana sie dla
wszystkich ludzi. Plan ten realizuje sie nie tylko przez malzenistwa miesza-
ne, jak chocby samego Mojzesza z Kuszytka Seforg, czy Machlona, syna
Elimeleka z Moabitka Rut. W obecnym dialogu chrzescijarisko-zydowskim
Zydzi méwia, ze istnieje co najmniej jeden pozytywny skutek chrzescijari-
stwa: fakt, ze imiona patriarchéw i prorokéw Izraela rozprzestrzenity sie po
calym $wiecie. Jezus Chrystus po zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu
wypowiada do Marii Magdaleny i Marii znamienne stowa: ,Nie bdjcie sie¢!
IdZcie i oznajmijcie moim braciom - niech udadza si¢ do Galilei, tam Mnie
zobacza” (Mt 28,10). Uczniowie maja zanies¢ Dobra Nowine do Galilei, czyli
do pogan, do ludzi, ktérzy nic nie wiedzg o Bogu Jedynym i o Jego mitosci
do czlowieka spelnionej w Chrystusie.

Wezwanie ,Lech-Lecha” skierowane jest najpierw do Abrahama, po-
tem do nastepnych patriarchéw, do wszystkich Hebrajczykéw w Egipcie,
ktorzy poprzez Wyijscie stajq sie juz nie beztadng, w znacznym stopniu spo-
ganiala gromada niewolnikéw, lecz spotecznoscia, wspélnoty, ktéra zaczy-
na droge z Bogiem; nastepnie slowa te staja sie zydowskim sposobem zycia.
Jednakze wezwanie to wcale nie ogranicza sie do Zydéw, poniewaz w jezy-
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ku aramejskim imie Abraham to ojciec wielu narodéw (Ab-hamon-Goyim),
za$ okreslenie ,narody” oznacza w Biblii pogan, czyli wszystkich pozosta-
tych ludzi w $wiecie. Czlowiek, ktéry styszy stowa ,Lech-Lecha” moze
zosta¢ wprawiony w ruch, jak Abraham, podja¢ wezwanie do wziecia swe-
go zycia na powaznie, a to w tradycji judeochrzescijariskiej zawsze prowa-
dzi do podjecia odpowiedzialnosci za zycie innych. Ten, kto wychodzi od
swojego dotychczasowego, egoistycznego ,ja” podejmuje dzielo samego
Stworcy10.

Stowo Lech oznacza rozwdj, sam rytm naszego zycia. Jednakze drugi
element, a raczej drugi wymiar wezwania: Lecha nie jest juz tak oczywisty
(Epstein 1994: 57). Jest przeciez prawdopodobne, ze w moim zyciu nie poj-
de w kierunku Lecha, czyli , do kraju, ktéry ci ukaze” (Rdz 12,1). Jest moz-
liwe, Ze pociggng mnie inne rzeczy i to na tyle, ze wezwanie Boga okaze sie
nieskuteczne. Albowiem mitoé¢ Boga do czlowieka - to mnie gleboko poru-
sza - jest tak wielka, ze akceptuje jego wolnosé¢. Ten drugi czton, Lecha,
oznacza nie tylko »Odkryj swoja tozsamosé, gleboka osobowosé«, albo »od-
kryj twoje powolanie«, lecz znaczy »IdZ ku temu, co jest dla ciebie najbar-
dziej wlasciwe, odpowiednie, a zatem co odrywa cie od ciebie samego«!1.
Swiadomosé, ze dla spelnienia wlasnego »ja« trzeba oderwac sie od tego, co
jest mi najblizsze, najcenniejsze, nie jest zjawiskiem powszechnym, ani na-
wet czesto spotykanym. Przyczyna jest oczywista: droga w kierunku od-
krywania tego, co jest dla mnie najbardziej wiasciwe kosztuje najwiecej,
poniewaz stawia wymagania.

Historia zbawienia, zaczynajaca si¢ od Abrahama, rozwija sie dalej
przez Izaaka, Jakuba i J6zefa. Do tego momentu Bég dziala wobec pojedyn-
czych os6b i poprzez nie. Mojzesz jest juz postany do zbiorowosci, do He-
brajczykéw, ktérzy staja sie ludem izraelskim podczas wyprowadzenia
z niewoli i drogi przez pustynie do Ziemi Obiecanej. Skoro zbawienie przy-
chodzi przez Zydow (J 4,22), to Zyd jest typem czlowieka w ogéle, kazdego
czlowieka. Jak pisal Frangois Mauriac, ,historia narodu zydowskiego jest na
zawsze historig wszystkich ludzi.” (Mauriac 2007) Dlatego, przegladanie sie
w historii tego ludu, takze w konkretnych postach patriarchéw Izraela jest
niezbedne, by poznawaé Boga i samego siebie poprzez historie, jaka On
prowadzi. Izaak bedac synem staruszkéw niezdolnych do poczecia dziecka,
juz od samego poczatku swego zycia wezwany jest do zakwestionowania
sposobu myslenia wedlug ludzkiego rozumu. Tym bardziej wéwczas, gdy
doswiadczajac ogromnej milosci swego ojca Abrahama nieoczekiwanie ma

10 Litera he dodana w imieniu Abraham /Abram plus he/ oznacza ,stworzenie”.

11 Te gleboko egzystencjalna prawde o czlowieku i kierunek zycia odnajdujemy w sto-
wach Jezusa Chrystusa: , Ten, kto kocha swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi swego zycia na
tym $wiecie, zachowa je na zycie wieczne” (J 12,25).
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zostaé zlozony w ofierze. Izaak musi zaprzeczy¢ swemu dotychczasowemu
zyciu jako uwielbiony syn ojca i co wiecej, jak wyjasnia midrasz, kaze mu
sie zwiazad, ,,bo nie bedzie wazna nasza ofiara”.

W historii Akeda postawy ojca i syna sa, rzeklibysmy, nie-ludzkie, bo
plyna ze zgody na wole Boga, nawet jesli do kornica jej nie pojmuja. Obaj
jednak wiedza, majg doswiadczenie i przekonanie, ze Bég jest dobry i wia-
Sciwie poprowadzi ich zycie. Jednakze skutki tego kwestionowania wiasne-
go rozumu i wychodzenia ku prawdziwej wolnosci obecne sa w dalszym
zyciu Izaaka. Ksiega Rodzaju stwierdza wyraznie, ze po zejéciu z géry Mo-
ria Abraham wrocit do obozu sam?2. Gdzie podziat sie Izaak? Wedlug jednej
z zydowskich interpretacji, po tym, co si¢ wydarzylo miedzy ojcem i synem
Izaak uznal, Ze jest juz dorosly i relacja nauczycielska z ojcem si¢ wyczerpa-
la; trzeba wyjs¢ ku samodzielnosci, szuka¢ nowego mistrza, nowego zrédia
madrosci. Proba na gérze Moria stanowila wydarzenie graniczne zar6wno
dla Abrahama-ojca, jak i jego syna Izaaka, a wszystko po to, by mogli odtad
szukac obecnoéci Boga w innym, glebszym i prawdziwszym wymiarze .

DOSWIADCZENIE JAKUBA-IZRAELA

Réwniez Jakub jest figurg samo-zaprzeczenia, ktére prowadzi do od-
krycia prawdziwego ,ja” w Bogu i w relacji z drugim cztowiekiem. Od
chwili oszustwa, za pomoca ktérego odebrat pierworédztwo Ezawowi, zyl
nieustannie w aurze tego postepku i leku przed zemsta starszego brata.
Przelomowa i znamienna jest zaréwno tak zwana ,noc Jakuba”, w ktorej
walczyt z Bogiem i otrzymal imie Izrael, jak i ostateczne spotkanie z Eza-
wem, gdy spodziewajac sie zemsty, spojrzat na twarz brata i zobaczy! jakby
oblicze Boga'®. Zamiast spodziewanej $émierci, jako kary za zlo wyrzadzone
Ezawowi, otrzymal przebaczenie i bracia mogli sie pojednac. Wtasciwoscia
Boga jest przebaczenie grzechéw i pojednanie (zob. Mazurkiewicz 2006). Sa
one dane do dyspozycji cztowiekowi, by mégt odbudowywacé ruine swej
tozsamosci. Zanieé¢ przebaczenie drugiemu, to pozwoli¢ mu zobaczy¢
»jakby oblicze Boga” (Grosfeld 2011: 29-35).

Historia Jakuba wymusza na nim, by wcigz na nowo przekraczat grani-
ce swego rozumu ksztaltowane przez dotychczasowe doswiadczenie. Skad-
inagd dawny sposéb myslenia, ktory, jak sie wydawalo, zostal juz przekro-

12, Abraham wrécil do swych stug i wyruszywszy razem z nimi w droge, poszedt do Be-
er-Szeby” (Rdz 22,19). Pismo nic nie méwi o Izaaku.

13 Jakub moéwi do Ezawa: ,Bo przeciez gdym ujrzal twe oblicze, byto ono obliczem jakby
istoty nadziemskiej" ( Rdz 33,10)
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czony i pokonany, powraca wcigz na nowo. Z tego powodu Jakub jest jedy-
na postacia w Biblii, ktéra po spotkaniu z Bogiem i uzyskaniu nowego
imienia Izrael, czyli mocny Bogiem, zachowuje do korica zycia podwéjne
imie: Jakub-Izrael. Fakt ten ma wciaz przypomina¢ Jakubowi, kim jest, skad
pochodzi, jakie sa jego stabosci i wlasne mozliwosci, oraz ze to Bég, a nie on
sam jest autorem poszerzania granic umystu i celu, do ktérego zmierza hi-
storia.

Zycie Jakuba jest wedréwka i nieustannym czuwaniem. Zyd musi by¢
zawsze gotowy do wstania i wyruszenia. Bezsenno$c¢, charakterystyczna dla
historii Jakuba, wiaze si¢ z tematem podrdzy, poniewaz Jakub jest nie-
ustannie w drodze. W dodatku musi sktania¢ do drogi innych, co jest tym
trudniejsze i obcigzajace. Idzie nie sam, lecz z czterema zonami, dzie¢mi,
stugami, inwentarzem drobnym i bydlem, wielblagdami. Nicig przewodnia
zycia Jakuba-Izraela, Zyda, jest wyjécie i wygnanie. Dlaczego? Dlatego, Ze
Jakub ma pewna szczego6lna misje i stad rodza sie jego problemy. , Problem
Jakuba to problem czlowieka, ktéry prébuje przezwyciezy¢ podzial, roztam,
rozproszenie. [..] Chodzi tu o przezwyciezenie podzialu miedzy goéra
a dolem, miedzy idealem a rzeczywistoscig, albo tez o prébe utrzymywania
razem popedéw naszego organizmu, instynktow i rozumu, wszystkich na-
szych wymiaréw. Mozna tez powiedzie¢, ze walka Jakuba z rozproszeniem,
z podzialem jest zydowskim problemem w diasporze, problemem rozbicia
narodu zydowskiego. Jest to lud, naréd rozproszony posréd narodéw”
(Epstein 1997: 40)14,

DROGA ODDOMOWIENIA

Wedrowna kondycja i rozproszenie narodu zydowskiego nie jest, wiec
tylko jakim$ beztadnym, nieuporzadkowanym, pozbawionym celowosci
i sensu zjawiskiem czy procesem. Lud ten ma swego rodzaju misje i to dwo-
jakiego rodzaju: wewnetrzna wobec samego siebie, i zewnetrzna. Te pierw-
szg opisalem powyzej. Polega ona na ksztalttowaniu mentalnosci zydow-
skiej, ktora stopniowo oczyszczana ze ztudzen i ludzkich projekgji, staje sie
blizsza zamystom i myslom samego Boga, ktéry czyniac z Zydow swoj lud
nigdy z nich nie rezygnowal, pozostal wierny dokonanemu wybraniu

14 Juz w pierwszym traktacie Talmudu powiedziane jest: »Stowa Sz'ma Israel...trzeba
czyta¢ wieczorem az do korica pierwszego czuwania nocnego«.Talmud stwierdza, ze noc
dzieli sie na trzy czuwania, podczas ktorych Bog nie $pi: ,Nie $pi straznik Izraela”. Kazde
z tych czuwan stanowi pewien okres wygnania. Kr6l Dawid miat rzec: »Ranek nigdy mnie nie
obudzil, to zawsze ja go budzilem«. Jest to rodzaj atawizmu...atawistyczny refleks, zakorze-
niony gleboko w pod$wiadomosci” (Epstein 1997, 40).
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i Przymierzu, jakie z nimi zawarl na zawsze. Istnieje tez drugi rodzaj misji
zydowskiej, chociaz Zydzi czesto powtarzaja, ze nie sa misyjni. Jednakze
juz oredzie Boga do Abrahama stwierdza, Ze bedzie on ojcem wielu naro-
dow.

Misja Izraela wobec narodéw, czyli pogan polega na $wiadczeniu o Bo-
gu jedynym wobec wszystkich ludzi, nie droga prozelityzmu, lecz przez
sam fakt istnienia ludu Izraela, ktéry zyje wedle danej mu Tory, uobecniajac
tym samym milo$¢ Boga do nich, czyli do czlowieka. Uderzajace jest przy
tym, Ze objawianie sie Boga Zydom ma charakter progresywny - proces ten
zawsze dokonuje sie w sposob trudny i zwigzany z cierpieniem, w wyniku
czego religijnosc¢, zycie religijne Izraelitow ulega stopniowemu, coraz wiek-
szemu uduchowieniu. Wielu teologéw czy biblistéow katolickich twierdzi,
ze chrzedcijaristwu blizszy jest judaizm biblijny, przedchrzescijaniski, za$s
judaizm rabiniczny, jako formujacy sie w reakcji na pojawienie sie Kosciota,
nie ma z chrzescijanistwem nic wspoélnego i jest od niego bardzo daleki.
Twierdze co$ catkiem przeciwnego, a mianowicie, ze wilasnie 6w proces
duchowego poglebiania judaizmu dokonywat i dokonuje sie¢ zawsze pod
wplywem historii, a zatem zaré6wno przed Jezusem Chrystusem, jak i p6z-
niej.

Nie mam na mysli jedynie, ani przede wszystkim wzajemnego przeni-
kania sie judaizmu i chrzescijanistwa, lecz zwlaszcza rozwdj religii zydow-
skiej, jaki jest rezultatem postepujacego rozproszenia Zydéw w diasporze
i zwigzanych z tym ciezkich doswiadczen, jakich doznal lud pierwszego
wybrania, z Zaglada, czy méwiac precyzyjniej Katastrofa wlacznie. Bardzo
wiele watkow refleksji zydowskiej, a takze sposobéw interpretacji Biblii
i rzeczywistosci wykazuje ogromna zbieznoé¢ z glebig mysli chrzescijan-
skiej. Jednym z uderzajacych przykladéw jest sposéb myslenia cytowanego
tutaj ortodoksyjnego rabina z Jerozolimy Dawida Epsteina.

Powotanie przez Boga Hebrajczykéw, Zydéw, jako ludu Izraela niesie
konkretne skutki dla ich tozsamosci i sposobu zZycia. Jednym z najbardziej
powaznych jest 6w wymiar Zyda-wedrowca. Oznacza to uruchomienie
procesu destabilizacji zyciowej, nieustannego zrywania wiezéw, przywig-
zan, ktére moga krepowaé, nawet uniemozliwia¢ realizacje tzw. zycia zy-
dowskiego, czyli egzystencji wedlug Tory i judaizmu. Wszystko, co kojarzy
sie¢ z tendencja do zadomowienia, osiedlenia, zwigzania z ludZmi, przed-
miotami, rozmaicie pojmowanym komfortem, czyli szeroko rozumiang
stabilizacja, takze emocjonalna, afektywna moze, a prawdopodobnie musi
utrudnia¢ proces pogtebiania relacji z Bogiem, stawania si¢ coraz bardziej
Jego ludem. Te tendencje, ktéra dokonuje sie poprzez spotykanie Boga
w wydarzeniach zyciowych, a ktéra zawsze wiaze sie rowniez z odrzuce-
niem i prze$ladowaniami mozna nazwac droga oddomowienia.
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Wektor tego procesu jest przeciwienistwem kierunku, w jakim zmierzaja
naturalne skfonnosci ludzkie. Czlowiek ze swojej natury dazy do bezpie-
czenistwa, stabilizacji, czyli do réznorodnego typu zadomowienia. Rzadzi
nim pragnienie zabezpieczenia materialnego (dom, pienigdze, zawéd),
umystowego (wyksztalcenie, wiedza, rozum, inteligencja), a takze afektyw-
nego (uczucia, rodzina, szacunek czy prestiz). Kierunek pochodzacy od
Boga wydaje sie naszemu umystowi ksztaltowanemu przez ego i z nim
zwigzanemu zagrozeniem dla czlowieczej egzystencji. Tymczasem wprost
przeciwnie, drogowskaz ten ukazany juz Abrahamowi i aktualny w kaz-
dym pokoleniu prowadzi wlasnie tam, gdzie osoba ludzka moze znalezé
swe prawdziwe spelnienie. ,Niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie
nie spocznie” (Sw. Augustyn 1987: 7).

Na czym polega, zatem misja Zyda, ktéra wymusza na nim - jak i na
chrzescijaninie - stopniowe oddomowienie? Jest to misja przeprowadzania
z jednego brzegu na drugi, faczenia dwéch wymiaréw: niebieskiego, czyli
Bozego z ziemskim, czyli ludzkim. Innymi stowy, zadaniem Zyda jest
przywracanie utraconego wymiaru czlowieczeristwa. Abraham jest czlo-
wiekiem, ktéry opuscil pewna cywilizacje, w ktérej nie znalazt spelnienia
i doswiadczal na tej drodze samotnosci w ludzkim znaczeniu tego stowa.
Byl pierwszym, ktéry przechodzil ze swojej cywilizacji ku nieznanej krainie
obiecanej. I zarazem przeprowadzal tam swoja zone. Misja przeprowadza-
nia z jednego brzegu na drugi jest jeszcze bardziej wyrazna w przypadku
Jakuba. Jakub to czlowiek, ktéry przeprowadzit cala swoja rodzine i doby-
tek przez potok Jabbok. Przejécie potoku bylo dla niego réwnoznaczne ze
$miercig, gdyz na drugim brzegu rozciggaly sie posiadlosci jego brata Eza-
wa, ktéry zyl pragnieniem zemsty na Jakubie, zlodzieju blogostawieristwa
naleznego pierworodnemu synowi Izaaka. Przejscie Jabboku oznaczato
zagrozenie $miercia z rak Ezawa i jego wojska. Dzieki tzw. nocy Jakuba,
podczas ktérej zmagal sie on z Bogiem i zwyciezajac otrzymal nowe imie
Izrael, czyli mocny Bogiem, Jakub mégt ryzykowac smier¢ i do$wiadczy¢
w niej zycia, czyli przebaczenia ze strony starszego brata. Jakub jest mo-
stem, czlowiekiem-mostem, ktéry przeprowadza stad tam. Rowniez Moj-
zesz jest tym, ktéry prowadzi, tym razem caly lud Izraela, przez Morze
Trzcin i do$wiadcza wiernosci Boga, ktéry posrodku wéd $mierci otwiera
droge do zycia.

Te i inne postaci biblijne (przede wszystkim Jozef, ktéry skazany na
$mier¢ przez swych braci staje si¢ dla nich ratunkiem, dzieki ktéremu mogli
blogostawi¢ Boga za zycie - daje im pozywienie w sytuacji glodu i przeba-
czenie win) przez stulecia ksztaltowaly mentalnos¢ zydowska, ktéra w ten
spos6b byla formowana, by wyrusza¢ wcigz na nowo, podejmowac ryzyko,
przebywac¢ w catkiem odmiennym, a zwlaszcza wrogim otoczeniu. Znoéw
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zacytujmy nieocenionego Daniela Epsteina: ,Istnieje jednak jeszcze jeden
wymiar Jakuba-mostu, ktéry wyraza co$ bardziej fundamentalnego: mysl,
Ze tym, co wazne we mnie, jest to, czego wlasnie we mnie nie ma. Relacja,
zwigzek - tego we mnie nie ma. Nie sa nia moje bogactwa wewnetrzne,
moje my$li, marzenia. Relacja jest moja zdolnoé¢ nawigzywania wiezi
z tym, kto nie jest mna, z tym, kto mnie nie zna, ignoruje, albo z tym czy ta,
ktérzy mnie odrzucaja.

Na tym polega wielki problem Jakuba-Izraela: nawigzywania relacji ze
Swiatem czesto wrogim lub obojetnym, ze Swiatem, przez ktéry nalezy nie
tylko przechodzi¢, ale ktéremu trzeba tez stawic¢ czolo. I czesto pokusa Ja-
kuba-Izraela, pokusa naturalna, nierzadko wzmacniang przez spoteczen-
stwo przyjmujace 6w naréd uciekinieréw, byto zamkniecie, getto. Getto jest
rozwigzaniem, mozna by rzec, czystym, bez skazy: skoro jestesmy inni,
badZzmy inni az do korica! Getto jest rozwigzaniem wygnania dla ludu wy-
gnanego. ...Getto jest rozwiazaniem tymczasowym, prowizorycznym i nie-
bezpiecznym. Otwarcie getta jest rowniez niebezpieczne dla ludu, ktérego
tozsamosc¢ zostata zachowana dzieki murom getta. A zatem jednym z wiel-
kich zadan Jakuba bylo pozostanie wiernym swym korzeniom, swej istocie,
a zarazem by¢ zdolnym jak most faczy¢ cywilizacje, kultury, jezyki, ktére
nie byly jego wlasnymi, lecz, w ktére musiatl wejs¢” (Epstein 1997: 47).

W tym ujeciu - mysle, ze gleboko prawdziwym - Zyd jest tacznikiem
miedzy cywilizacjami. Zyjac w nich i przyjmujac niektére elementy kultury
lokalnej, zarazem wnosil co$ ponadlokalnego, uniwersalnego, co niegdys$
przynajmniej wiazalo sie z wymiarem religijnym, absolutnym. Niést wraz
z soba i w sobie, czynnik nadprzyrodzony, sam stawat si¢ obecnoscig Boga
Jedynego, byl nie tylko stad, z ziemi, ale tez stamtad, z nieba. Byl inny,
a jego innos¢ polegata przede wszystkim na tym, ze rozwozil eschatologiels.
Dlatego spotykaly go przesladowania.

Mozna sformulowac teze, ze im bardziej czlowiek podlega i poddaje sie
udomowieniu, ktére w wymiarze zbiorowym nierzadko przybiera postac
klanowosci, tym bardziej oddala sie od swego czlowieczeristwa, od swojej
dwoistosci ,tu-i-tam” i paradoksalnie biorgc, tym trudniej mu zy¢ i by¢
szczeSliwym.

PYTANIE O SZOA
Szoa, Katastrofa, Zaglada stala sie najwiekszym ,negatywnym” wyzwa-

niem dla zydowskiej tozsamosci. Dlaczego? O jakie wyzwanie tu chodzi?
Wydarzenie to zakwestionowalo calg dotychczasowa historie Zydow,

15 Zob. w tej sprawie Sherwin 1995; Heschel 2007.
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podwazylo sens ich tozsamosci, zbudowanej na kolejnych interwencjach
Boga na ich rzecz, takze z tymi trudnymi jak niewola egipska i babiloriska
wlacznie. Pytanie brzmi: Do czego miala stuzy¢ nasza cata dotychczasowa
historia, te wszystkie doswiadczenia ciezkie i piekne, skoro dokonala sie
Zaglada, i to zrealizowana w tak przerazajacy sposob? Czyzbysmy sie
pomylili? Czy ulegliSmy jakiemus mirazowi, ktéry zostal definitywnie
rozwiany przez nazistow? Czyzby faktycznie, jak mawia wielu pogan, Bog
cofnal swoje wybranie i okazat si¢ niewierny? Przeciez Jakub stal sie Izraelem
wlasnie w wyniku radykalnej interwencji Boga, ktéra wydobyta go z leku
przed zyciem, z glebin jego bezsensu? Od Jakuba-Izraela caly lud zydowski
wziagl swa nazwe.

Przetrwanie Zydéw poprzez stulecia trudéw i przesladowan byto
mozliwe dzigki szczegélnemu monoteizmowi i nieustannie rozwijajacej sie
dojrzatoéci w relacji z Bogiem. W niezwykle bogatym nurcie refleksji
zydowskiej, jaki wywolala Katastrofa znalezé mozna liczne préby
odpowiedzi na pytanie Dlaczego? Maja one zaréwno historyczno-spo-
teczny charakter, jak i duchowy czy religijny. Niektorzy autorzy nie wahaja
sie nawet odpowiada¢ w imieniu samego Boga. Jednakze skala, groza,
metoda, a przede wszystkim glebia zla, jaka sie¢ woéwczas ujawnila, az do
dzisiaj nie pozwala na sformulowanie wyraznej odpowiedzi. Zreszta ze
wzgledu na réznorodnosé zydowska zadna odpowiedz nigdy nie moze by¢
zadowalajaca dla wszystkich Zydow.

Jedyna mysl, jaka mi sie¢ tu nasuwa jest nastepujagca: W tym wilasnie
wymiarze zla, ktére przekracza zydowskie, ludzkie, a zapewne takze
i chrzescijariskie rozumienie, ujawnia si¢ sama tozsamos¢ ludu Izraela
wezwanego do nieustannej wedréwki (Canetti 1981). Jej kresem nie jest jaki$
punkt na ziemi, ani tez zdobycz ludzkiego rozumu, lecz sam Bég, ktérego
rozum nigdy objaé¢ nie zdola. Bardzo dobrze wyraza te prawde Jezus
Chrystus, gdy wypowiada zdanie , Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by
glowe potozy¢” (Lk 9,58). Jezus-Zyd oddomowit sie catkowicie, poniewaz nie
petni swej ludzkiej woli, lecz wole Tego, ktéry Go postat. Podobny sens maja
stowa na krzyzu: , Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23,46).

W refleksji nad wedrownym, ,tutaczkowym” wymiarem zydowskim
zatrzymanie si¢ na samej wedréwce, a nawet na szczegdlnym powotaniu
Zyda, a w $lad za nim i chrzedcijanina, jest niewystarczajace. Oznaczaloby
bowiem po pierwsze swoista instrumentalizacje czlowieka przez Boga, po
drugie sprowadzenie egzystencji ludzkiej jedynie do ograniczen, cierpienia,
dyskomfortu, niepokoju. Istota rzeczy polega na tym, ze w realizacji tego
powolania, Zyd czy chrzescijanin, posréd trudéw i udrek cztowiek odnajduje
swoje prawdziwe ,ja”, staje si¢ osobg, kim$ gleboko zadowolonym,
szczesliwym. i to szczeSciem nie powierzchownym, przemijajacym, lecz
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trwalym, spelniajagcym najglebsze ludzkie pragnienia. Oderwanie od tego co
wydaje sie zabezpieczeniem, oddomowienie, jakie dokonuje sie w drodze
z Bogiem, w poszukiwaniu Jego woli, okazuje sie przynosi¢ owoc w postaci
nowego, uszczesliwiajacego zakorzenienia w Bogu, w domu nie reka ludzka
uczynionym.

Przydatne tu moze by¢ zydowskie okreslenie ,S$wiatynia w czasie”.
Zniszczenie $wiatyni jerozolimskiej, wydarzenie dla Zydéw straszne
i traumatyczne, suponujace odwroécenie si¢ Boga od swego ludu, okazato sie
pod wieloma wzgledami zbawienne dla nich. Mam na mys$li proces
oczyszczania i rozwoju duchowosci zydowskiej, jaki dzieki temu sie dokonat.
Z chwilg gdy religijnos¢ i duchowosé¢ zydowska silg rzeczy przestaty by¢
przywigzane do jednego miejsca geograficznego, $wiatynia coraz bardziej
zaczela stawac sie wspdlnota Zydéw, takze modlitewna, rodzina, a przede
wszystkim wnetrze czlowieka. Bardzo mocnym przykladem jest rabin
Kalman Kalonimus Szapiro, zwany cadykiem z Piaseczna. Ten wybitny
nauczyciel chasydzki po pobycie w getcie warszawskim zostal zgladzony
wraz z innymi Zydami w obozie w Trawnikach. Organizacje Zzydowskie
proponowaly mu ratunek, jednak wybral pozostanie w obozie i $mier¢.
Moéwil: mam tylko dwa domy, jeden to niebo, drugi to by¢ z tymi moimi
cierpigcymi bra¢mi tu w obozie, gdzie jestem szczedliwy. Rezygnowanie
z wlasnego,ja” i przejécie do ,ty” jest spelnianiem zamystu Boga wobec
czlowieka, przywracaniem czlowieczenstwu jego utraconego wymiaru.
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