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WSTEP

Przedmiotem niniejszych rozwazan jest préba rewizji wybranych aspek-
tow postulatu repatriacji wynikajacego z rozwoju idei gloszonej przez Mar-
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cusa Garveya i rozpowszechnionej nastepnie w kontekscie dyseminacji ru-
chu Rastafari w globalnej diasporze. Analizuje owe przestanki z teoretycznej
perspektywy Leonarda E. Barretta (1997: 172), opartej na koncepcji zwrotu
ku repatriacji (twist of repatriation), wpisanej z specyfike powrotu ruchu do
»Ziemi obiecanej”, ktéra zmieniala stopniowo swoj punkt odniesienia. Jed-
nocze$nie przyblizam i akcentuje w nim uwiklania historyczne zachodzace
w krajobrazie etniczno-geograficznym jako efekt wystepowania w karaibskiej
diasporze postepujacych proceséw glokalizacji i dyseminacji form artykulacji.
Przyjmuje jako punkt wyjscia analize koncepcji gloszacej delegitymizacje ko-
lonialnego status quo, oparta na artykulacji retoryki wyzwolenia powstajacej
w rezultacie dokonujacych sie proceséw dekolonizacji i zjednoczenia dia-
sporycznej Afryki.

Przeprowadzajac wnikliwe badania rozpowszechniania sie ognisk dia-
spory, James Clifford (1994: 304) zauwazyl, ze specyfike diaspor charaktery-
zuje ,oddalenie i separacja, podobnie jak w przypadku wygnania: istotny
jest tu zakaz powrotu lub jego odsuniecie w daleka przysztos¢”. Niemniej
dwuznaczno$¢ tego pojecia wynika w jego przekonaniu z faktu, iz ,, Diaspo-
ry réwniez lacza wiele wspdlnot rozlaczonych populacji” (1994: 304). Po-
wstajaca tym samym kondycja wspélnot w rozproszeniu, wedtug Clifforda
(1994: 310), formuje w rezultacie , luznie koherentna, adaptacyjna konstelacje
w odpowiedzi na mieszkanie w przemieszczeniu”. W konsekwencji braku
mozliwosci powigzania populacji, idea repatriacji krystalizuje tym samym
sens wspolnej kulturowej i historycznej tozsamosci ruchu Rastafari pod
wplywem jej krytycznych transformacji. W przekonaniu Stuarta Halla (1990:
223) tozsamos¢ kulturowa diaspory charakteryzuje przestanka o istnieniu
jednej podzielanej kultury, rodzaju kolektywnej ,jednej prawdy” zawieraja-
cej wewnatrz wiele innych, bardziej powierzchownych lub sztucznych, na-
rzucajacych ,nam” wersje ,podzielanej historii i wspélnych przodkéw”.
Poszukuja te Kklasyfikacje obrazéw ukazujacych ,wyobrazong spdjnosé
w doswiadczeniu rozproszenia i fragmentacji” (Hall 1990: 223). Wspomnia-
ne przedstawienia podzielanej ,afrykanskosci” zapewniajg taka spdjnosc
w efekcie przyjecia przekonania, ze owa afrykariskos¢ wywodzi sie z dale-
kiej przesztosci. Po drugie, wedltug Halla, punkt widzenia na kulturowa
tozsamos¢ charakteryzuje punkty glebokiej i znaczacej réznicy (por. Ashcroft
2002: 4-5) jako efekt zgody na dostosowanie sie do warunku unikatowosci
»stawania sie” oraz , pozycjonowania w okreélonych narracjach przesztosci”
(Hall 1990: 225). W ten sposéb polityka tozsamosci krystalizuje sie zarazem
w odwotaniu do pozycjonowania ,prawa Zrédet” (Hall 1990: 226) i wspot-
tworzy reprezentacje w postaci konkretnej formy ideologicznego konceptu.
Wraz z przyjeciem strategii mimikrycznego zawlaszczenia kolonizowana
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ludnoé¢ zaanektowala i przetransformowala te procesy, reartykutujac mate-
rialng baze na drodze konstruowania dialogicznej, postkolonialnej wy-
obrazni. Owa transformacje opisujaca doswiadczenie kolonialne, zdaniem
Homi K. Bhabha, charakteryzuje dwuznacznoé¢, jaka przedstawia kondycja
mimikry (Bhabha 2010: 85-87). Przyjete powyzej ustalenia, w przekonaniu
Billa Ashcrofta, wymagaja obrania za punkt wyjscia taktyki opisywanej
przez Michela de Certeau (2008: XLII) jako , kalkulowana akcja zdetermino-
wana przez nieobecnos¢ wlasciwego locus”. W ten sposéb brak okreslonego
miejsca wigze sie z przyjeciem efektu procesu glokalizacji, definiowanym
tutaj jako ,dezartykulacja mimikry, ktéra spotyka moment kapitatu kultu-
rowego dominujacej kultury zawlaszczonej i jednocze$nie przy tym okresla
dezartykulacje powstajaca w rezultacie przeksztalcenia konsumowania
podmiotu i poddania go transformacji” (Hall 1990: 224). Jednoczesnie we-
dtug Clifforda (1994: 310) pojmowanie owego procesu w kategoriach nie-
okreslenia wlasnego miejsca pocigga za soba systematyczne przekraczanie
granic, stanowigc zarazem element powigzan miedzy nimi, gdzie ,multi-
lokalna kultura diaspory nie jest koniecznie definiowana przez specyficzna
geopolityczng granice” (Clifford 1994: 310). Diaspora formuje si¢ zatem w tej
perspektywie jako ,luznie koherentna, adaptacyjna konstelacja miejsc do
zamieszkania w przemieszczeniu” (Clifford 1994: 310). W tym znaczeniu,
w efekcie poszerzania sie populacji zamieszkatych w diasporze Clifford glo-
si potrzebe transformacji, bez ktérej nie mozna by bylo méwié¢ o zwigzku
z jednym miejscem.

1. KOLONIALNA IDEA MARCUSA GARVEYA

Wedlug Leonarda E. Barretta kamieniem milowym inicjujagcym powsta-
nie ruchu rastafarianiskiego jest rok 1914. W ostatniej dekadzie XIX wieku
rozpoczely sie procesy zmierzajace do uniezaleznienia spod jurysdykcji bry-
tyjskiej grup ludnosci jamajskiej, zwlaszcza tej wywodzacej sie z nizszych
klas spotecznych. Marcus Garvey, dostrzegajac owe problemy i podejmujac
sie ich rozwigzania, w tymze 1914 r. ufundowat transnarodowe stowarzysze-
nie Universal Negro Improvement Association (UNIA) usytuowane na Har-
lemie w Nowym Jorku. Jego celem byla zmiana obrazu czarnej rasy na $wiecie
jako odpowiedZ na kolonialny ucisk na Jamajce z przelomu wieku (Barrett
1997: 66). Cecha charakterystyczng przynaleznosci do danego pokolenia
byly wzgledy etniczne powigzane z szerzong przez Garveya ideg braterstwa
czarnej rasy na calym S$wiecie oraz rozwojem Afryki, niezaleznie od kolo-
nialnej enklawy, z ktorej ich wspoétbracia mogliby czerpa¢ dume. Rozwdj
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Narodu , Czarnych” opierat sie zar6wno na idei separatyzmu, jak i na idei
powrotu do Afryki, skad Czarni przedstawiciele przemieszczaliby sie do
wszystkich krajow i miast na $wiecie.

Garvey glosit takze koncepcje utworzenia czarnych instytucji edukacyj-
nych w celu nauczania Czarnych kultur i poprawy warunkéw zycia Czarnej
Rasy bez wzgledu na usytuowanie jej na $wiecie. Program ten rozpoczat sie
wraz z emigracja Garveya w 1916 r. z Jamajki do Nowego Jorku, gdzie sze-
rzyl on pod patronatem UNIA idee nawolujace do wyzwolenia ludéw kolo-
nizowanych. Po utworzeniu w 1919 r. przedsiebiorstwa transportowego
Black Star Line, Garvey w pierwszy rejs wyslal statek Yarmouth do Zachod-
nich Indii z niewielka grupa oséb pochodzacych z klasy pracowniczej. Ulo-
kowani w Nowym Jorku cztonkowie Jamaican Progressive League, jamajscy
ekspatrianci, angazowali si¢ w szerzenie idei Garveya artykutowanej w Li-
berty Hall na Harlemie (Barrett 1997: 64) w efekcie opublikowanej przez
niego ,Deklaracji Praw Czarnych Ludzi na Swiecie”, gloszacej sprzeciw
wobec ,krzywd i niesprawiedliwoéci” poniesionych przez przedstawicieli
Czarnej Rasy od , Biatych braci” (Barrett 1997: 64). Gléwne przestanki ruchu
zawarte w tej Deklaracji glosily, ze ,Czarna skéra nie ma nic do rzeczy,
z pewnoscig nie moze by¢ powodem do wstydu, juz predzej do dumy”™.
Owej publikacji towarzyszyly marsze ,czarnej wspodlnoty oraz wystapienia
publiczne”, np. stowarzyszen pielegniarek, takich jak Black Cross Nurses.
Poniewaz jednak manifestacje wyzwolericzych hasel przysporzyly Garve-
yowi wielu oponentéw, zostal on w 1924 r. skazany bez przekonujacych
dowodéw na pie¢ lat wiezienia za defraudacje, pod pretekstem wysylki fat-
szywych reklam. Niemniej interwencje i protesty czarnej spolecznosci przy-
czynily sie do tego, iz prezydent Stanéw Zjednoczonych Calvin Coolidge po
trzech latach zwolnit go z wiezienia. Garvey jako skazaniec nieposiadajacy
amerykanskiego obywatelstwa zostal deportowany na Jamajke. Chcac po-
szerzy¢ zasieg funkcjonowania UNIA, Garvey zalozyl filie w Montrealu,
Londynie i Paryzu, jednoczeénie angazujac si¢ w 1928 r. w polityke na Ja-
majce, bez spodziewanego rezonansu spolecznego, przez zalozenie Poli-
tycznej Partii Ludzi. Garvey, gloszac hasto ,wyzwolenia przez repatriacje”
skierowane do o0s6b o pochodzeniu afrykarnskim, zyskal sobie szerokie
uznanie wérdéd stuchaczy i czytelnikéw, m.in. Henry’ego Archibalda Dun-
kleya, ktéry pozwolit mu petni¢ role przedstawiciela rzadu etiopskiego na
Jamajce i przodownika ruchu Rastafari. Koronacja Ras Tafariego umozliwita
Garveyowi bardziej zdecydowane gloszenie idei repatriacji do Afryki i wiare
w narodziny nowej ery sprzyjajacej panafrykariskim roszczeniom na uchodz-

1 Przytaczam tres¢ w tlumaczeniu: Fenrych 1993: 16.
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stwie. Mianowanie wnuka King Shaeka Selahie of Shoa, kréla Etiopii, odby-
to sie w 1930 r., wraz z nadaniem mu imienia Haile Selassie i przydomka
Negus Negusta, ttumaczonego jako ,Krél Krolow” i ,, Krél Plemienia Judy”
oraz nastepca kréla Salomona (Barrett 1997: 81). Otrzymat on tym samym
boski status, poniewaz, jak przekonuje Michael Barrett, rastafarianie odnaj-
duja Boga w kazdym czlowieku, niemniej istnieje jeden czlowiek, Haile Se-
lassie, w ktérym zawiera sie on najbardziej immanentnie i catkowicie (Bar-
rett 2006: 877). Haile Selassie postrzegano wielorako, m.in. przez utozsamie-
nie go z Bogiem wcielonym, badz tez odwotujac sie do niego jako do powra-
cajacego Mesjasza; dla jeszcze innych stanowi on jedna z trzech os6b Tréjcy
Boga, albo jest reprezentantem jednoczesnie Boga, Ojca i Ducha Swietego
(Trinity). Garvey nie pozostawal wszak bezkrytyczny wobec polityki naro-
dowej Haile Selassie I, sprzeciwiajac sie inwazji Wloch na Etiopie w 1934 r. i
zarzucajac mu niewprowadzenie modernizacyjnych reform. Dazac do roz-
woju utworzonych przez siebie przedsiebiorstw UNIA i Black Star Line
(jednak bez wymiernych efektéw), wyemigrowat w 1934 r. do Londynu,
gdzie przebywal az do $mierci 10 czerwca 1940 r. Pozostawil w swoim do-
robku takie kontrowersyjne idee, jak separatyzm i nacjonalizm z dominacja
rasy czarnej oraz koncepcje panafrykanizmu, w mysl ktérej Czarny lud
mialby obja¢ caly swiat. Propagowana przez niego wizja narodu czarnych
wspierala sie na zalozeniu dominacji millenarystycznych przestanek gtosza-
cych powré6t czarnych ludzi z Jamajki i Stanéw Zjednoczonych do Afryki.
W konsekwengcji narodzita sie formacja kulturowa garveizmu jako ruchu
zlozonego z nasladowcéw i zwolennikéw gloszonych przez niego pogla-
déw. Ennis Barrington Edmonds zaznacza nie bezkrytycznie, ze Black Star
Line nie reprezentowala ruchu powrotu do Afryki, gdyz charakteryzowala
ja afroamerykariska akceptacja kapitalizmu jako Srodka progresji (Grant
2003: 496). Niemniej mozna odnie$¢ wrazenie, iz gloszone przez Garveya
przestanki traca na wartosci epistemologicznej, poniewaz kreujac ideologie
powrotu do Afryki, nigdy jednak osobiscie tego kontynentu nie odwiedzil.

2. OKRES INKUBACYJNY W ENKLAWIE

W nawigzaniu do poczatkéw powstawania ruchu Rastafari Leonard
E. Barrett (1997: 84) wskazuje jako wtasciwy dla nich okres inkubacyjny
w slumsach Kingston w latach 1930-1933. Podstawa ideowa ruchu rastafa-
rian byto uznanie Marcusa Garveya za proroka i przyjecie gloszonych przez
niego idei, jako konsekwencji jego boskiego rodowodu, a nastepnie, w efek-
cie koronacji Haile Selassie na kréla Etiopii oraz - w ich przekonaniu - catej
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Afryki - ogloszenie go nowym Mesjaszem. Rok 1939 oznacza punkt zwrotny
w formowaniu sie ruchu, gdy Leonard Howell, minister zniszczonych slum-
sow w zachodnim Kingston, utworzyl pierwsze osadnictwo rastafarian
w kolonialnym stanie Sligoville na wzgérzach Sw. Katarzyny. Zwierzchnic-
two i wladze wykonawczg nad grupa, szacowang miedzy 500 a 2000 oséb,
ochrzczong mianem ,Pinnacle”, przejat Howell, egzekwujac przestrzeganie
w niej regut podporzadkowanych prawdom Haile Selassie. W nawigzaniu
do doktryny etiopianizmu, opartej na pacyfistycznej przeslance repatriacji
do Etiopii przeciwstawionej polityce rzadu jamajskiego, uwazano ten ruch
za ,pogardzany, uciskany i antykolonialny” (Walker 2005: 70). Stad wynika
stopniowy upadek wspoélnoty Pinnacle w konsekwencji przejscia dwoéch fal
przesladowan: w 1941 i 1953 r., gdy znakomita wiekszos¢ przedstawicieli
wspoélnoty zostala aresztowana pod zarzutem kultywowania rytuatéw na
spotkaniach wyznawcéw , Nyabinghi”, opartych na wspélnym biesiadowa-
niu, $piewie i grze na bebnach. Lata czterdzieste i piec¢dziesigte wyréznia
szczegOlnie proliferacja marszow, poprzez ktore rastafarianie artykulowali
swoje niezadowolenie wobec jamajskiego systemu spolecznego, ekonomicz-
nego i politycznego, manifestowali pragnienie repatriacji do Ziemi Obieca-
nej swoich afrykarskich przodkéw, demonstrowali nieufnos¢ dla poczynan
rzadu jamajskiego, a nie stosujac sie do obowiazku uzyskiwania pozwoler
na tego typu imprezy, prowokowali wiadze do okreslonych reakgji. Istot-
nym elementem akcentowania wlasnej tozsamosci przez rastafarian od po-
czatku lat czterdziestych stalo sie splatanie wloséw w formie dredéw jako
odzwierciedlenie ich stosunku do porzadku spolecznego przez opieke,
z jaka ujmujemy nasze ciala lub pozostawienie ich w stanie wzglednego
opuszczenia. Kolejny najazd policji w 1954 r. spowodowal uwiezienie Ho-
wella, zniszczenie wspdlnoty i ostateczne przeniesienie jej do slumsow
Kingston, gdzie zaczela sie ona formowac jako podmiejska grupa w separa-
¢ji. Przyczyny tego stanu rzeczy w zalagzkowym stadium upatrywano
w nieumiejetnosci dostosowywania sie¢ do ,kontekstualnych wymagan”
spoleczenstwa, natomiast samemu Howellowi zarzucano zwlaszcza wpro-
wadzenie reform skutkujacych wywolaniem efektu dezintegracji ruchu
w osadnictwie w Pinnacle, gdzie zaczelo dominowac¢ od tej pory doswiad-
czenie wygnania.

Przykladem manipulacji wartej analizy jest niezrealizowany projekt re-
patriacji podjety przez Claudiusa Henry’ego, ktéry to po jednym zorgani-
zowanym spotkaniu Nyabinghi postanowit zosta¢ na Jamajce, gdzie zalozyt
»~Afrykanski Kosciot reformowany” i nadal sobie samozwanczy tytul The
Repairer of The Breach (,naprawiacz pekniecia”, za: Fenrych 1993: 18). Powo-
lujac sie na idee repatriacji, wskrzesil postulaty uchwalone w ramach
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,Deklaracji Praw Czarnych Ludzi na Swiecie”, pozorujac organizacje wypra-
wy przewidzianej na 5 pazdziernika tego samego roku, na ktéra wyprzedat
kilka tysiecy biletéow o wartosci jednego szylinga za kazdy. Znakomita wiek-
szo$¢ rodzin sprzedala caly swoj dobytek i tego dnia przybyta do Kingston,
w ktérym jednak nie zastala ani organizatora zdarzenia, ani oczekiwanych
statkow. Cho¢ Henry zostal aresztowany po owym wytudzeniu, nie poniost
kary za ten czyn, poniewaz - jak uzasadnial - zmierzat do zorganizowania
,mentalnego” powrotu do Afryki, co rastafarianie, wbrew jego intencjom,
potraktowali w sposob literalny.

3. ARTYKULACJE PRZYNALEZNOSCI LOKALNEJ
W PERSPEKTYWIE POSTKOLONIALNE]

Warto zaznaczy¢, iz po zniszczeniu ,Pinnacle” ruch rastafarian zostat
przesiedlony do Kingston, gdzie przeszed! okres regrupowania okoto roku
1959, pociagajac za soba serie ulicznych zamieszek, manifestujacych nieuf-
noé¢ wobec establishmentu, okreslanego mianem , Babilonu”. Charaktery-
styke nowego obszaru osiedlania sie rastafarian, nazwanego Back-o-Wall lub
Shanty Town, wyrazalo w skreolizowanej wersji jezyka angielskiego patois
pojecie skuffling oznaczajace ,czynienie zycia jak najlepszym za wszelka
cene” (Barrett 1997: 88). Specyficzna ceche ruchu Rastafari stanowi za$ sto-
sowanie hybrydycznego jezyka patois, zwanego takze ,Jamajkanizmem” -
charakteryzujacego sie, zdaniem Edmondsa, formga zatrzymania (retention)
w efekcie zawierania rzadkich stéw poetyckich pozostajacych wcigz w uzy-
ciu na Jamajce. Dialekt ten wyrdzniaja réwniez nowe formacje, podzielone
na alternacje i kompozycje, kreacje hybrydyczne. Odznaczajg go tez francu-
skie lub portugalskie zapozyczenia wchodzace do jezyka angielskiego
w XVIII wieku i jednoczesne przebrzmiewanie onomatopeicznego echa. Nie
posiadajac wylacznie jamajskiej proweniencji, cechuje go uzycie stéw kreol-
skich specyficznych dla danej wyspy (Ashcroft 2002: 4-5). Nie tworzy on
tym samym statego systemu jezykowego, gdyz czesciowq klasyfikacje zlo-
zonej rodziny jezykowej mozna stworzy¢ wilasnie na podstawie rozmaitego
uzycia i lokalizacji. Nalezy ponadto zauwazy¢, ze w szerzeniu kreolskiego
dialektu patois pionierska role odegrata folklorystyczna poezja Louise Ben-
nett (publikujacej pod pseudonimem ,Miss Lou” czy ,Miss Mattie”) z lat
czterdziestych i piec¢dziesigtych ubiegtego wieku, nawotujagca w réznorod-
nych formach do akcentowania odmiennosci etnicznej i przeciwstawienia sie
w ten sposob kolonizacji za pomoca specyficznej artykulacji jezyka narodo-
wego. W ogromnym dorobku opublikowanych przez nia utworéw istotng
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role zajmuja przede wszystkim takie wiersze, jak Inwazja i Dokument Wtoch,
poswiecone walce Jamajki o niepodlegtos¢ z wladzg kolonialng, a takze mi-
gracji Jamajczykow z Anglii kolonialnej do Ziemi Obiecanej, jak chocby
w wierszu Colonizing in Reverse z 1966 r. (Ashcroft 2002: 4-5). W tym utworze
Bennett wspomina o potrzebie rewizji relacji pomiedzy kolonizatorem
a kolonizowanym, zarazem przekonujac do powrotu do Ojczyzny i tym
samym odwrdécenia kolonialnej historii.

W odpowiedzi na niezadowolenie spoteczne w latach 1962-1971 nastapi-
to przekroczenie oczekiwanych rél spotecznych w formie artykulacji dys-
kursu wymagann przez grupe rastafarian, okreslonych przez Leonarda
E. Barretta mianem ,ambiwalentnej rutynizacji” (Barrett 1997: 146). Tym
sformulowaniem okreslano ostatni stan rozwoju ruchu zmierzajacego do
ustanowienia swojego miejsca w spoleczenistwie. Jednoczesnie w latach
sze$¢dziesigtych dokonat sie przelom w wymiarze deklaratywnym w odnie-
sieniu do repatriacji. Jego Zrédlem bylo wydanie (w 1962 r.) przez rzad Ni-
gerii oficjalnego zaswiadczenia dla grup Rasta, zezwalajacego na ich migra-
¢je na teren tego kraju. W przekonaniu wiekszosci rastafarian ostatni krok
przed repatriacja do Ziemi Obiecanej w Etiopii stanowilo stawne przemo-
wienie wygloszone przez Haile Selassie podczas jego wizyty na Jamajce
w 1966 r., ktérego gtéwnym przestaniem byto nawolywanie do wyzwolenia
sie jego wyznawcOw z uciemiezonej sytuacja ekonomiczng Jamajki. Nalezy
przy tym dodag, iz postulat powrotu do Etiopii nie ograniczat si¢ wylacznie
do terytorium tego kraju, lecz obejmowat cata Afryke par excellence, w tym
takze Egipt (Barrett 1997: 74). Specyfike formowania lokalnej koniunktury
charakteryzuje muzyka dancehallowa i kompleksy sound systemow organi-
zowane przez ruch Rastafari w stolecznym Kingston, gdzie stanowia prze-
strzert kreowania pewnosci i tozsamosci, dyseminujace idee repatriacji za
posrednictwem stéw piosenek i afrykarniskich brzmiert instrumentalnych.
Poniewaz wywodza sie one $ciéle z miejskiego terytorium downtown, do-
Swiadczenie getta jest czestokro¢ powtarzane w tekstach piosenek, opisujac
w przekonaniu Barretta , przestrzenie ekstremalnie miejskiej biedy z duzym
wskaznikiem bezrobocia i miejskiej przemocy” (Barrett 1997: 74). W nawia-
zaniu do poetyki miejskiego getta narodzil si¢ znamienny album Skylarking
z 1972 r., z tytutowym utworem Horace’a Andy’ego krytykujacym czynnoscé
bezcelowego blgkania sie nastolatkéw po miescie.

Warto przy tym dodaé, iz w poetyce miejskiego getta pod koniec lat
czterdziestych wytonily sie sound systemy jako nowe formy rozrywki dla
miejskiej biedoty niemogacej sobie pozwoli¢ na kupno drogich biletéw na
koncerty grup muzycznych. Generalnie rzecz biorac, odgrywaly one styl
rhytm and blues (R&B) importowany ze Stanéw Zjednoczonych, z okazjo-
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nalnym przeplataniem utworéw mento (Jones 1995: 8). Edmonds wymienia
przy tej okazji trzy czynniki stymulujace we wczesnych latach szes¢dziesia-
tych rozwoj lokalnego przemystu nagraniowego i wylonienie sie ska. W jego
przekonaniu sound systemy stawily czola wieloletnim problemom zwiaza-
nym z importowaniem nagran w wystarczajacej ilosci, by spelnia¢ lokalne
wymagania, a w latach pie¢dziesigtych i wczesnych szes¢dziesigtych Zrodet
upadku produkcji R&B w Stanach Zjednoczonych upatrywano wilasnie
w braku mozliwosci importowania tych nagran. W konsekwencji znakomita
wiekszos¢ wlascicieli sound systeméw zaczeta eksperymentowac z produkcja
wlasnej muzyki dla ubogiej widowni, co bylo symptomem kietkujacej
przedsiebiorczosci. Produkcje te spotkaly sie z entuzjastycznym przyjeciem
przez fanéw dancehallu, lokalnych producentéw, muzykéw, spiewakow
dazacych do wykorzystania popularnosci krystalizujacego sie brzmienia
(Skelton 1998: 142). W rezultacie rozwoju réznych form muzycznych w 1966 r.
powstal gatunek rock steady, jako odpowiedz na ska, za$§ w latach siedem-
dziesigtych narodzit sie dancehall, ugruntowany w kulturze miejskiej wyro-
stej z getta, w ktorej dominowaly sound systemy - wykonane najczesciej za
pomoca wlasnorecznie przerobionych gltosnikéw. Wedltug Jonesa sound sys-
tem stanowi ,,mobilng wspolnote DIY z korzeniami w jamajskim dancehallu
i émigré reggae oraz scenach hip-hop” (Lipsitz 2002). W przekonaniu Tracey
Skelton umozliwily one rozwiniecie sie tej formy muzycznej, z ktoérej naro-
dzila sie¢ muzyka reggae, uformowana w downtown jako odpowiedZ na
doswiadczenie jego widowni, gdzie rytm i performens wyznaczaly geogra-
ficzng granice. Krystalizowata ona, zdaniem tej autorki, , przestrzer kultu-
rowa daleka od deprawacji i codziennego zycia osadzonego w doswiadcze-
niu jamajskiego getta” (Skelton 1998: 142). Przykladowo, w jamajskim
dialekcie patois takie okreslenia jak zinc czy galvanize uchodzily za formy
synonimiczne okreélenia ,brudnego zycia” (Barrett 1997: 154). Przede
wszystkim jednak performens w sali tanecznej tworzyl przestrzen solidar-
noéci, przetrwania i afirmacji wspélnotowych wrazeri, powstatych jako
obronna enklawa w dominujacej kulturze bialych, a takze jako miejsce,
gdzie ,estetyka, filozofie, przyjemnosci ekspresywne kultur Czarnych moga
by¢ afirmowane i swigtowane” (Jones 1995: 8).

Dyskurs artykulacji reggae-dubowej w réznych wariantach petnit party-
kularne funkgje. Role religijng tego kierunku szczegodlnie podkreslat odtam
ruchu rastafariafiskiego Dwunastu Plemion Izraela zalozony przez Vernona
Carringtona, znanego pod pseudonimem Gadman oraz jako prorok Brat
Gad. Cho¢ grupa ta miala wlasne cialo wykonawcze, wszystkie decyzje za-
lezaly od Gadmana, ktéry z muzyki czynil dominujacy element celebrowa-
nia uroczystosci odbywajacych sie w trakcie zgromadzen ,Nyabinghi”
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w latach siedemdziesiatych. Filie tego stowarzyszenia rozrastaly sie na licz-
nych terytoriach poza Jamajka, takich jak Etiopia, Ghana, Kana, Sierra Le-
one, Anglia (Londyn i Manchester), Niemcy, Szwecja, Kalifornia, Nowy Jork,
Barbados, Grenada, Saint Vincent, Trynidad, Tobago, Gujana, Australia
i Nowa Zelandia (Bedasse 2010: 962). W sferze wierzeri i obrzedéw tego
odlamu Rastafari oraz pod wplywem inspiracji ideami Garveya dojrzewat
autorytet Boba Marleya, ktérego plon zebrala ptyta Burnin’ wydana w 1973 r.
W odniesieniu do tematyki repatriacji nalezy zwlaszcza wspomniec¢ o jego
albumie Marcus Garvey nagranym przez Burning Speara i wydanym w 1975 r.
przez Studio One, w ktérym to opowiedzial o poczynaniach proroka i sze-
rzonych przez niego ideach w kontekscie powrotu do Ziemi Obiecanej. War-
tosciowym przykladem najwazniejszych transformacji garveizmu jest takze
album Marcus Garvey nagrany przez Big Youtha oraz albumy Chant Down
Babylon Kingdom (1977) i Africa Queen (1980), w ktérych Yabby You wzywat
do repatriacji, gloszac hasta zerwania z kolonializmem. W odréznieniu od
wyznawcow , Kréla Krélow” od poczatku swojej kariery, juz w pionierskim
utworze Conquering Lion (1977), w mniejszym stopniu nawigzywal do wiel-
kosci rastafarianiskiego guru Haile Selassie I, przesuwajac punkt ciezkosci na
zwigzek z chrzedcijaristwem, m.in. w efekcie przyjecia pseudonimu ,Jesus
Dread” na znak ztozenia hotdu prorokowi Jezusowi Chrystusowi.

Warta odnotowania alternatywe wobec wielogatunkowej i popularnej
muzyki deejay stanowiag przedstawiciele poezji §piewanej odwolujacy sie do
dziedzictwa lirycznego Louise Bennett. Do grupy Lintona Kwesi Johnsona
i Oku Onuora, rozpoczynajacych swoja kariere w drugiej polowie lat sie-
demdziesigtych, dolaczyt dekade podzniej Mutabaruka. Za pierwszego
przedstawiciela poezji dubu uchodzi Linton Kwesi Johnson, poniewaz
wprowadzit w swoim debiutanckim albumie Dread Beat and Blood (1978)
swoisty styl poezji wykonywanej w jamajskim patois w bicie reggae na jeden
takt. Jednoczesnie tematyka owej poezji obejmowatla ideologiczne bitwy
Czarnych ludzi na ulicach, w wiezieniach, uniwersytetach, tym samym
uchodzac za prekursorska dla nowej generacji muzykéw. Warto zaznaczyg,
iz pomyslodawca nazwy tego gatunku poezji Spiewanej, ukutej w 1978 r.,
jest Oku Onuora. Prezentujagc nowe spojrzenie w nagraniu Prugresiv Aartis
Muvmant w 1979 r., polozyl fundamenty pod ,slam” i , conscious” poetéw
terazniejszej epoki. W jego przekonaniu poezje dubowaq okreslano jako prze-
strzerr , stowo-dzwiekow” przez fuzje stéw i dzwiekéw produkujaca nowe,
dynamiczne znaczenie. W nastepnej dekadzie unikatowa forme przedstawit
Mutabaruka poprzez wprowadzenie niektérych bardzo silnych rytmow
w albumie Check it oraz w pézniejszych swoich nagraniach zrealizowanych
wraz z Luciano w latach dziewieédziesiatych, z ktérych najbardziej znany



Rewizja idei repatriacji w $wietle postulatu Marcusa Garveya 183

jest Psalm 24. Jednocze$nie angazujac si¢ w dwa projekty obejmujace nagrania
dub, zwrdcit uwage szerszej publicznosci w takich utworach, jak Revolutionary
Poets, Dis Poem lub The People’s Court, uznawanych za forme manifestacji
sprzeciwu wobec kolonialnej polityki i reartykulacji dyskursu tozsamosci
oraz przynaleznoéci do danego terytorium i wyznania (From Page-Poet...
2009: 24).

4. DOSWIADCZENIE W BRYTYJSKIE] DIASPORZE

Analizujac idee powrotu do Afryki, warto zaznaczy¢, ze znaczace miej-
sce na mapie globalnej diaspory przedstawia terytorium Wielkiej Brytanii,
zamieszkiwane przez szacunkowo wysoka populacje wyznawcéw ruchu
Rastafari. Imigranci przybyli z Jamajki artykutuja w nim wlasne przezycia,
podczas gdy pokolenia drugiej generacji powielaja opowiesci swoich ojcow,
przywotujac trudne do$wiadczenia zycia miejskiego w getcie Kingston. Lip-
sitz zdaje sprawe z owej sytuacji, zaznaczajac, iz kulture imigrantéw charak-
teryzuje ,kluczowy komponent w koptyjskiej kulturze karaibskiej stworzonej
w Anglii” (Lipsitz 2002: 235). Zwlaszcza pod koniec lat siedemdziesigtych
w Wielkiej Brytanii nalezy zauwazyé wytworzenie sie swoistej przestrzeni
hybrydycznej, w ktorej zaczely funkcjonowac takie wydarzenia muzyczne
jak Punky Reggae Party zainicjowane przez DJ-a Dona Lettsa, ktéry konty-
nuujac tradycje sound systemow, odtwarzal ptyty winylowe reggae i dub
w przerwach pomiedzy punkowymi koncertami w popularnym klubie Roxy
w Londynie. Owa hybrydyzacja gatunkéw znalazta swoje odbicie w utworze
Punky Reggae Party z albumu Babylon by Bus nagranego w 1977 r., a powstale-
go w konsekwengji spotkania Boba Marleya z Donem Lettsem w Londynie
w roku 1975, gdy ten ostatni opowiedzial Marleyowi o kulisach londyriskiej
sceny punk-reggowej. Wbrew poczatkowemu resentymentowi Marleya do
nowego nurtu muzycznego opartego na prostych ukladach rytmicznych
i niepochlebnemu stosunkowi do zachowan publicznosci na koncertach,
staly sie one dla niego Zrédlem inspiracji hybrydycznego przeboju 1aczacego
tempo punku z brzmieniem reggae w atrakcyjnej muzycznie formie2. Istotna
forme krytycznego komentarza spotecznego przyjmuja takze teksty piose-
nek Petera Tosha poswiecone segregacji rasowej i klasowej opresji na Jamaj-
ce, gloszone w imie réwnych praw i sprawiedliwosci. Tematowi kondycji
zycia w brytyjskiej diasporze poswiecono zwtlaszcza album Trafalgar Square

2 Warto zauwazyé, ze w pierwszej dekadzie XXI wieku odbywaly sie corocznie
w Poznaniu, w klubie ,u Bazyla”, imprezy wskrzeszajace idee Punky Reggae Party, na
ktérych wystepowaly miedzy innymi takie zespoly, jak Bakshish, Zielone Zabki, Farben Lehre.
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(1978) Pablo Gada, gloszacego hasta repatriacji powigzane z tematyka zycia
w dzielnicach robotniczych Londynu. Za najwazniejszy tematycznie album
odwolujacy sie do kwestii rozproszenia populacji mozna uzna¢ klasyczny
album reggae Black Cinderella (1984) w wykonaniu Sister Carol zawierajacy
teksty gloszace idee miedzynarodowego pojednania oséb zyjacych w brytyj-
skiej diasporze.

Warto zaznaczy¢, ze gléwna ostoje przedstawicieli ruchu Rastafari
w Londynie, rozwijajacych wiele ré6znorodnych pozostalosci ruchu, takich
jak Lambeth Festival czy undergroundowe eventy dancehallowe ,The
Mass”, organizowane w podziemiach dzielnicowego kosciola katolickiego,
stanowi dzielnica Brixton. Odmiany dubu ulegaly stopniowym przeobraze-
niom wynikajacym z ljczenia poszczegélnych gatunkéw, udoskonalenia
urzadzeri lub synkretycznych wierzen religijnych nawigzujacych do wierzen
buddyijskich w projekcie Suns of Arqa. Niemniej gltoszenie swoich pogladow
wigzalo sie niekiedy z cenzurg spoleczna, na co wskazywac moze przykiad
Black Uhuru. Ze wzgledu na silne zaznaczanie w tekstach swoich rastafa-
rianiskich przekonari, grupa ta czestokro¢ byla cenzurowana i niedopuszcza-
na na festiwale. W sasiedztwie dzielnicy Brixton odbywa sie od 1966 r. $wie-
to sound systeméw Notting Hill Carnival, stanowiagce drugi pod wzgledem
wielkosci karnawal po Rio de Janeiro, w ktérym spotykaja sie corocznie tak
znamienici wykonawcy sceny soundsystemowej, jak Jah Shaka, Channel One,
Aba-Shanti-I czy ,white Man” Jah Free (zob. Connor, Farrar 2005: 262).
Obok rytmoéw reggae towarzyszacych szerokiej panoramie karaibskiej mu-
zyki, takiej jak soca i steel band z Trynidadu, samba z Brazylii, jungle,
drumé&bass lub dzwiekéw brytyjskiego garage, festiwal ten w latach 1975-
1988 ewokowal jednocze$nie zmagania na polu rasowym, stanowiace
w przekonaniu Michaela Keitha efekt , przestrzennej realizacji gleboko zako-
rzenionej historycznej walki” (Connor, Farrar 2005: 262). Cho¢ do tej pory
Notting Hill Festival pozostaje areng zamieszek i interwencji policji, nie do-
chodzi w nim do masowych walk ze wzgledu na, jak sie zdaje, przyzwolenie
na réznorodnos¢ gatunkowsq i etniczng polaczong z rozwinieta atencja orga-
néw bezpieczenistwa. Imigranci zyjacy w Wielkiej Brytanii podkreélaja na-
tomiast, iz przestrzen sound systemow w ostatnich latach przezywa regres
i przechodzi proces wyparcia z rynku przez bardziej komercyjne i zyskowne
grupy, wydajace wieksze naklady pltyt, ktérych nagrania sa dystrybuowane
w rozmaitych sieciach sklepéw. Stad poszczegélne nagrania sound systemow
sa rozprowadzane jako unikalne w malej liczbie egzemplarzy, gtéwnie za$
w postaci kopii kopii rozpowszechnianych w pewnym sensie jako , urban
legend”, nieosiggalnych nawet w sieciach peer-to-peer. Nagrania w formie
plyt CD i ptyt winylowych reggae i dub wpisane w brytyjski kontekst miej-
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ski przybieraja zarazem forme jednego z bardziej zdywersyfikowanych ele-
mentéw krajobrazu etniczno-muzycznego powstajacych w efekcie stratyfi-
kacji rynku dystrybucji, wypelniajac zarazem poszczegélne nisze rynku.
Ulegajac postepujacemu procesowi hybrydyzacji, zmieniajacych sie postaci
i przeobrazen industrialnych, nagrania te nie buduja jednej spdjnej artykula-
qji, linii stylistycznej ani wspélnej mysli przewodniej, stowem, cechuje je
réznorodnos¢ i poszukiwanie swojego miejsca na drodze gatunkowych
aliansow z muzyka hip-hopowa, tudziez punkrockowa. Postacia silnie od-
dzialujaca na rozwdj dubu, posiadajaca wiele z tych cech, jest miksolog Ad-
rian Sherwood, pdzZniejszy zalozyciel firmy produkcyjnej On U Sound. We
wspoélpracy z Mad Professorem 1aczyl on postpunk, reggae i dub, silnie wy-
bijajace sie na scenie w Wielkiej Brytanii, zyskujac miedzynarodowy rozglos.

Na podstawie powyzszych analiz mozna doj$¢ do przekonania, ze uto-
pijny postulat repatriacji, zrodzony z préby wyzwolenia sie z kolonialnego
ucisku, rozpowszechnia si¢ w postaci réznorodnych form artykulacji, kry-
stalizujac zarazem - w przekonaniu Edwarda Saida - nowy, postnarodowy
temat, wyrazony explicite w pismach Garveya (Said 1993: 224). Cho¢ oma-
wiany ruch Rastafari, ulegajac stopniowej dezartykulacji, polega na frag-
mentarycznym podtrzymywaniu tradycji bez wypracowania konsekwent-
nych rozwiagzan dotyczacych gloszonych hasel zjednoczenia, przechodzi
zarazem swoistg reartykulacje w globalnej diasporze dzieki nabyciu umie-
jetnosci transformacji do nowych warunkéw przemystowych.
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