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Dlaczego warto przypomnie¢ mysl Johna Henry'ego Newmana

Przypominanie XIX-wiecznej koncepcji uniwersytetu zaproponowane;j
przez Johna Henry’ego Newmana moze sie wydawa¢ pomystem chybio-
nym i zupelie rozmijajacym sie z dzisiejszym stanem refleksji nad wyz-
szym wyksztalceniem. Niemniej jednak kanonizacja brytyjskiego mysliciela
w 2019 r. przez papieza Franciszka nie tylko zaowocowata wzmozonym
zainteresowaniem teologia Newmana, ale pojawity sie wrecz glosy, by obwo-
ta¢ go doktorem Kosciota. Z takim pomystem wystapit na tamach ,,Catholic
Herald” Ian Ker, jeden z najlepszych znawcow i wydawca dziet Newman.
Przywotajmy jego stowa: ,,Kiedy Benedykt X VI przemawiat do politykow
w Westminster Hall podczas swojej wizyty w Anglii w 2010 roku z okazji
beatyfikacji Newmana, podkreslat w pamietnych stowach, ze «$wiat rozumu
i Swiat wiary potrzebuja siebie wzajemnie i nie powinny sie obawia¢ pod-
jecia glebokiego i statego dialogu»” (Ker, 2019). Zdaniem Kera ,teologia,
ktora pojawita sie w dokumentach Vaticanum II, byta tym samym rodzajem
teologii, ktdrej pionierem byt Newman, ktéra wynikata z powrotu do Zrodet
chrze$cijaiistwa w Pismie Swietym i u ojcéw Kosciota” (Ker, 2019). Zreszta
sam Ker kilka lat wczeSniej w swojej ksiazce Newman and Vatican II (2014)
przekonujaco wskazat na prekursorski charakter mysli Newmana, ktéry o sto
lat wyprzedzit reformy wprowadzone na Soborze Watykanskim II. Réwniez
brytyjski historyk John Cornwell w monografii poSwieconej Newmanowi
wskazal na nowoczesnosc¢ jego koncepcji uniwersytetu (Cornwell, 2010).
Amerykanski jezuita, podobnie jak Newman konwertyta na katolicyzm
i kardynal, Avery Dulles odnalazt mocne zwigzki idei uniwersytetu z apo-
stolska konstytucja Ex corde Ecclesiae Jana Pawta 11 z 1990 r., poSwiecong
wiasnie uniwersytetowi katolickiemu (Dulles, 2002). Michat Michalski
(2009) wyrazit przekonanie, Ze zastosowanie proponowanych przez polskiego
papieza zmian byloby czyms$ pozadanym w polskich realiach akademickich.
Witold M. Nowak uwaza ksiazke Newmana za jeden z najwazniejszych
glosow, w ktorym znalazta wyraz zachodnia idea uniwersytetu, przy czym
jego zastugg bylo jasne okreslenie celu obywatelskiego tej instytucji, a jest
nim przede wszystkim ,,formowanie dzentelmendéw, a nie postep nauki”
(Nowak 2012: 69).

Dzisiaj o uniwersytecie piszemy oczywiscie inaczej i chyba bardziej
rozpowszechnione jest przeSwiadczenie Gerarda Laughlina, ktory w eseju
poswieconym teologii na uniwersytecie stwierdzit kategorycznie: ,,Nie ma
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miejsca na teologie na uniwersytecie w dwudziestym pierwszym wieku,
gdyz to nie jest dla niej miejsce. [...] jest ona przedoSwieceniowym reliktem,
nieprzyjemnym wspomnieniem czego$, czego wspoOtczesny uniwersytet
postanowit sie pozby¢” (Laughlin, 2009: 221). I wlasnie temu rozpowszech-
nionemu dzisiaj przekonaniu Laughlin przeciwstawia wizje Newmana, dla
ktérego ,,nie ma uniwersytetu bez teologii”, co najdobitniej pokazuja jego
wyktady wygloszone w Dublinie w 1852 r. (Laughlin, 2009: 224). Warto
takze odnotowac niezwykle ciekawy esej Szymona Wrébla Uniwersytet
podczas informacyjnego tsunami (2020), w ktérym autor nie tylko przed-
stawia swojq wlasng koncepcje uniwersytetu w dzisiejszej epoce rewolucji
informatycznej, ale ponadto dokonuje przegladu najnowszej literatury
przedmiotu. Nie brak jednak réwniez monografii poswieconych kryzysowi,
w jakim znalaz! sie uniwersytet, by wspomnie¢ cho¢by niezwykle ciekawe
spojrzenie Tadeusza Stawka na ten temat. Moze to nie przypadek, ze ostatni
przypis w ksiazce Stawka nawigzuje wtasnie do pewnej interesujacej wska-
z6wki Newmana (Stawek, 2002: 134). Z wszystkich tych powodow warto,
jak sadze, przypomnie¢ dzi$ propozycje Newmana.

Kontekst powstania Idei uniwersytetu

John Henry Newman urodzit sie w 1801 r., wychowat sie w rodzinie angli-
kanskiej. W 1825 1. przyjat Swiecenia kaptanskie w Kosciele anglikanskim
i aktywnie uczestniczyt w tzw. ruchu oksfordzkim — mozna powiedzie¢,
ze byl jego liderem. Publikowat liczne broszury poswiecone pierwszym wie-
kom chrzescijanstwa. Jednoczesnie regularnie wyglaszat kazania w kosciele
$w. Marii w Oksfordzie, ktére cieszyty sie duza popularno$cia. Jego przej-
$cie na katolicyzm w 1845 r. byto wynikiem wieloletnich teologicznych
poszukiwan i odbito sie szerokim echem nie tylko w Anglii. Najwazniejsze
miejsce w tych poszukiwaniach zajelo dzielo poswiecone ewolucji dogma-
tow chrzescijanskich O rozwoju doktryny chrzescijanskiej. Nalezy ono do
okresu anglikanskiego, ale w zgodnej opinii znawcow stanowi intelektu-
alny zapis jego konwersji na katolicyzm. Konwersja oznaczata zerwanie
ze srodowiskiem anglikanskim w Oksfordzie. Newman zdecydowat sie na
wyjazd do Rzymu, gdzie w 1847 r. przyjat $wiecenia kaptanskie w KoSciele
katolickim. Tam tez poznat oratorium $w. Filipa Nerii, ktére wywarto na
nim duze wrazenie. Od papieza Piusa IX otrzymat pozwolenie zaktadania
podobnych stowarzyszen w Anglii. Tak tez sie stato, pierwsze oratorium
zatozyt w Birmingham juz w 1847 r. By} z nim zwigzany do konca zycia.
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Jego stawa subtelnego teologa i znawcy nie tylko Ojcow Kosciota,
ale i catej tradycji chrzescijanskiej, sktonita abp. Paula Cullena, by zaprosic¢
Newmana nie tylko do wygloszenia ,,kilku wykladéw na temat wychowania”,
ale rowniez do objecia funkcji pierwszego rektora zaktadanego wowczas
przez Cullena Katolickiego Uniwersytetu w Irlandii. W Dublinie istniat juz
wprawdzie anglikanski uniwersytet Trinity College, lecz katoliccy biskupi
zabraniali studiowa¢ tam katolikom. Tak wiec Cullen zwrdcit sie listownie
15 kwietnia 1851 r. do Newmana ze swoimi propozycjami. Newman nie bez
wahania zgodzit sie zaré6wno zosta¢ pierwszym rektorem, jak i wyglosi¢
wyklady. W odpowiedzi pisat, ze gltownym tematem wyktadéw beda ,,zwiaz-
ki religii z literaturg i nauka” (Ker, 2009: 378). Ostatecznie wyglosit pie¢
wykladow w kolejnych tygodniach maja i w czerwcu 1852 r. Pierwsze dwa
odbyty sie 10 i 11 maja w prestizowym budynku Dublina, tzw. Rotundzie,
w Sali Wystawowej (Exhibition Room), w ktorej zwykle organizowano
publiczne zebrania (Ker, 2009: 379). Jak pisat Newman w liScie do przy-
jaciela Ambrose’e St. Johna, wyklad sie udat i zgromadzit blisko czterystu
stuchaczy, ktérzy nalezeli do elity miasta. Ostatni z zaplanowanych pieciu
wykladow wyglosit 7 czerwca i, jak ocenial, odniést wiekszy sukces, niz
sie spodziewal. Kolejne zaplanowane wyklady nie zostaly wygloszone,
natomiast cato$¢ wyszta spod prasy w lutym 1853 r. Rok p6Zniej Newman
wyglosit w Dublinie serie wykladéw, ktore zostaty opublikowane w 1859 r.
jako Lectures and Essays on University Subject. W pozZniejszych wydaniach
stanowity czes¢ druga Idei uniwersytetu. Ta druga seria wyktadéw nie zostata
uwzgledniona przez polskiego thumacza Przemystawa Mroczkowskiego, przy
czym nie kryje on dla dziela Newmana swego entuzjazmu, ktory wyrazit
w obszernym, liczacym 76 stron wstepie, a decyzja ograniczenia thumaczenia
tylko do dziewieciu wyktadéw umieszczonych w pierwszej edycji nie byta
dla niego tatwa. Uzasadnit ja w nastepujacy sposob:

W niniejszym polskim przektadzie czytelnik otrzymuje tylko pierwsze dzie-
wiec prelekcji, a wiec te, ktore naleza do Scislejszej odpowiedzi na pytanie
o idee uniwersytetu. Wspomniane dalsze wyklady nie sa zadna miarg mato
wazne i zrezygnowanie z nich jest zapewne ze znaczng szkodg dla czytelnika,
ale ograniczenie ich bylo niestety nieuniknione (Newman, 1990: 48).

W mojej prezentacji koncepcji uniwersytetu uwzglednie wiec tylko
te dziewie¢ wykladow ,,nalezacych do $cislejszej odpowiedzi na pytanie
o idee uniwersytetu”. Dodajmy od razu, ze nie zyskata ona poparcia ani hie-
rarchii irlandzkiej, ktéra uznata ja za zbyt angielska, ani hierarchii angielskiej,
ktéra zarzucatla jej zbytnie uleganie wptywom irlandzkim. Nie dziwi wiec,
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ze juz po kilku latach, bo w roku 1858, Newman nie tylko straci} stanowi-
sko rektora Uniwersytetu Katolickiego w Dublinie, ale w ogdle wycofat sie
z jego prac i wrdcit do Anglii, gdzie mogt sie poswiecic¢ juz bez dalszych
przeszkdd pracy naukowej i wychowawczej w zatozonym przez siebie
oratiorum w Birmingham. Do najstynniejszych jego prac z pézniejszego
okresu zalicza sie opublikowana w 1865 r. autobiografie Apologia pro vita
sua i skromny objeto$ciowo, ale niezywkle istotny List do ksiecia Norfolk
o sumieniu z 1875 r. Jak twierdzi autor monografii poswieconej Soborowi
Watykanskiemu I John O’Malley, ten list ,,byt skutecznym odrzuceniem
skrajnych interpretacji [ogloszonego na tym Soborze dogmatu o nieomyl-
nosci papieskiej — dop. S.0.] i szybko osiagnat niemal kanoniczny status”
(O’Malley, 2018: 239). Posmiertnym uznaniem dla dokonan Johna Henry’ego
Newmana w umacnianiu teologii katolickiej byta jego beatyfikacja w 2010
i kanonizacja w 2019 r. Przy czym, co warto od razu zaznaczy¢, nie chodzi
o jego wklad w refleksje nad szkolnictwem wyzszym, ale przede wszyst-
kim o zwrdcenie uwagi na znaczenie pierwszych wiekdw chrzescijanstwa
i wktadu Ojcow Kosciota w rozwoj teologii chrzescijanskiej w dialogu
z tradycja grecko-rzymska oraz o podkre$lenie znaczenia sumienia jednostki
w podejmowaniu decyzji zyciowych. (Wrdce jeszcze do tych zagadnien pod
koniec eseju). W tym wiasnie kontekscie nalezy widzie¢ rowniez jego wizje
uniwersytetu katolickiego.

Wizja uniwersytetu humanistycznego

Nawet jesli wyklady, jakie weszty pozniej do tomu Idea uniwersytetu,
byty pomyslane jako odpowiedz na konkretne zapotrzebowanie hierarchii
Kosciota irlandzkiego, a zwlaszcza niezwykle wpltywowego abp. Paula
Cullena, to dos$¢ szybko staty sie swoistym manifestem humanistycznym
znacznie przekraczajacym owo dorazne zapotrzebowanie. W istocie stalo sie
to powodem napie¢ miedzy $wiezo mianowanym rektorem a zleceniodawcg
wyktadow, ktory dosé szybko pozbyt sie Newmana. Nawiasem mowigc,
ten potezny hierarcha i pierwszy w historii Irlandii kardynat (zostat nim
w 1866 r.) wywarl ogromny wplyw na stworzenie katolicyzmu o zabarwieniu
nacjonalistycznym (Inglis, 1998), ktéry byt z gruntu obcy Newmanowi. Nie
sposob oprzec sie analogii z polskim katolicyzmem, w ktérym podobna role
odegral w drugiej potowie XX w. kard. Stefan Wyszynski.

W pierwszym wprowadzajacym wyktadzie Newman wspomina ozywcze
spory teologiczne w jego rodzimym uniwersytecie oksfordzkim. Jak sie
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okazato, w ogniu tych dyskusji i spor6w doszto do doprecyzowania samej
funkcji uniwersytetu, w odniesieniu do czego Newman czyni istotng uwa-
ge. Stalo sie tak dlatego, ze politycy trzymali sie od uniwersytetu z daleka:
»poniewaz droga do konfrontacji stanowisk w przewazajacej mierze byly
nie akty polityczne, ale oglaszanie broszur i rozpraw, rzecz potoczyta sie tak
jak poprzednio: niebezpieczenstwa, ktore grozily, przynosity, kiedy im sie
przeciwstawiano, nie co innego, jak petniejsze rozwiniecie i doktadniejsze
zarysowanie tych zasad, ktérych przedstawicielem byt uniwersytet” (New-
man, 1990: 94). Podkreslmy wiec raz jeszcze: uniwersytet rozwija sie nie
na mocy decyzji politycznych, ale dzieki rzeczowej wymianie pogladow.
Przypomnie¢ sie godzi, ze decyzja o powotaniu do istnienia Katolickiego
Uniwersytetu w Dublinie zapadla w Rzymie, stad nawigzania wlasnie do
autorytetu papieza jako gtdwnego gwaranta tozsamosci katolickiej tej
uczelni. Ten uklon w strone Watykanu nie uchronit ostatecznie Newmana
przed utratg stanowiska rektora, gdyz jego wizja uniwersytetu jako miejsca
bezinteresownego poszukiwania prawdy i rownie bezinteresownego zdo-
bywania wiedzy stala w jaskrawej sprzecznosci z oczekiwaniami nie tylko
poteznego abp. Cullena, ale tez praktycznie nastawionego kleru irlandzkiego.

W drugim wykladzie, poSwieconym teologii jako wiedzy, pojawiaja sie
tezy z dzisiejszego punktu widzenia wysoce problematyczne, jak choc¢by
zalozenie, ze Bég nie tylko istnieje, ale ze ten fakt powinien wptyna¢ na
nasz stosunek do wiedzy, w tym rowniez do teologii jako jednej z dziedzin
wiedzy. Niemniej jednak tlumaczy on niezbywalno$¢ tej wiedzy w catym
systemie nauczania uniwersyteckiego. Mozna tu przywotac takze nader
istotne ustalenia Immanuela Kanta w jego rozprawie zatytutowanej Spor
fakultetéw (2003). Jak wiadomo, jej wydanie sprowokowata krytyczna
ocena innej rozprawy Kanta Religia w granicach rozumu (2007). Jak shisz-
nie podkresla tlumacz Kanta Mirostaw Zelazny, mamy tutaj do czynienia
ze swoistg gra z cenzurg panstwowa. Tak czy inaczej Newman konczy
ten wyklad jednoznacznym i kategorycznym stwierdzeniem: ,,Doktryna
religijna jest wiedzg, w rdwnie pelnym sensie jak jest nig doktryna Newto-
na. Nauczanie uniwersyteckie bez teologii jest po prostu niefilozoficzne”
(Newman, 1990: 94). Kolejny wyk}ad jest nie tylko rozwinieciem tej tezy,
ale dodatkowo wzmacnia ja przez postawione juz w tytule pytanie: ,,Co daje
teologia innym galeziom wiedzy?”. Zdaniem Newmana brak teologii na
uniwersytecie oznacza strate dla innych dyscyplin naukowych. By¢ moze
to twierdzenie jest prawdziwe w przypadku uniwersytetow katolickich dba-
jacych o swoja religijna tozsamos¢, jest jednak wysoce problematyczne dla
uczelni swieckiej. W kazdym razie problematyka statusu teologii jako nauki
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jest jednym z najzywiej dyskutowanych probleméw w ostatnich dziesigtkach
lat. Stat sie on szczegdlnie wyrazisty, gdy na poczatku XXI w. swoje ksigzki
zaczeli publikowac tzw. nowi ateisci, dla ktorych wtasnie naukowy status
teologii jest wysoce problematyczny.

Nowy ateizm twierdzi bowiem, ze w odr6znieniu od tradycyjnego
odwoluje sie nie tyle do przestanek filozoficznych (te nigdy nie moga by¢
ostatecznie zweryfikowane), ile do twardych danych naukowych, zwlasz-
cza biologii ewolucyjnej i kosmologii. Teologia nauki jest zas kontynuacja
dobrze znanej metafizyki tradycyjnej, tylko zamiast aksjomatéw filozofii
arystotelesowsko-tomistycznej czyni przedmiotem swej refleksji wtasnie
twarde dane naukowe. Moim zdaniem tak ustawiona ptaszczyzna sporu nie
ma zadnych szans na powodzenie z tego prostego powodu, ze uczestnicy
sporu postuguja sie roznymi jezykami. Nowy ateista stoi na gruncie twar-
dych faktéw nauki i twierdzi, Ze w niej nie ma miejsca na zadne teologiczne
uzasadnienie, natomiast teolog nauki uwaza, ze ten pierwszy po prostu sie
myli. Nie musze dodawac, iz doktadnie to samo o teologu mysli nowy ateista.
Czy to oznacza, ze wszelkie porozumienie jest wykluczone? Sadze, ze tak
wlasnie jest. Tymczasem pojawiaja sie liczne propozycje uzgodnienia teologii
z nauka, ktore nalezy powita¢ z uznaniem, gdyz, jak lubil powtarza¢ Leszek
Kotakowski, ,.kultura, by Zy¢, zawsze potrzebuje skldcenia przeciwstawnych
racji, racji absolutnie pewnych bowiem nie ma” (Kotakowski, 2002: 13).
A poza tym sporo w tej kwestii nieporozumien oraz pomieszania, z przy-
pisywaniem obu stronom nigdy zgota niewyrazanych pogladéw na czele.
Przykladem tworczego dialogu jest ksiazka George’a Coyne’a (1933-2020)
napisana wspolnie z Michatem Hellerem Pojmowalny wszechswiat (Coyne
i Heller, 2007), w ktdrej naukowy status teologii sie broni. Sam Heller zresztq
wracat do tematu Granic nauki wielokrotnie (Heller, 2014), podkreslajac
wage autonomii nauki i teologii, ktore powinny respektowac swoje specy-
ficzne metodologie i porzadek poznania.

Réwniez instytucjonalny katolicyzm podejmuje préby uzgodnienia
nauki i wiary, czego przykladem jest encyklika Jana Pawta II Fides et ratio
z 1998 r. oraz Konstytucja Apostolska Ex corde Ecclesiae z roku 1990.
Ten drugi dokument zastuguje na uwage w kontekscie naszych rozwazan,
poniewaz jest poSwiecony wilasnie istocie uniwersytetu katolickiego. Zda-
niem amerykanskiego jezuity Avery’ego Dullesa (1918-2008) Jan Pawet II
wielokrotnie powotluje sie na Idee uniwersytetu (tak naprawde powohtuje sie
na nig tylko raz) i podobnie jak Newman, widzi mozliwos¢ przezwyciezenia
obecnego kryzysu uniwersytetu przez wskazanie wiasciwego miejsca kazdej
dyscyplinie naukowej. Takze podobnie jak Newman, polski papiez postrzega
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uniwersytet jako miejsce poszukiwania Prawdy. Oczywiscie pisanej z duzej
litery i utozsamianej z osobg Jezusa Chrystusa, Boga Wcielonego. Nie
musimy dodawa¢, ze w tych poszukiwaniach teologia odgrywa role pod-
stawowa, gdyz pozwala wypracowac synteze poznania w dialogu pomiedzy
wiarg a rozumem. Trzeba przyzna¢, ze w koncepcji Newmana nie ma tak
wyraznego utozsamienia Prawdy ani z chrzescijanstwem, ani z Jezusem
Chrystusem. Jest natomiast mowa o tworczym i niczym nieograniczonym
poszukiwaniu.

Warto jednak odnotowac¢, znowu odwotujac sie do ustalenn Dullesa
(ktorego glos jest w tym konteksScie o tyle ciekawy, ze tak jak Newman,
byt on konwertytq i kardynatem), trzy r6znice w pojmowaniu uniwersytetu
pomiedzy Newmanem a Janem Pawlem II. Po pierwsze, ten drugi nie utoz-
samia cywilizacji wylgcznie z kulturg Grekdw i Rzymian, ale wlacza w nig
takze kulture Stowian i innych grup etnicznych. Po drugie, dla polskiego
papieza uniwersytet jest nie tylko instytucja dydaktyczna, ale i poSwiecona
badaniom naukowym. W tym ograniczeniu koncepcji Newmana Dulles
upatruje powodu, dla ktérego nie wplyneta ona na uniwersytety, a jej wptyw
ograniczat sie do matych konfesyjnych kolegiow. Po trzecie wreszcie,
Newman podkreslat gtéwnie intelektualny wymiar edukacji, podczas gdy
dla Jana Pawla II rdwnie istotny byt wymiar duchowy i stuzba KoSciotowi.
Rowniez biograf Newmana John Cornwell zwracat uwage, ze w rozumieniu
kardynata idealny uniwersytet ani nie oferuje kursow powotaniowych, ani
nie jest instytutem badawczym. To raczej wspoélnota uczonych i studen-
tow dazacych do poznania filozofii w jej najszerszym sensie. Pamietajac
o hellenistycznych akademiach jako poczatku cywilizacji zachodniej,
Newman podkreslat, zdaniem Cornwella, Ze istotng cechg uniwersytetu jest
bezinteresowna kreatywno$¢ i poszukiwanie. Krotko méwiac, uniwersytet
stwarza warunki i uzdalnia do myslenia nieopartego na jakimkolwiek uzytku
(Cornwell, 2010: 127).

W czwartym wykladzie Newman odwraca perspektywe i zastanawia
sie: ,,Co daja teologii inne gatezie wiedzy?”. Innymi stowy, stawia pytanie
o znaczenie nauk szczegdtowych dla refleksji teologicznej. Nabiera ono
szczegblnej wagi w Swietle opublikowanego dziesie¢ lat wczesniej traktatu
jego autorstwa O rozwoju doktryny chrzescijanskiej, ktorego gtowne tezy
byly mozliwe do sformutowania dzieki znajomosci kontekstu historycznego,
w jakim poszczegolne dogmaty uzyskaty znany w czasach Newman ksztatt
stowny. Swoje rozwazania rozpoczyna uwagami na temat ludzi religijnych,
dla ktérych nauka swiecka jawi sie jako zagrozenie. Jego zdaniem to oba-
wy zupelnie nieuzasadnione, gtbwnym za$ argumentem pozwalajacym
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traktowac nauke jako sojusznika religii jest integralny charakter ludzkiego
poznania. Calosciowe spojrzenie na nauke jest dla Newmana czyms abso-
lutnie oczywistym:

A przeciez uwazam za niezaprzeczalne, Ze rozmaite gatezie nauki sq dogteb-
nie ze soba wzajem powigzane i tworza jedno$¢ i ze ta jedno$¢ pozostaje
nienaruszona, i to w stopniu bardzo trudnym do ograniczenia, przez kazde
powazniejsze pominiecie jakiegokolwiek rodzju wiedzy i ze wiedza obja-
wiona jest doprawdy szczegdlnie daleka od mato powaznego dzialu wiedzy
(Newman, 1990: 94).

Co wiecej, Objawienie dostarcza nauce np. historii, faktow, do ktérych
ona sama nigdy by nie dotarta. Jako przyklad takiego faktu podaje arke
Noego, co oczywisScie z dzisiejszej perspektywy rozumienia historii budzi
powazne watpliwosci, a demitologizacja jezyka biblijnego to kwestia
XX w., zwlaszcza krytycznego myslenia zapoczatkowanego przez Rudolfa
Bultmanna (1884-1976). Niemniej jednak sama proba uzgodnienia celow teo-
logii, historii, szuki, malarstwa, a nawet ekonomii, byta wéwczas nowatorska.

Wyklad piaty stanowi nawigzanie do idei szczytowego osiggniecia
cywilizacji zachodniej, jakim niewatpliwie byto bezinteresowne podejscie
do wiedzy. Taki tez jest jego tytuk: ,,Wiedza celem dla siebie”. W tym wyk}a-
dzie Newman podejmuje najszlachetniejsze intuicje tradycji humanistycz-
nej, poczynajac od filozofii Grekéw. To wtedy wtasnie wraz z pytaniami
Sokratesa pojawit sie swoisty kult rozumienia jako istoty edukacji. Newman
ujmuje ten problem nastepujaco: ,,Wiedza potrafi by¢ celem dla siebie. Taka
jest struktura ludzkiego umyshu, ze wszelki rodzaj wiedzy, jesli jest ona
taka naprawde, stanowi nagrode dla siebie” (Newman, 1990: 183). Jakby
usprawiedliwiajqc sie wobec swoich stuchaczy (oczywiste byty zwtaszcza
oczekiwania Cullmana, Ze uniwersytet bedzie stuzyt umacnianiu tozsamo-
Sci katolickiej Irlandczykéw), Newman podkresla, Zze w swoim podejsciu
do wiedzy jest spadkobiercg dlugiej tradycji, w tym taciniskiej samego
Cycerona: ,,Dlatego Cyceron, wymieniajac rozmaite kategorie Swietnosci
intelektualnej, stawia na pierwszym miejscu dazenie do wiedzy dla niej
samej” (Newman, 1990: 184).

Powtdérzmy wiec, ideat uniwersytetu jako miejsca bezinteresownego szu-
kania prawdy nie tylko wpisywat sie w tradycje greckiej akademii (Sokrates)
i facinskiego wzorca poznania (Cyceron), ale rowniez nawigzywat do ideatu
wychowania renesansowego, o ktérym pisat przed laty m.in. Eugenio Garin.
Wioski historyk przeciwstawit je zideologizowanej szkole jezuickiej, ktéra
stawiala jasne granice humanistycznej kreatywnosci. Te granice wyznaczata
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wiernos¢ kontrreformacyjnej teologii wypracowanej na Soborze Trydenckim
(1546-1563). Garin pisat nie bez stusznosci:

Pierwsza wiloska szkota humanistyczna, Swiecka i zbuntowana, widziata
w starozytnosci znakomity przyktad cztowieczenstwa; sam $wiat protestancki
uznat walory edukacyjne bonae litterae. Szkota jezuicka poshuzyla sie nimi
tylko dlatego, ze byto to uzyteczne dla jej celéw, wszak sposob catkowicie
zewnetrzny, w jaki ich uzyla, wskazuje na granice jej akceptacji (Garin,
1957: 214)

Ten sam temat rozwija Newman w kolejnym wyktadzie, w ktorym
zastanawia sie nad ré6znicq miedzy wiedzq a uczonoscig. Skupia wiec uwage
na wplywie wiedzy i wyksztalcenia na osobowos¢ poznajacego. Mogtoby
sie wydawac¢, ze Newman wystepuje jako rzecznik pozytywistycznego
wrecz kultu wiedzy, ktéra w jego mniemaniu jest nieodzowna, jesli chce
sie zrozumie¢ rzeczywisto$¢. W przeciwnym razie grozi umystowi jatowa
spekulacja i brak konstruktywnych wnioskéw. Mozna w tym twierdzeniu
dopatrywac sie polemiki z ahistorycznymi spekulacjami oraz z jalowymi
sporami z osiggnieciami nauk historycznych i biologicznych, w jakie wdawali
sie w XIX stuleciu niektorzy teolodzy, w tym takze papiestwo. Na podo-
biefistwo ujecia ewolucyjnego charakteru dogmatéw O rozwoju doktryny
chrzescijanskiej (1845) i teorii ewolucji Karola Darwina (O powstawaniu
gatunkdw, 1859) zwrocit uwage historyk ostatnich trzech soboréw O’Mal-
ley (2019: 48). Bylo to jednak stanowisko nie tylko odosobnione, ale na
owczesne czasy wrecz rewolucyjne. Wystarczy wspomniec, ze tylko dwa-
nascie lat pdzniej papiez Pius IX oglosit swéj niestawny Syllabus btedéw,
stygmatyzujacy rozwoj nie tylko nauk humanistycznych, ale i nauki jako
catosci. Tymczasem zdaniem Newmana:

Potrzebne jest niemate oczytanie albo szeroki zakres informacji, by méc
z jakim$ uzasadnieniem wyrazi¢ nasze poglady na jakikolwiek powazny
temat, i bez jakiej$ dozy takiej uczono$ci umyst najbardziej oryginalny
potrafi moze istotnie ol$ni¢, zabawi¢, odrzucic¢ jakie$ twierdzenie, zaskoczy¢,
ale nie dojdzie do jakiego$ pozytecznego rezultatu czy wiarygodnej konkluzji
(Newman, 1990: 206).

Zdobywanie wiedzy jest wiec istotnie nieodzowne — Newman okresla
je mianem pierwszej zasady. Stad jego nieklamany podziw dla historii,
astronomii czy nawet biologii, ktére moga prowokowa¢ umyst do nowych
przemyslen. Nowe dane naukowe dziataja na nasze myslenie w sposéb
uwalniajacy, dzieki nim bowiem jesteSmy ,,jak wiezien nawykly do kajdan,
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do tego, by by¢ skutym, [ktory] nagle czuje, ze ma wolne rece i nogi” (New-
man, 1990: 208). Racje ma zatem wspomniany na poczatku tych rozwazan
Laughlin, gdy zwraca uwage, ze nawet Richard Dawkins nie pisze z wiek-
szym entuzjazmem o pieknie Swiata biologii nizZ Newman (Laughlin, 2009:
228). To stanowisko czyni Newmana sojusznikiem tych wspétczesnych teolo-
gow, ktdrzy nie widza trudnosci w uzgodnieniu badan naukowych z teologia,
a ponadto thumaczy dystans, jaki zachowywal Newman wobec wspomnia-
nej juz antymodernistycznej histerii wielu teologdéw zblizonych do Piusa IX.

A jednak, jego zdaniem, wiedza to nie wszystko. Bez scalajacej refleksji
filozoficznej i teologicznej zgromadzona wiedza bedzie fragmentaryczna
i niepelna. Dlatego niezbedny jest dodatkowy wysitek umystowy, ktory
odstania prawdziwy sens zgromadzonej wiedzy. W wyktadzie si6dmym
Newman podejmuje temat, zdawatoby sie, sprzeczny z dwoma poprzednimi.
Zastanawia sie mianowicie nad praktycznym wymiarem wiedzy, czyli jej
relacja wobec przysztych zawodow. Jego zdaniem ta uzyteczno$¢ objawia
sie w sposob posredni, ksztattujac osobowosc¢ i wptywajac na jakos¢ relacji
miedzyludzkich. Pisze: ,,Ja twierdze, ze rozwiniety intelekt, poniewaz stano-
wi pewne dobro w sobie, niesie w sobie site i wdziek w kazdym podjetym
dzialaniu i uzdalnia nas do tego, bySmy byli bardziej uzyteczni” (Newman,
1990: 240). Do tego tematu Newman wroci w nastepnym wykladzie, w kto-
rym kresli¢ bedzie sylwetke dzentelmena. Ostatecznie wiec sztuka studiow
jest ,,wdrazanie do zycia w spoleczenstwie, a jego celem jest przygotowanie
do $wiata” (Newman, 1990: 240). Ten wymiar koncepcji Newmana Witold
M. Nowak uznat za najwazniejszy.

Dwa ostatnie rozdziaty podejmujq bezposrednio zagadnienie zwigzkéw
uniwersytetu z religia. Jak juz wspomniatem, w wykladzie 6smym poja-
wia sie zaskakujaco portret dzentelmena. Zaskoczenie ma zwiazek z tym,
Ze mimo zapowiedzianego tytutem tematu, akurat w tym portrecie takich
religijnych odniesien nie ma, co wiecej, Newman nie szczedzi pochwat kie-
rowanych do filozofa uchodzacego za symbol postawy antychrzescijanskiej,
czyli Juliana Apostaty. Czyni tak dlatego, ze Julian by! ,,upostaciowieniem
filozoficznej cnoty” i wlasnie dzieki temu, stwierdza Newman, ,,nie moge
nie widzie¢ w nim pewnego piekna i szlachetnosci etycznego postepowania”
(Newman, 1990: 264). Takie podejscie do niechrzescijanskich zrodet filo-
zoficznych ma oczywiscie doskonale znane antecedensy, by wspomnie¢
choc¢by najbardziej znany z pierwszych wiekow chrzescijanstwa wyklad
Bazylego Wielkiego (notabene kolegi szkolnego Juliana Apostaty!) Mowa
do miodziencow. Jak mogq odnies¢ pozytek z czytania ksiqzek poganskich,
ktoremu warto poswieci¢ chwile uwagi. To jeden z najwazniejszych tekstow
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chrzescijanskich, gdyz uczyt wyznawcow nauki Jezusa z Nazaretu otwarcia
na inne kultury i dialogu z wyznawcami innych religii. Czwarty wiek, kiedy
to zyt i tworzyt Bazyli Wielki (330-379) razem ze swoim bratem Grzegorzem
z Nyssy (335-394) oraz przyjacielem Grzegorzem z Nazjanzu (329-390), nie
bez racji jest nazywany ztotym wiekiem teologii chrzescijanskiej. To glownie
dzieki tej trojce Ojcow Kapadockich, jak sa nazywani, refleksja teologiczna
osiagnela szczyt rozwoju. Co wiecej, ile razy w historii chrzescijanstwa ich
mys$l powracata czy byta odkrywana na nowo, tyle razy odzyskiwata blask,
humanistyczng glebie. Tak bylo w okresie renesansu, przede wszystkim
dzieki ksieciu humanistéw Erazmowi z Rotterdamu (1466—1536), ktory
wiasnie do dorobku tej wielkiej trojki nawigzat i oSmieszyt scholastyczne
naduzycia. Podobnie w polowie XX w. tzw. nowa teologia, ktéra przygoto-
wata Sobor Watykanski II, swoje gtowne Zrédta odnowy odnalazta wiasnie
w pismach Bazylego i obu Grzegorzow. W tej tradycji lokuje sie rowniez
Idea uniwersytetu Johna Henry’ego Newmana. Nie dziwi wiec, Ze ostateczna
definicja dzentelmena sprowadza sie do programu minimum. Jest to kto$,
,»kto nigdy nie zadaje cierpienia”. Jej rozwiniecie jest ciekawe, a znajomos¢
biografii Newmana kaze mysle¢ o autobiograficznym wrecz jej charakterze.
Warto przywotac definicje w catosci, gdyz rzuca sporo $wiatta na rozumienie
ideatu dzentelmena, ale tez na koncepcje humanizmu. Role prawdziwego
dzentelmena w Srodowisku, w ktérym przyszto mu dziala¢, a skoro mowa
0 uniwersytecie — tym naturalnym Srodowiskiem jest akademia, Newman
przyréwnuje do miekkiego fotela i dobrego ognia w kominku, poniewaz:

Prawdziwy dzentelmen w podobny sposéb starannie unika wszystkiego,
co moze spowodowac zgrzyt lub wstrzas w umystach tych, z ktérymi przyszio
mu sie zetknaé, a wiec wszelkiego starcia pogladéw lub zderzenia uczu¢,
wszelkiego skrepowania albo podejrzenia, albo ponurego usposobienia, albo
zalu zywionego do innych. Jego wielka troska i staraniem [jest], by kazdy
czut sie dobrze i czut sie jak w domu (Newman, 1990: 264).

Przypomnijmy, Ze stowa te wygtaszat cztowiek, ktory pierwsza potowe
swego zycia spedzit na uniwersytecie oksfordzkim jako aktywny uczestnik
zycia akademickiego. Po przejsciu na katolicyzm w 1845 r. odszedt z akade-
mii i zapoczatkowat w Anglii instytucje oratorium, w ktdrej wychowanie mio-
dziezy bylo najwazniejszym zadaniem. Jak sie wydaje, w swoich wykladach
wiasnie te idealy probowat przeszczepic na grunt pierwszego uniwersytetu
katolickiego w Irlandii. Jak wiemy z pdzniejszej historii, to sie nie udato.

Ostatni wyklad by¢ moze w najwiekszym stopniu przyczynit sie do ochto-
dzenia relacji Newmana z Paulem Cullenem. By} on jednym z biskupow,
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ktérzy najgorliwiej popierali antymodernistyczy kurs Piusa IX. Trudno
sobie wyobrazi¢ wiekszy kontrast pomiedzy coraz bardziej restrykcyjnymi
posunieciami Watykanu a otwarta, pelna zrozumienia dla coraz bardziej
roéznorodnej kultury postawga Newmana. Dla niego wszelka cenzura byla
po prostu przeciwna idei uniwersytetu, a konieczno$¢ poznania literatury
wrecz wymogiem jego funkcjonowania. Méwiac krotko: ,,Jezeli wiec uniwer-
sytet jest przygotowaniem wprost do Zycia w tym Swiecie, niech bedzie tym,
czym sie deklaruje. Nie jest klasztorem, nie jest seminarium duchownym,
lecz jest miejscem przysposabiajacym ludzi zyjacych w Swiecie do Swia-
ta” (Newman, 1990: 298). Cho¢ Newman by? rektorem nowo powstatego
uniwersytetu tylko przez cztery lata, to jego dziedzictwo pozostalo w nim
zywe do dzisiaj, czego nie mozna powiedzie¢ o jego poteznym adwersarzu
Cullenie. Stalo sie tak gléwnie dzieki do$¢ nieoczekiwanej batalii, jaka sto-
czyt autor Idei uniwersytetu pod koniec Zycia, a ktora przyniosta mu bodajze
najwiekszg stawe, i to zarowno w Srodowisku katolickim, jak i w Kosciele
anglikanskim. Jest ona na tyle ciekawa, Ze warto ja przywota¢ jako swo-
iste dopelienie wizji uniwersytetu. Dlatego wlasnie poSwiecilem sprawie
wolnosci sumienia tyle uwagi.

Z zaprezentowanych — gtéwnych tylko, cho¢ w moim przeswiadczeniu
najwazniejszych — elementow koncepcji uniwersytetu wylania sie propo-
zycja nowoczesna, otwarta i umozliwiajgca wejscie w dialog ze wspol-
czesnoscia bez zadnych warunkow wstepnych. Stanowi wiec kontynuacje
najszlachetniejszych tradycji humanistycznych w naszym kregu cywilizacyj-
nym. Warto tez podkresli¢, ze zostata ona sformutowana w okresie wysoce
niesprzyjajacym takim pomystom w Kosciele katolickim, ktory ogarniety
byt éwczesnie obsesja antymodernistyczng. Trudno wiec doszukiwac sie
w niej bezposrednich nawigzan do odrzuconej przez katolicyzm mysli
oSwieceniowej, zwlaszcza Kanta. Niemniej jednak mozna jej echa usty-
sze€ rowniez w dzietach myslicieli XX w., ktorzy takze proponowali ideat
uniwersytetu uwolnionego od ideologicznych czy politycznych naciskow.
Wystarczy wspomniec¢ dzieto Karla Jaspersa pod tym samym tytutem, Idea
uniwersytetu, ogtoszone tuz po upadku hitlerowskiego rezimu. Autor pisat
w Przedmowie: ,Dwanascie lat pracowano nad moralnym zniszczeniem
uniwersytetu. Teraz nadeszia chwila, ktéra zmusza studentow i docentéw
do namyshu nad wlasnym postepowaniem” (Jaspers, 2017). Cho¢ niemiecki
filozof nie odwoluje sie do dzieta Newmana, to jego zatroskanie wyro-
sto z podobnego namystu. Oczywiscie problem aktualno$ci propozycji
Newmana w wieku XXI to zupelnie inny temat, ktory z cala pewnoscia
warto podjac.
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Zamist zakonczenia

Trzeba przyznad, ze tak starannie wypracowana koncepcja uniwersytetu
nakreslona w wyktadach Newmana nie wzbudzata wiekszego zaintere-
sowania wsrod jemu wspotczesnych, a i dzisiaj nie nalezy do istotnych
punktéw odniesienia nawet dla badaczy specjalizujacych sie w mysli tego
autora. Na przyklad w Polsce znawca tej mysli Jan Klos idei uniwersytetu
nie poswiecit szczego6lnej uwagi i nie zajmuje ona w jego dorobku miejsca
poczesnego. Inaczej rzecz sie ma z problemem sumienia, ktoremu Newman
poswiecit uwage tylko okazjonalnie. Tekst List do Ksiecia Norfolk. O sumie-
niu zostatl juz dwukrotnie wydany w polskim ttumaczeniu, po raz pierwszy
w 2002 i ponownie w 2019 1. przy okazji kanonizacji jego autora. To drugie
wydanie zostalo opatrzone dodatkowym wstepem prymasa Wojciecha Pola-
ka, zachecajacego do uwaznej lektury tego waznego rowniez dzisiaj tekstu
(Newman, 2019). Dysponuje wydaniem z 2002 r., dlatego wlasnie do niego
bede sie dalej odwotywat.

Jak wiadomo, w roku 1870 na Soborze Watykaniskim I zostat ogtoszo-
ny dogmat o nieomylnosci papieza. Wiasnie ten dogmat, a zwlaszcza jego
fundamentalistyczne inerpretacje, daty asumpt premierowi Wielkiej Brytanii
Williamowi Gladstone’owi do ogtoszenia pamfletu, w ktorym kwestionowat
lojalno$¢ katolikow wobec wiladzy politycznej. Tekst Newmana byt odpo-
wiedzig na ten zarzut. Przede wszystkim przywrdcit wiasciwe proporcje
samemu dogmatowi, wskazujac na minimalny wplyw papieza na zycie kato-
likéw. Jak stwierdzit: ,,Papiez w tak znikomy sposéb jest obecny w catym
systemie teologii moralnej, ktora (wraz z sumieniem) reguluje nasze zycie,
ze ciezar jego dtoni na nas jako jednostkach jest absolutnie nieodczuwalny”
(Newman, 2019: 32). By¢ moze, zwazywszy na dzisiejsze doSwiadczenie,
nalezaloby dodac¢ ,,powinno by¢ niezauwazalne”, jest wszak zupetnie ina-
czej. To wilasnie nauczanie papieskie zdaje sie okresla¢ poglady nie tylko
religijne, ale i moralne wiekszosci wiernych Kosciota katolickiego, i ma
w tym swoj udziat wlasnie dogmat o nieomylnosci. Jak wyjasnia historyk
soboru O’Malley, dogmat tylko teoretycznie niczego nowego nie wnosit
do tradycyjnej doktryny katolickiej, gdyz w praktyce zar6wno papieze,
jak i liczni teologowie katoliccy dostrzegali w nim okazje do podkreslenia
wagi nauczania papieskiego (O’Malley, 2018).

Tymczasem, powotujac sie na niezmienng tradycje teologii katolickiej,
Newman stwierdza: ,,Wydaje sie wobec tego, ze istnieja ekstremalne sytuacje,
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w ktorych sumienie moze kolidowac ze stowem papieza — nalezy wowczas
shucha¢ glosu sumienia, a nie papieza” (Newman, 2002: 41). Powinno tak
by¢, poniewaz to wiasnie indywidualne sumienie jest najwyzszg instancja,
ktdra ostatecznie okresla naszq godno$¢. Newman powiada: ,,Sumienie jest
pierwotnym namiestnikiem Chrystusa, prorokiem w swoich doniesieniach,
monarchg w swojej stanowczos$ci, kaptanem w swoich blogostawienstwach
i klgtwach, a nawet gdyby wieczne kaptanistwo w catym Kosciele przestato ist-
nie¢, w nim zasada kaplanstwa pozostataby, aby rzadzi¢” (Newman, 2002: 44).
Moéwiac krotko, zdaniem Newmana: ,,Gdyby papiez przeméwit przeciwko
Sumieniu w prawdziwym znaczeniu tego stowa, popetnitby czyn samobojczy.
Podcinatby gatezie drzewa, na ktorym siedzi” (Newman, 2002: 48). Jesli
wiec doktryna o sumieniu ma by¢ stosowana konsekwentnie, to nawet gdyby
byto ono Zle czy blednie uksztattowane, katolik powinien iS¢ za jego glosem,
gdyz to wlasnie postuszenstwo wlasnemu sumieniu decyduje o zbawieniu lub
potepieniu. Zacytujmy jeszcze raz kardynata Newmana, ktory pisze, Zze nawet
jesli czlowiek z wlasnej winy trwa w bledzie, ,,musi nadal btednie postepowac,
poniewaz szczerze wierzy, ze blad ten jest prawda” (Newman, 2002: 57).

Warto w tym kontekscie przypomnie¢ definicje wolno$ci sformutowang
przez Lorda Actona (1834-1904), jednego z najwybitniejszych historykow
katolickich. Nalezat on do gtéwnych przeciwnikow oglaszania dogmatu
o nieomylnosci papieza. W tym tez kontekscie Acton napisat w liscie do
przyjaciela, ze ,kazda wiadza korumpuje, a wladza absolutna korumpuje
absolutnie”. To byt jego komentarz do dogmatu, ktory przyniost wiele szkod,
a zadnego pozytku. Co ciekawe jednak, sam Acton nie zerwat z KoSciotem
i podobnie jak Newman, robit wszystko, by wyttumaczy¢ sensownos¢ tego
dogmatu. O wolnosci za$ pisat: ,,Przez wolno$¢ rozumiem stan gwarantu-
jacy kazdemu cztowiekowi czynienie tego, co uwaza za swdj obowigzek,
pomimo presji wladzy, wiekszoSci, obyczaju i opinii. Pafistwo ma prawo
wyznaczac¢ obowiazki i okresla¢ granice miedzy dobrem a ztem tylko w sfe-
rze bezposrednio go dotyczacej” (Acton, 2006: 3—4). Stowa te mozna uznac
za komentarz réwniez do Idei uniwersytetu.
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