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Wprowadzenie

W ostatnich dekadach jestesmy Swiadkami postepujacych zmian, ktére doko-
nuja sie w niemal wszystkich dziedzinach zycia. Obok gwattownych, wrecz
rewolucyjnych, przeobrazen w sferze gospodarki, polityki, spoteczenstwa
i kultury, zachodza bezprecedensowe i przyspieszone procesy takze w prze-
strzeni religijnej. Jest to o tyle interesujace, Ze przestrzen ta ,,od zawsze”
kojarzona byla z zastanym i niezmiennym status quo, z niezachwianymi
wierzeniami, archaicznymi obrzedami i praktykami o charakterze rutyno-
wym czy tradycjonalnym, ktore sg szczeg6lnie odporne na oddziatlywania
ze strony zmieniajacego sie Swiata. Zmiany te dotyczq w gtéwnej mierze
kultury zachodniej. Mozna nawet powiedzie¢, ze poza Zachodem religia ma
sie nie tylko zupeine dobrze, ale w wielu regionach niezachodniego swiata
przezywa wrecz swoisty renesans. Dlatego zawarte w niniejszej pracy rozwa-
zania odnosza sie do zachodniego kregu cywilizacyjnego, a zwlaszcza tych
jego obszarow, ktdére od wiekdw pozostawaty pod dominacja katolicyzmu.
Zmiany, o ktérych mowa, zaczely sie uwidacznia¢ przynajmniej od czasu
oSwiecenia, a urzeczywistnily sie w szczegélnosci po wybuchu rewolucji
we Francji. Natomiast do ich znaczacego nasilenia doszto w wieku XX,
szczegolnie za$ w ciggu ostatnich piecdziesieciu lat, czyli juz po burzliwych
wydarzeniach politycznych, spotecznych i kulturowych konca lat sze$¢dzie-
sigtych ubieglego stulecia.

PrzeSledzenie przeobrazen w sferze religijnej jest szczegdlnie interesujace
wlasnie w odniesieniu do wyznania katolickiego. Z jednej strony ujawnity sie
tu wspomniane wyzej oddzialywania zewnetrzne, a z drugiej — swoje pietno
odcisnely tendencje odSrodkowe. Wsrod nich bez watpienia nalezy wskazac
na rozszerzajace sie stopniowo od drugiej potowy XIX w. wptywy moderni-
zmu katolickiego, a przede wszystkim na odbywajacy sie w latach 1962—1965
Sobor Watykanski 11, ktory stanowit w duzej mierze apogeum i realizacje
idei owego modernizmu. W wyniku tych dwojakich — egzogennych i endo-
gennych — oddziatywan doszto do jednego z najwiekszych w dziejach tego
wyznania kryzysu, ktéry przejawia sie w wielu wymiarach. W wymiarze
instytucjonalnym odbija sie on m.in. na r6znego rodzaju dysfunkcjach
Kosciota katolickiego, a na poziomie indywidualnym — na zaniku ,,stuchu”
religijnego wiernych, a nawet — co jest szczegélnie widoczne wsrod ludzi
mitodych — na ostentacyjnym manifestowaniu swojego ateizmu. Przedmio-
tem refleksji bedq tutaj gtéwnie zmiany, ktére dokonaty sie wiasnie w tym
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drugim — ludzkim, czy méwigc precyzyjniej, $wiadomos$ciowym — wymia-
rze. Sq nimi postepujace procesy sekularyzacji, stanowigce efekt spadku
zainteresowania kwestiami religijnymi oraz zaniku odniesienn do szeroko
rozumianego Swiata nadprzyrodzonego.

Spor o sekularyzacje Zachodu - wybrane teorie

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze czym innym sa same procesy sekularyza-
cji, czyli zmiany, ktére zaszty w obrebie kultury, struktur spotecznych czy
Swiadomosci jednostek, a czym innym teorie sekularyzacji, tj. naukowe
refleksje wyjasniajace przyczyny wystepowania tych proceséw. Antenatami
tych refleksji sq pozytywisci, a w szczego6lnosci August Comte, ktory juz
w pierwszej potowie XIX w. wieszczyt naturalne i powszechne zanikanie
jakichkolwiek form religii, zwlaszcza w nowoczesnych, tj. pozostajacych
pod wptywem Swiatopogladu naukowego, spoteczenstwach (Szacki, 2002:
252-256). Refleksje te nabraty nowego, bardziej obiektywnego wymiaru
w pierwszych dekadach XX w., kiedy to Max Weber rozwing}t badania nad
protestanckimi zrodtami modernizacji Zachodu (Weber, 2002). Natomiast
spory wokot wspdtczesnych teorii sekularyzacji toczone sg od drugiej potowy
XX w., gtéwnie na polu socjologii religii. W ich wyniku powstajq wciaz
nowe naukowe proby odpowiedzi na pytanie o przyczyny odchodzenia
kolejnych pokolen ludzi Zachodu od religii oraz tego, czy jest to zjawisko
bezprecedensowe i nieodwracalne. Sposrod powstatych wéwczas teorii tutaj
zostanie przywotanych jedynie kilka — przede wszystkim teorie najbardziej
znane, reprezentatywne oraz wywolujace najwiekszy rezonans w Swiecie
naukowym i spotecznym.

Teorie sekularyzacji odnosza sie gtéwnie ,,do zmiany roli religii w zyciu
jednostek oraz spoteczenstw, opisuja czynniki warunkujace przebieg i kon-
sekwencje procesu sekularyzacji” (Zieliniska, 2009: 9). Nalezy wskaza¢ dwa
najistotniejsze momenty dyskusji na temat sekularyzacji. Pierwszy przypadt
na lata sze$¢dziesigte XX w. i dotyczyt sporow o dwie podstawowe kwestie.
Po pierwsze, podnoszone bylto pytanie o to, czy proces sekularyzacji w ogéle
ma miejsce, tzn. czy rzeczywiscie mamy do czynienia z zanikajaca rolq religii
w zyciu prywatnym i spotecznym. Po drugie, pytano, czy mozliwe jest zbudo-
wanie satysfakcjonujacego modelu teoretycznego, ktdry w sposéb adekwatny
ujmowatby te zmiany, tzn. wyjasniatby, jakie s3 uwarunkowania, przebieg,
mechanizmy czy tez dynamika procesu sekularyzacji. Znaczaca proba odpo-
wiedzi na te i inne pytania byla ksigzka Petera Bergera Swiety baldachim
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z 1967 r. Nawigzujac do Weberowskiego pojecia ,,odczarowania Swiata”,
autor twierdzi w niej, ze sekularyzacja Zachodu stanowi nieunikniony skutek
nieodwracalnego procesu jego modernizacji. Przekonuje, ze w samej tradycji
biblijnej, z ktérej wyrasta judeochrzescijaniska cywilizacja, tkwi czynnik
modernizacyjny. W odr6znieniu od innych przekazéw religijnych: ,,Stary
Testament zak}ada istnienie Boga, ktory znajduje sie poza kosmosem, beda-
cym jego kreacja [...]. Ten Bdg jest radykalnie transcendentny, niemozliwy
do utozsamienia z jakimkolwiek naturalnym czy tez ludzkim zjawiskiem”
(Berger, 2005: 161). Berger wskazuje tu na ,,podstawowa biblijng pola-
ryzacje pomiedzy transcendentnym Bogiem i czlowiekiem, z catkowicie
zdemitologizowanym uniwersum zlokalizowanym pomiedzy nimi”
(Berger, 2005: 163). Tego typu relacja z Bogiem wymagata od wiernego
odrzucenia jakichkolwiek dziatan magicznych na rzecz przyjecia postawy
racjonalnej, ktéra pdzniej, zwlaszcza w obrebie protestantyzmu, musiata
doprowadzi¢ do ,,odczarowania Swiata”, a w konsekwencji do sekularyzacji
zachodniego Swiata. Dopelnieniem tej ostatniej jest postepujacy pluralizm
i ,,prywatyzacja” religii, w wyniku ktérych ludzie zaczeli postrzega¢ swiat
bez odniesienia do Boga, chrze$cijanstwo za$ utracito swoj monopol jako
sita integrujaca spoteczenstwo (Berger, 2005: 173-202).

Inne spojrzenie na kwestie sekularyzacji zaproponowat Thomas Luck-
mann w wydanym w tym samym roku gloSnym eseju Niewidzialna religia.
W odréznieniu od Bergera, ktéry badat religie substancjalnie (tzn. jej
tre$¢), skupit sie on na aspektach funkcjonalnych religii (tre$¢ to ,,czarna
skrzynka®). Odrzucit charakterystyczne w badaniach nad chrzescijanstwem
instytucjonalne rozumienie religii, upatrujac jej podstawowej funkcji
w ,transcendowaniu biologicznej natury organizmu ludzkiego” (Luckmann,
2011: 118). Transcendencje rozumie Luckmann za Alfredem Schiitzem nie
jako zaswiatowos$¢ czy pozaziemskos$¢, lecz jako nadawanie sensu
czynnosciom zycia codziennego: ,, Transcendencja jest tym, co przekracza
bezposrednia oczywistos¢ dosSwiadczenia Swiata zZycia [Lebenswelt]”
(Knoblauch, 2011: 45). Oryginalno$¢ teorii Luckmanna polega m.in. na
tym, ze méwi sie w niej nie tyle o religii, ile o religijnoSci. Porusza tez
ona zagadnienie indywidualizacji dziatan religijnych oraz proponuje bar-
dzo szerokie i inkluzywne ujecie, w ktorym pod pojeciem ,religii” miesci
sie niemal wszystko. Skoro religia polega na ustawicznym przekraczaniu
w procesie transcendencji granicy miedzy tym, co niespoteczne, a tym, co
spoteczne — jak za Durkheimem twierdzi Luckmann — to w praktyce jest
ona ,,wszechobecna” (stad ,,niewidzialna religia”). Efekt jest taki, ze jego
teoria stoi w opozycji do teorii Bergera i glosi, ze o zadnej postepujacej
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sekularyzacji mowy by¢ nie moze. Mozemy jedynie mowic¢ o epokowej
zmianie spotecznych form funkcjonowania religii.

Drugi zasadniczy moment przypadt na lata osiemdziesiate, kiedy to, na
skutek pionierskich badan i nowatorskich perspektyw, nastapita intensyfi-
kacja dyskusji na temat sekularyzacji. Przelomowy charakter miaty teorie,
ktére — chcac wyjasnic¢ przyczyny niestabngcego zainteresowania roznymi
formami religijno$ci w zmodernizowanym $wiecie — odwotaly sie do teorii
ekonomicznych. Zakladaja one, zZe niezaleznie od epoki, kultury czy tez
réznych warunkow otoczenia spotecznego zainteresowanie cztowieka kwe-
stiami religijnymi jest niezmienne. Innymi stowy, mozemy mowic o ,,pewnej
antropologicznej stalej” (Kaczmarek, 2021: 18), ktéra w istotnej czesSci
wywodzi sie z natury ludzkiej oraz odwiecznych i uniwersalnych ludzkich
pytan o charakterze egzystencjalnym (o sens zycia, nieSmiertelno$¢ duszy
itd.). Pojawilo sie wowczas wiele prac reprezentujacych sposob myslenia
okreslany jako paradygmat rynkowy lub ekonomiczny (Romanowicz, 2017),
ale najdonioslejsza jego egzemplifikacje stanowi ksigzka Rodneya Starka
i Williama S. Bainbridge’a z 1987 r. Teoria religii. Autorzy przekonuja,
7e prawa i zasady ekonomii znajdujq zastosowanie réwniez w odniesieniu
do religii. KoScioly i inne zwigzki wyznaniowe, S$wiadczac ustugi na rynku
dobr duchowych, funkcjonuja jak nastawione na zysk przedsiebiorstwa.
Sktadajac mniej lub bardziej atrakcyjng oferte rynkowa, konkurujg miedzy
soba, pozyskujac potencjalnych wiernych. Ci ostatni, w zgodzie z zatoze-
niami teorii racjonalnego wyboru, zachowujq sie tak jak homo
oeconomicus na rynku, czyli za poniesiony koszt oczekuja maksymalnej
nagrody. Jednakze nagrody od religijnych podmiotéw nie moga sitq rze-
czy by¢ wyptacone tu i teraz, dlatego jako zamienniki funkcjonuja tzw.
kompensatory (zwane przez Starka takze nagrodami nieem-
pirycznymi), bedace jedynie zapowiedzia nagrody. Takie postulowane
gratyfikacje, czyli kompensatory, ,,to nieuchwytne substytuty pozadanych
nagrod, majace charakter weksla, ktérego wartos¢ trzeba przyjac na wiare”
(Stark i Bainbridge, 2007: 53).

Teoria ta podaje w watpliwos¢ koncepcje, ktore postrzegaja sekularyzacje
Zachodu jako skutek jego modernizacji (Berger). Blizsze sa jej funkcjona-
listyczne zatozenia teorii Luckmanna, zgodnie z ktorymi zainteresowanie
religia w réznych epokach jest constans, sekularyzacja za$ to zjawisko
samoograniczajace sie: w miejsce Kosciolow niespelniajacych oczekiwan
wiernych nieustannie powstajq inne, mniejsze wspdélnoty, a zwtaszcza sek-
ty. To one, dzieki lepszemu rozpoznaniu rynku, sa w stanie ,,wstrzeli¢ sie
w siatke potrzeb” i ztozy¢ atrakcyjniejszg od konkurencji ,,oferte rynkowa”.
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Dzieki temu, ze popyt i podaz sq zrownowazone, rynek ustug religijnych
balansuje sie.

Swiat wartoéci w ujeciu Maxa Schelera

Przed wyluszczeniem, czym w ujeciu Schelera jest resentyment, gdzie
i w jaki sposéb sie przejawia, konieczne jest przywotanie pogladow tego
filozofa dotyczacych $wiata wartos$ci, a zwlaszcza ich hierarchii. W sposéb
najbardziej konsekwentny i spdjny wyrazil je w pracy napisanej w latach
1913-1916, ktéra nie doczekata sie polskiego thumaczenia, Der Formalismus
in der Ethik und die materiale Wertethik (Scheler, 1916), stanowiacej jego
opus vitae. Scheler wyrdznia w niej kilka grup wartosci, ktére tworza nie-
zmienng, tzn. niepodlegajaca zadnym wptywom, hierarchie. Najnizej w niej
znajduja sie wartosci hedonistyczne, czyli wartosci ,,tego, co przyjemne”
i ,,tego, co nieprzyjemne”. Nad nimi sg wartosci utylitarne, czyli ,,tego, co
uzyteczne” i ,tego, co nieuzyteczne”. Wyzej znajduje sie rzad wartosSci
witalnych, ktérym odpowiada opozycja pojec ,.tego, co szlachetne” i ,,tego,
co pospolite”. Nad nimi ufundowane sq wartosci duchowe, wsréd ktérych
autor wyrdznia cztery podgrupy: wartosci estetyczne — ,tego, co piekne”
i ,tego, co brzydkie”; wartosci sprawiedliwosci, czyli wartosci ,tego, co
sprawiedliwe (stuszne)” i ,,tego, co niesprawiedliwe (niestuszne)”; warto$¢
czystego poznania prawdy, ktéra realizowana jest nie na gruncie nauki, ale
na polu — poszukujacej ,istoty” rzeczy — filozofii; wartosci kulturowe, ktore
zwigzane sg z takimi uczuciami jak ,,duchowa rados$¢ i smutek” w odroz-
nieniu od np. witalnego ,,bycia wesolym” i ,,bycia niewesotym”. Na samym
szczycie Schelerowskiej hierarchii znajduje sie zas wartos¢ ,,tego, co Swiete”
i warto$¢ ,,tego, co nieSwiete”, czyli wartosc religijna. Jest ona wyraznie
odgraniczona od wartosci wymienionych wczesniej; pozostaje niedefinio-
walna i przejawia sie wylacznie w ,,przedmiotach absolutnych”. Reakcja czy
tez odpowiedzig na te wartosc jest ,,wiara”, ,,niewiara”, ,,cze$¢”, ,,adoracja”,
,L2uwielbienie” itd. Reasumujgc, mimo ze w réznych okresach tworczosci
poglady autora na powyzsza hierarchie ulegaty drobnym modyfikacjom,
to — za wiekszoScig interpretatoréw jego dziet — przyja¢ mozna, ze Scheler
tak ja wiasnie pojmowat (Scheler, 1916: 103-109; Trebicki, 1973: 57-73;
Wegrzecki, 1975: 36-71; Kobylinski, 2001: 30-33).

Jesli chodzi o kwestie statusu ontologicznego wartosci, to Scheler uzna-
wat porzadek wartosci za istniejacy obiektywnie. Odrzucat zdecydowanie
stanowisko subiektywistyczne, twierdzac, ze dla $wiata wartosci nie ma
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najmniejszego znaczenia, co ludzie w danej epoce uwazajq za wartoscio-
we, a co nie. Réwnie istotnym zagadnieniem jest epistemologia wartosci,
a zwlaszcza mozliwo$¢ poznania ich hierarchii. Skoro bowiem ta niezmienna
hierarchia stanowi, wedtug Schelera, swego rodzaju wzorzec, to jej poznanie
jest sprawg najwazniejsza. Mozemy tego dokonac¢ na drodze fenomenolo-
gii. Ot6z Scheler, za ,,wczesnym Husserlem”, pojmuje fenomenologie jako
nauke o istocie przedmiotéw doswiadczanych przez S§wiadomos¢
czysta. Owa czysta SwiadomosS¢ (czyste ja) osigga sie na drodze
redukcji fenomenologicznej w taki sposéb, ze oczyszcza sie podmiot
z wszelkiej wiedzy o przedmiocie i zwigzkach miedzy jednym a drugim;
wiedzy, ktéra ujmuje 6w przedmiot w jego uwiktaniach rzeczowych i przy-
czynowych. Co wazne, nie odrzuca sie jej, ale niejako ,,zawiesza”. To,
co pozostaje z tego przedmiotu, juz w §wiadomosci czystej, jest
czystym fenomenem, o ktérym wiedza wystepuje z pelng oczywi-
stoScia. Takie fenomenologiczne badanie chwyta przez oglad fenomenu
jego istote. To uchwytywanie istoty nazywane jest redukcja ejdetyczng
lub istotowa (gr. eidos — istota). Rzecz jasna poznanie istotowe nie ma nic
wspolnego z jakimkolwiek poznaniem zmystowym czy introspekcyjnym.
Jest ono oczywiste, pewne i niestopniowalne, tzn. albo wystepuje, albo nie.
Nie moze by¢ czeSciowe jak zwykte doswiadczenie, bo albo uchwytujemy
istote niejako w catosci, albo nie uchwytujemy jej w ogole. Warto zauwazyc,
ze w odroznieniu od Husserla Scheler nie ograniczal poznania istotowego
do aktu czysto intelektualnego, ale — zwtaszcza w badaniu Swiata wartosci —
poszerzyt go o emocje (Schnddelbach, 1992: 286-287).

Schelerowska kategoria resentymentu

Opisywana przez Schelera hierarchia jest absolutna, niezmienna i — co tutaj
najwazniejsze — niezalezna od ludzkich wyobrazen o niej. Dzieki swej
obiektywnosci i niezmienno$ci stanowi punkt odniesienia dla historycznie
i kulturowo zmiennych systemow wartos$ci. Scheler zdawat sobie dosko-
nale sprawe z tego, ze postulowana przez niego hierarchia nie pokrywa sie
z realiami codziennosci i Zyciowa empiria. Co wiecej, owe dwa porzadki
(ten absolutny i ten historyczny) nie tylko nie wykazujq tendencji zbieznych,
ale wrecz przeciwnie — oddalajg sie od siebie. Postepujace rozchodzenie
sie obu tych porzadkéw jest przyczyng kryzysu zachodniej cywilizacji.
Odpowiedzialne za to jest w gtdwnej mierze wlasnie zjawisko resentymen-
tu, stanowigce wypaczenie w postrzeganiu absolutnej hierarchii wartosci.



90 WIESEAW BANACH

Scheler przywotuje liczne przyklady przejawiania sie tego zjawiska i dos¢
precyzyjnie opisuje mechanizmy jego powstawania. Dla potrzeb niniejszego
artykutu najistotniejszy jest ten, ktory odwotuje sie do postawy lisa z bajki
de la Fontaine’a, dla ktérego zbyt wysoko rosnace (czyli dla tego ssaka nie-
osiagalne) winogrona sa ,,kwasne”. Mdowiac, ze sa kwasne, lis deprecjonuje
warto$¢ winogron, cho¢ doskonale wie, ze wcale takie nie sg i gdyby tylko
miat mozno$¢ ich zerwania, chetnie by to uczynil, a nastepnie z przyjemno-
$cig zjadt. Tego typu frustrujace sytuacje, powtarzajace sie zwlaszcza w zyciu
ludzi stabych, niewytrwatych czy w jakikolwiek inny sposéb niezdolnych
do osiagniecia jakich$ celéw, powoduja u nich odurzenie niepozwa-
lajace na moralnie stuszng ocene stanéw rzeczywistosci. Jak przekonuje
Scheler, ,,[w]alczac daremnie o mito$¢ i szacunek jakiego$ cztowieka, fatwo
odkrywamy u niego ciggle nowe negatywne cechy lub uspokajamy sie
i pocieszamy tym, Ze przeciez rzecz, o ktora zabiegamy, to w koncu
nic takiego, Ze nie ma ona wartosci albo Ze nie ma takiej, jak mniema-
liSmy” (Scheler, 2022: 68—69). Chcac roztadowac ten stan permanentnego
naprezenia pomiedzy dazeniem do czego$ a niemoznoscig osiggniecia tego,
cztowiek neguje pozytywna warto$¢ obiektu pozadania, a nawet postrzega
jako warto$ciowe co$ do niego przeciwstawnego. ,,Formalna struktura wyrazu
resentymentu jest [...] taka sama: cos, jakies A, akceptuje sie, ceni, wychwala
nie ze wzgledu na jego jako$¢, lecz w intencji — cho¢ niewypowiedzia-
nej — odrzucenia, zdeprecjonowania, zganienia czegos innego. [...] A jest
wygrywane przeciw B” (Scheler, 2022: 58-59).

Scheler, opisujac geneze i rozw0j resentymentu, korzysta i w duzej
mierze zgadza sie z doniostymi dla zrozumienia mechanizméw powsta-
wania sadéw moralnych ustaleniami Nietzschego, ktory badat to zjawisko
¢wier¢ wieku wcze$niej. Waskie ramy niniejszego artykutu nie pozwalaja
na dokonanie analizy poréwnawczej rozumienia kategorii resentymentu
przez obu tych autoréw, ale warto wskaza¢ cho¢by na r6znice najistotniejsza,
bo dotyczaca ich stosunku do moralnosci chrzescijanskiej. Dla Nietzsche-
go jest ona przejawem niewolniczej stabosci, stanowigc typowa reakcje
zastepcza, ktora z ludzi stabych czyni dobrych, zas z silnych ztych.
,,Bunt niewolnikéw w dziedzinie moralnosci — zdaniem autora Z genealogii
moralnosci — zaczyna sie tym, ze sam resentyment staje sie tworcza silg
i plodzi wartosci: resentyment istot, ktdre sa niezdolne do wlasciwej reakcji,
do reakcji w formie czynu, i odbijajaq sobie szkode tylko dzieki wyimagino-
wanej zemscie. O ile wszelka moralno$¢ dostojna wyrasta z tryumfalnego
tak w stosunku do siebie samej, o tyle moralno$¢ niewolnikow z gory
moéwi nie wszystkiemu, co poza nig, co inne od niej, co nie jest
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nig sama” (Nietzsche, 2011: 30). Dla Schelera prawdziwe sady moralne
o wartosciach w sposob oczywisty nie moga sie opiera¢ na resentymencie.
Przekonuje on, ze ,,[w]brew mniemaniom Nietzschego rzetelna moralnos¢
nie opiera sie na resentymencie, lecz na odpowiadajacych jej ewidentnych
prawach preferencji ro6wnie obiektywnych i w sposob Scisty
«zrozumiatych» jak prawdy matematyki” (Scheler, 2022: 67). Wedlug
Schelera zatem resentyment stanowi nie zZrodto moralnosci, zwtaszcza moral-
nosci chrze$cijanskiej (Nietzsche), ale przyczyne wywrocenia w ludzkiej
Swiadomosci tego niezmiennego porzadku wartosci, na ktérym owa moral-
nosc¢ jest oparta. Scheler przyznaje, ze moralnos¢ chrzescijaniska, oparta na
powinnosci ,nadstawienia drugiego policzka”, niezmiernie fatwo moze zosta¢
zinterpretowana jako przejaw stabosci i tym samym efekt resentymentu.
Utrzymuje jednak, zZe jej jadro obce jest duchowi resentymentu (Scheler,
2022: 85-138). Wedtug niego to wlasnie hierarchia wartos$ci, na ktorej oparta
jest moralnos¢ chrze$cijanska, najblizsza jest opisanemu ideatowi.

Najwieksze wypaczenie hierarchii wartoSci w nowozytnych dziejach
Zachodu upatruje autor w narodzinach kapitalizmu i wyrostej z niego
moralnosci mieszczanskiej. To one sg prawdziwym korzeniem resenty-
mentu, a najdonio$lejszym przewartoSciowaniem, ktére wowczas zaszto,
byto podporzadkowanie wartosci witalnych wartosciom utylitarnym. Tym
samym w $wiadomosci ludzi odwrécony zostat wiasciwy porzadek hierar-
chiczny. Panujacy wowczas industrialno-kupiecki duch kapitalizmu sprawit,
ze tradycyjne wartosci, takie jak mestwo, odwaga, ofiarnos$¢, wiernos¢ czy
pokora, musiaty ustapi¢ nowym cnotom, takim jak wyrachowanie, wytrwa-
tos¢ w pracy, pilnos¢, oszczednos$¢, dokladnosé, dotrzymywanie umoéw itd.
Charakterystycznym przejawem resentymentu stata sie upowszechniona
w wyniku tych zmian mieszczanska asceza. W sytuacji gdy nieosiagalny jest
dla cztowieka jakis cel, Zyciowy sukces czy tez dobra materialne, wowczas
z ubostwa, ograniczania sie i ascezy czyni on cnote. Scheler z pewnym
przekasem zauwaza, ze ,,[plrzez wszystkie epoki pozostawat on [resenty-
ment — dop. W.B.] najmocniejszym oparciem moralno$ci mieszczanskie;j.
Cnotliwy mieszczanin do dzi$ glosi, Ze winogrona sa kwasne,
i tym najchetniej sie pociesza” (Scheler, 2022: 183).

Dochodzimy tu do zagadnienia przeksztalcen w postrzeganiu $wiata war-
tosci na poziomie nie poszczeg6lnych, sfrustrowanych jednostek, ale catych
spoteczenstw, pozostajacych w réznych epokach pod wplywem takiej czy
innej kultury. Mamy wowczas do czynienia z czyms, co Scheler nazywa eto-
sem. Rozumie go jako okreslony stan ludzkiej Swiadomosci, czyli dany sposdb
odczuwania warto$ci i ich hierarchicznego uporzadkowania. W odréznieniu
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od fenomenologicznie uchwytnej, absolutnej i obiektywnej hierarchii war-
tosci etos jest zmienny i historycznie uwarunkowany. Stanowi niepeine,
niedoskonate i nieprecyzyjne odzwierciedlenie w ludzkich umystach upo-
rzadkowanego uniwersum wartosci. Dominujace w ramach poszczegdlnych
etosow ludzkie wyobrazenie o warto$ciach, wraz z postrzeganiem norm
etycznych oraz calg obyczajowoscia, sklada sie na uwarunkowana kulturowo
Swiadomos¢ aksjologiczna. W niektérych epokach odzwierciedlenie to jest
bardziej adekwatne i zblizone do ideaty, a w innych mniej. W tym pierwszym
przypadku mamy do czynienia z pozytywnymi przeksztatceniami etosu,
zachodzacymi czesto w wyniku dziatalnosci ,,geniusza moralno-religijnego”.
Za najwybitniejszego takiego geniusza, ,,geniusza serca” — jak okresla
go za Pascalem — uwaza Scheler Jezusa, ktdrego nauczanie, zwlaszcza Kaza-
nie na Gorze, jest przyktadem wielkiego i pozytywnego przeobrazenia etosu
w dziejach ludzkosci (Scheler, 2022: 112-121). Negatywne przeobrazenia
etosow, oddalajgce ludzkq Swiadomos$¢ od absolutnego krélestwa wartosci,
wiaza sie za$ z zaburzeniami w sferze zycia emocjonalnego, iluzjami aksjo-
logicznymi oraz resentymentem (Galarowicz, 2019: 92).

Sekularyzacja Zachodu jako efekt resentymentu

Biorac pod uwage powyzsze ustalenia, interesujagca wydaje sie proba
wyjasnienia postepujacej sekularyzacji Zachodu poprzez odwotanie sie
do aksjologii Maxa Schelera, a zwlaszcza wykorzystanie kategorii resen-
tymentu. Autor mial Swiadomos¢ wielkiego znaczenia resentymentu dla
zmian zachodzacych na gruncie chrzeScijanstwa, a zwlaszcza jego moral-
nosci. Pisat: ,,[n]ajwazniejsze [...] osiggniecie resentymentu polega na tym,
ze determinuje on cala moralnos¢, ze tkwigce w niej reguly preferencji
niejako wyrodniejq i w ten sposob jako dobro jawi sie co$, co wczesniej
bylo ztem. Jesli przyjrzec sie historii Europy, zobaczymy, jak zdumie-
wajaco skutecznie resentyment wptywana ksztatt poszczegol-
nych moralno$ci. Trzeba wiec teraz zapyta¢, jak dalece wptynat na
strukture moralnosci chrzescijanskiej” (Scheler, 2022: 83). W jaki sposéb
dzi$ mozemy odpowiedzie¢ na postawione przez Schelera pytanie o wpltyw
resentymentu na kondycje chrzescijanstwa? Jak resentyment oddziatuje
w warunkach dominujacej obecnie na Zachodzie hedonistycznej kultury
i jaki to ma wptyw na sekularyzacje?

Zanim odpowie sie na te pytania, nalezy scharakteryzowac¢ owa panu-
jaca wspotczesnie kulture hedonistyczng. Sam hedonizm, rozumiany jako
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filozoficzny poglad uznajacy przyjemnos¢, zwtaszcza przyjemnos¢ zmysto-
wa, za warto$¢ najwyzsza, ma dtuga i bogata historie, siegajaca starozytnosci.
W czasach nowozytnych za jego najbardziej znanych wyrazicieli uchodzili
Jeremy Bentham oraz John S. Mill. Mimo Ze nie oni byli pomystodawcami
tego pogladu, to nadali mu tatwa do zapamietania posta¢, przeksztatcong
z czasem w doktryne etyczna. Zgodnie z nig kazda ludzka istota dazy do
osiagania przyjemno$ci i unikania przykrosci. Jak pisze Bentham, ,,[n]atura
poddata rodzaj ludzki rzadom dwoch zwierzchnich wladcow: przykrosci
i przyjemnosci. [...] One rzadzg nami ze wszystkim, co czynimy, méwimy,
myslimy” (Bentham, 1958: 17). Natomiast jesli chodzi o hedonizm rozu-
miany jako praktyka spoleczna, to przejawiat sie on w réznych epokach,
znajdujac wyraz w szerokim wachlarzu ludzkich zachowan: od unikania
przykrosci poczawszy, na poszukiwaniu rozkoszy kornczac. ,,Swiat hedoni-
zmu — jak celnie zauwaza Daniel Bell — to Swiat mody, fotografii, reklamy,
telewizji, podrdzy. Jest to $wiat pozoréw, w ktorym zyje sie oczekiwaniami,
raczej tym, co ma sie sta¢, niz tym, co jest, a to, co ma przyjs¢ — przycho-
dzi¢ ma bez wysitku” (Bell, 1998: 106). W ostatnich dekadach na gruncie
wspotczesnej kultury Zachodu oraz wyrostego z niej kapitalizmu nastapita
istotna zmiana. Miejsce uchodzacych za tradycyjnie mieszczanskie cnot,
takich jak: pracowitos¢, oszczednos¢, umiarkowanie, wstrzemiezliwos¢
czy pokora, zajety komponenty typowe dla hedonizmu, sposréd ktérych
najwazniejsze to: przyjemnosc¢, zmystowos¢, wygoda, dobre samopoczucie,
brak wyrzeczen, niecierpliwo$¢, oczekiwanie natychmiastowej gratyfika-
cji, infantylnos¢, niedojrzato$¢ oraz wynikajacy z nich wszystkich wysoki
poziom konsumpcji. W hedonistycznej kulturze widoczny jest deficyt odnie-
sien do wartosci wyzszych, a zwlaszcza wartosci religijnych.

Chcac odpowiedzie¢ na postawione wyzej pytania i uzywajac do tego
Schelerowskiego narzedzia w postaci kategorii resentymentu, nalezy usta-
li¢, jak doszto do ,,skrzywienia” w postrzeganiu $wiata warto$ci. Mowiac
konkretniej, jak w wyniku dzialania resentymentu terazniejsze pokolenia
zaczely przedktada¢ wartosci najnizszego rzedu, czyli warto$ci hedoni-
styczne, nad wartosci najwyzsze, religijne? Ustalenie tego umozliwi odpo-
wiedZ na pytanie, jak resentyment wptynat na kondycje wspotczesnego
chrze$cijanstwa, a zwlaszcza katolicyzmu. Przyczyn obecnej sekularyzacji
jest oczywiscie wiele, ale nie mozna pomija¢ wpltywu wlasnie zjawiska
resentymentu, ktore wypaczajac postrzeganie hierarchii wartosci, odpo-
wiada za dzisiejszq deprecjacje wymiaru religijnego. Co wiecej, wydaje
sie, Ze czesto nie sposob zrozumie¢ réznego rodzaju atakow na wartosci
religijne bez odwolywania sie do kategorii resentymentu. Czy to podczas
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ulicznych protestow (Black Lives Matter, Strajk Kobiet itp.), czy w prze-
strzeni publicznej (obrazoburcze oktadki periodykéw celowo publikowane
w okresie najwiekszych chrzescijanskich $wiat, zwtaszcza w Wielki Piatek),
czy poprzez prowokacyjne wystawy, sztuki lub inne eventy, mamy czesto
do czynienia z zupehie ,,niewyttumaczalnym”, nieuzasadnionym i nierzadko
fizycznym atakiem na KoS$cidt, religie i jej symbole. Co wiecej, promuje sie
przy tym rzeczy, zjawiska czy wartosci catkowicie przeciwstawne do tego,
co tradycyjnie uchodzito za Swiete i objete czcig. Ot6z w tego typu dzia-
taniach uwidacznia sie wlasnie zjawisko resentymentu, a mechanizm jego
powstawania jest tu nastepujacy: uksztattowani przez kulture hedonistyczng
ich uczestnicy majq niewypowiedziang Swiadomos$¢ witasnych ograniczen
i utomnosci, a przede wszystkim tego, ze Swiat wyzszych wartosci religijnych
czy duchowych jest poza ich zasiegiem. Jest to Swiat dla nich nieosiggalny
dokladnie w taki sposdb, w jaki dla lisa nieosiggalne sg winogrona. Dlatego
tez, w akcie bezsilnej zazdro$ci oraz zawisci, przybieraja te samg postawe
co sfrustrowany lis i méwiag ,,to samo” co on: ,, Kosciot to siedlisko zia,
religia jest bzdurg i zawracaniem gtowy, Biblia to bajka” itd. W to miejsce,
w akcie tzw. wzniostej zemsty, lansuja nowe, fatwo dla nich osiagalne
,wartos$ci”, zwigzane z fizyczng przyjemnoscia, wygoda, zmystowoscig
oraz bezrefleksyjnym zyciem tu i teraz. Warto zauwazy¢, ze w tym, co robig
i co méwia, sa w pewien sposob ,autentyczni”, tzn. postepujq w zgodzie
ze swoim przeSwiadczeniem i swojg ,,prawda”.

Opisujacy mechanizm resentymentu Scheler nazywa to zjawisko ogra-
niczonym zaklamaniem i przekonuje, ze wystepuje ono ,,wszedzie
tam, gdzie ludziom przychodzi na mysl to tylko, co lezy wich interesie
[...]. Kto jest zaktamany, nie potrzebuje juz ktamac!” (Scheler, 2022:
76-77). Reasumujac: odurzeni dziataniem resentymentu, przesigknieci
hedonistycznym etosem ludzie w gruncie rzeczy ,,doceniaja” wartosc religii,
czujq jej doniostos¢ i moc, zdajqc sobie sprawe z jej pozytywnego oddziaty-
wania. Ale skoro pozostaje ona dla nich czyms tak odlegtym i nieosiggalnym,
deprecjonujq jej warto$¢ i promuja wartosci przeciwne. W ten sposob tago-
dza napiecie pomiedzy dazeniem a niemozno$cia. Jan Galarowicz
pisze o takiej postawie nastepujaco: ,,[r]esentyment nie jest Slepota na war-
tosci, ktorych cztowiek zazdros$ci. Resentyment konstytuuje zafalszowa-
nie w samym odczuwaniu wartosci, trwate bycie-w-nieprawdzie.
Ponizajac autentyczne wartosci, cztowiek podnosi do rzedu cnét nawet to,
co nie stanowi zadnego dobra” (Galarowicz, 2019: 61). Nalezy podkreslic,
ze dominujacy obecnie etos hedonistyczny nie moze wptyna¢ na Swiat war-
tosci i jego absolutng strukture. Wszystkie warto$ci pozostajg na swoim
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miejscu, a warto$¢ ,tego, co Swiete” nadal jest na szczycie hierarchii.
,Wiedza” o tym takze zanurzeni we wspotczesnym Swiecie walczacy ate-
isci, czy tez ci, dla ktorych Swiat sacrum stat sie po prostu obojetny. Scheler
powiedziatby dzi$ zapewne to, co pisat na poczatku XX w.: ,[w]artos$ci
dobrego smaku stodkich winogron, madrosci, dzielno$ci, szczerosci rozpo-
znajemy przy tym jak wczesniej. Lis nie mowi przeciez, ze stodkie jest
zte, lecz ze winogrona sa kwasne” (Scheler, 2022: 69).

Przywolanie kategorii resentymentu moze postuzy¢ nie tylko do wska-
zania zewnetrznych zrédel sekularyzacji, czyli wypaczen w postrzeganiu
hierarchii wartosci przez ludzi, ale réwniez by¢ uzyteczne w zrozumie-
niu wewnetrznych tj. instytucjonalnych przyczyn kryzysu chrzescijanstwa.
Ot6z z obserwacji mechanizmu resentymentu widac, Ze pozadanie i zazdrosc¢
wywohije gléwnie to, co wymaga zachodu, jest trudne do zdobycia, czy
wrecz nieosiggalne. Wartos¢ ma nie to, co miatkie, nijakie i banalne, ale to,
co wyraziste, wymowne i okupione wysitkiem, a nawet poSwieceniem. Aby
zdawac sobie z tego sprawe, wystarczy wstuchac sie w stowa Jezusa ze wspo-
mnianego Kazania na Gorze, przestrzegajacego przed tym, aby s61 ziemi,
ktora sa jego uczniowie, nie utracita smaku, gdyz staje sie wowczas bezuzy-
teczna. Mozna tez oprzec€ sie na ustaleniach nauk spotecznych i przywotac
tzw. efekt gapowicza (im mniejsze wymagania organizacji, np. Kosciota,
tym mniejsze zaangazowanie jej cztonka). Mozna skorzystac z doswiadcze-
nia zyciowego lub odwolac sie do metody obserwacji uczestniczacej badz
nieuczestniczacej, ale mozna rowniez odwotywac sie do Schelerowskiej
kategorii resentymentu, ktora w catej rozcigglosci potwierdzi te obserwacje
i pozwoli lepiej zrozumiec¢ przyczyny tego stanu rzeczy.

Dlatego warto wspomnie¢ tu o skutkach zmian, jakie zaszty na gruncie
katolicyzmu w ciagu ostatnich kilku dekad. JesteSmy w stanie je zinterpreto-
wac w konteks$cie reform Soboru Watykanskiego II. Hierarchowie Kosciota
chetnie przyjmujq teze o postepujacej sekularyzacji Zachodu w wyniku
nieuchronnych procesow modernizacyjnych. Wowczas wine za kryzys
katolicyzmu i odchodzenie wiernych od religii bardzo tatwo zrzuci¢ na Swiat
zewnetrzny i zepsucie, ktére stamtad przenika do wnetrza Kosciota (jak
cho¢by stawetny dym szatana, ktory jakas$ szczeling wszedt
do Kosciota z wypowiedzi Pawta VI z 1972 r.). Lecz wyniki badan
i dane statystyczne, udostepnione cho¢by przez episkopaty wielu krajow,
jednoznacznie wskazuja na co$ catkowicie przeciwnego. Powodow kryzy-
su upatrywac nalezy nie w mocach nadprzyrodzonych, ale we wlasnych
poczynaniach i btedach. ,,To nie ludzie tracg zmyst religijny [...] i dlatego
opuszczajq Koscioty, ale to Koscioly utracity zdolnos¢ podtrzymywania
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idei i uczu¢ religijnych wsrdd ludzi. Sekularyzacja nie jest wiec przyczyna,
ale skutkiem wewnetrznego rozkladu Kosciotow (Kaczmarek, 2021: 242).
Teza ta jest wyartykutowana w jezyku odwotujacym sie do rynkowe;j teorii
sekularyzacji, zgodnie z ktora wielko$¢ popytu uzalezniona jest od podazy,
a doktadniej méwiac, od atrakcyjnosci ztozonej oferty. Przypatrzmy sie
wiec pokrotce tej ofercie i zastandwmy sie, ,,co poszto nie tak”, ze stala
sie ona nieatrakcyjna.

W lonie samego Kosciota coraz czesciej dostrzega sie ten problem
i wskazuje na endogenne przyczyny kryzysu: ,[r]zeczywistga przyczyna
kryzysu KoSciota sg szalencze préby upodobnienia sie Kosciota do Swiata.
Dopasowania za wszelka cene. Wynikaja one z wielu btednych zatozen, jak
na przyklad przeswiadczenia, zZe jednos¢ miedzy ludZzmi jest nadrzednym
celem Ewangelii, wiec nalezy do niej dazy¢ nawet za cene prawdy. Jakie
to opresyjne, jeSli wazniejsze sg dla nas «idee» i «doktryny» niz relacje,
ktore wszak dotykajq mitosci bezposrednio!” (Strumitowski, 2022: 14-15).
Krotko méwiac, coraz popularniejsza staje sie teza, zgodnie z ktorg za kryzys
katolicyzmu odpowiedzialne sg gtéwnie zmiany dokonane w wyniku Soboru
Watykanskiego II. Ale, co istotne, nie zmiany jako takie, tylko okreslone
zmiany, a zwlaszcza ich tres¢ (Kaczmarek, 2021: 237-245). Ot6z oprécz
ostawionego aggiornamento negatywne konsekwencje wywotata szeroko
pojeta liberalizacja doktryny i catego nauczania oraz sukcesywne obnizanie
wymagan wobec wiernych.

Okazuje sie, ze ,,oferta” posoborowego Kosciota, polegajaca na uni-
kaniu trudnych i drazliwych tematow, otwarciu sie na Swiat i dostarczaniu
wyznawcom coraz to nowych ,atrakcji”, wcale nie cieszy sie uznaniem
Ludu Bozego. Widac to zwlaszcza w krajach Europy Zachodniej,
w ktorych posoborowe reformy wprowadzono najszybciej i w najwiekszym
zakresie. Drastyczny spadek powolan i opustoszate Swiatynie to nie tylko
ich bezsporny i obiektywny efekt, ale takze wymowny symbol upadku.
O nieskutecznosci posoborowej strategii Kosciota (jego oferty) swiadczy
tez sukces (rynkowy), jakim cieszg sie wspdlnoty, ktére odrzucity postano-
wienia Soboru i akcentuja przywigzanie do Trady cji. Socjologowie religii
reprezentujacy gltéwnie paradygmat rynkowy zgodni sg, ze ,religie, ktdre
wymagaja wiecej, maja wieksze szanse. Nie jest przypadkiem, ze w Europie
Bractwo Kaplaniskie Swietego Piusa X (lefebvrysci), zaczynajace po Sobo-
rze praktycznie od zera, ma juz wiecej czynnych ksiezy niz cata Holandia”
(Kaczmarek, 2021: 245). O sukcesie tym przesadza nie tylko przywiazanie
wiernych do tradycyjnej liturgii, ale réwniez — a moze przede wszystkim —
ich potrzeba statosci, przewidywalnosci oraz twardych, ale jasnych, zasad,
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a wiec tego wszystkiego, co przez niemal dwadzie$cia wiekéw KoScidt
jako niewzruszona opoka zapewniat swoim wiernym. Po co komukolwiek
Kosciot, ktory glosi wszystko to, co otaczajacy go Swiat?

Zamiast zakonczenia, czyli kwasne tez jest dobre

Oczywiscie moze budzi¢ pewne watpliwosci zasadnoS¢ przywotywania
ustalen sprzed stu laty, gtéwnie na polu filozofii wartosci, w Swietle wspot-
czesnych teorii, ktére odwohija sie przede wszystkim do empirycznego
materialu socjologicznego. Wypracowany przez Schelera obiektywistyczny
sposOb rozumienia wartosci, a zwtaszcza ich hierarchia, moze stanowic
ponadczasowy wzorzec i punkt odniesienia w badaniach nad zmieniajaca
sie rzeczywistoscig spoteczna, szczegdlnie zas moralnoscia i religijno-
$cig. Fenomenologiczny aparat pojeciowy moze by¢ pomocny nie tylko
w pelniejszym zrozumieniu procesow sekularyzacji, ale takze w lepszym
wyartykutowaniu argumentéw sporu. Co wiecej, wykorzystujac zapropo-
nowany przez Schelera ,,jezyk” resentymentu, mozna tatwiej uchwycic
istote wspélczesnych problemow religijnych. Czyz nie jest dzis tak,
7e walczacy ateisSci oglaszaja wszem i wobec, ze winogrona sa kwasne?
Czy popadajacy w rutyne, zobojetniali i wahajacy sie wierni nie postepujq
tak, jak gdyby byty one nie tak stodkie, jak mysleli? Czy posoborowy
Kosciot — co dla przywiazanych do tradycji jego wiernych wyznawcow jest
godne szczegdlnego ubolewania — nie naucza, ze kwasne tez jest dobre?
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