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WPROWADZENIE. TOZSAMOSC | IDENTYFIKACJE.
PROPOZYCJE TEORETYCZNE -
DOSWIADCZENIA BADAWCZE

O tozsamosci zwyklo sie méwi¢ w kontekscie zmian spotecznych o prze-
tomowym charakterze ze wzgledu na odzywajacq wéwczas koniecznos¢
poszukiwania odpowiedzi na pytania: ,kim jestem?”, ,,czym jest cztowie-
czenstwo?”, ,,jaka jest rola podmiotu w rzeczywisto$ci spotecznej?”. Zmiana
jest tu czynnikiem, ktory wymusza badz tez stwarza potrzebe rekonstrukcji
i redefinicji starych poje¢, stworzenia nowych koncepcji rzeczywistosci
spotecznej i funkcjonujacych w niej podmiotow, wreszcie — sposobow
definiowania siebie. W konsekwencji takze pojecie tozsamosci staje sie
problematyczne (B. Skarga), i to w dwoch zasadniczych wymiarach. Po
pierwsze w wymiarze teoretycznym, zwigzanym ze sposobem rozumienia
i definiowania, co odzwierciedla — istniejgca na gruncie kazdej z dyscyplin
zajmujacych sie tym zagadnieniem — wielos¢ i r6znorodnos¢ zaréwno
terminéw stosowanych zamienne z okre$leniem tozsamos¢, jak i zjawisk
uznawanych za wskaznik jej istnienia. Po drugie, tozsamo$¢ jest ,,proble-
matyczna” z perspektywy podmiotu (jednostkowego oraz zbiorowego)
stojacego przed konieczno$cia umiejscowienia siebie w ponowoczesnym
Swiecie, okreslenia sposobu funkcjonowania w rzeczywistosci podlegaja-
cej nieustannym zmianom i tym samym zmuszonego do refleksji, wyboru
sposrod wielu czesto nieprzystajacych, badz tez odwrotnie — zblizonych do
siebie nawzajem alternatyw.

Wspélczesnosc okreslana jako ponowoczesnos$¢ czy p6Zna nowo-
czesno$¢ przynosi odmienng wizje rzeczywistosci spotecznej. Zalozenie
wyrastajace z pragmatyzmu, symbolicznego interakcjonizmu czy wreszcie
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etnometodologii o jej konstrukcyjnym charakterze przektada sie na prze-
konanie o autonomicznym ksztaltowaniu tozsamosci na drodze uzgod-
nien, interpretacji, nadawania znaczen, przebiegajagcym w perspektywie
biograficznej. Narracyjny charakter tozsamosci, tworzenie jej w czasie
biograficznym, to cecha wspolna duzej czesci ponowoczesnych pogladow,
w odmienny od dotychczasowego, nowoczesnego sposobu umiejscawiaja-
cych podmiot i postrzegajacych zakres jego mocy sprawczej. Ksztaltowanie
tozsamosci ponowoczesnej jest uwiktane w proces podejmowania decyzji
przez jednostke i ponoszenia za nie odpowiedzialno$ci, co czyni go procesem
refleksyjnym (A. Giddens). Wspotczesna aktywna rola podmiotu to nie tylko
kwestia jego umieszczenia w centrum $wiata, przy zachowaniu de facto
biernej, bo ograniczajacej sie do akceptacji badZz odrzucenia, postawy,
a w kazdym razie jakiej$ formy dostosowania sie do zachodzacych zmian,
stanowigcych zewnetrzng wobec jednostki i w duzej mierze niedostepna dla
niej rzeczywisto$¢. Wspoétczesnos¢, inaczej mowigc, ustanawia jednostke
nie tylko podmiotem konstruujgcym tozsamos¢ na zasadzie wyboru sposrod
dostepnych alternatyw odniesien tozsamosciowych, ale przede wszystkim
jej kreatorem. P6Zna nowoczesnos$¢ zaktada przy tym, ze takze postep jest
kwestig kreatywnosci, wytworzenia zmiany przez jednostki wykorzystujace
swoj potencjal, co oznacza faktyczne przejscie do formuty dziatania jed-
nostek jako formuly sprawstwa, a nie przystosowania. Wiaze sie to takze
z odejsciem od apoteozy jednostki jako indywiduum, bytu oderwanego od
spoteczenstwa.

Procesualna koncepcja tozsamosci wspoétgra z procesualng wizja spo-
teczenistwa, wizjq spoteczenstwa w ruchu prowadzacym do przeksztatcen
(koncepcja stawania sie spoteczenstwa A. Giddensa oraz teoria figuracji
N. Eliasa). Jednocze$nie zrywa ona z reifikacyjnym ujmowaniem rzeczy-
wistoSci spotecznej zorganizowanej i funkcjonujacej wokot obiektywnie
istniejacych elementow struktury spotecznej (takich jak panstwo, narod,
spoleczenstwo, grupy, instytucje i organizacje spoteczne) i poprzez nie, ktore
to elementy wspotczesnie traktowane sg jako rezultat interpersonalnych
powiazan, siatke wzajemnych relacji, zaleznosci i wymiany. Kategoria wie-
losci tozsamosci odnosi sie do wspdtobecnosci zréznicowanych ptaszczyzn
odniesienia tozsamo$ciowego. Zmiana spoteczna, jej intensyfikacja, szeroki
zakres sg konstytutywne dla wspotczesnego charakteru réznicy, ktora nie
tylko ustanawia tozsamos¢ tworzong w tradycyjny sposob, oparta na relacji
»my”—,oni”, ale ze wzgledu na swa wszechobecnos¢, wielkos¢ i wlasnie
zmiennoS$¢ nieustannie tozsamos$¢ kwestionuje, podwaza, zmusza do dekon-
strukcji badZ — patrzac na to nieco inaczej — umozliwia rekonstruowanie,
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stwarzanie na nowo. Ta roznicujaca relacja ,,my”—,oni” ma tu jednoczes$nie
wymiar réwnosciowy, jest tworzona na podstawie pozytywnych odniesien,
ale tez moze przybiera¢ postac relacji niesymetrycznej, oznaczajacej nega-
tywne podstawy identyfikacyjne; tozsamos¢ jest wowczas tworzona z wyko-
rzystaniem negatywnych stereotypizacji, jest wyrazem istniejacych tendencji
dyskryminacyjnych, marginalizowania jednostki, traktowania w kategorii
obcosci. Klasyczny, uznawany za trwaty punkt odniesienia dla budowania
tej relacji stanowiq zbiorowosci, przede wszystkim wspélnoty narodowe,
regionalne i lokalne. Wspotczesnie obserwowane przeksztatcenia ich roli,
statusu i znaczenia sklaniaja do podejmowania badan nad tozsamo$cig
budowang na przynaleznosci grupowej. W konsekwencji rozwazania nad
tozsamoscig coraz czesciej nie tyle przyjmuja posta¢ akademickich dysput
nad teoretycznymi konstruktami, co odwotujq sie do poziomu praktyki
spotecznej, sposobow, w jakie podmioty konstruuja swa tozsamos¢. Tego
typu odwrocenie perspektywy jest nastepstwem dostrzeganej koniecznosci
zmian w sposobie uprawiania nauki, postrzeganej takze jako proces pozo-
stajacy w relacji sprzezenia zwrotnego z przedmiotem poznania, odej$cia
od schematycznych uje¢ rzeczywisto$ci, dopasowywania jej do gotowych,
wzglednie sztywnych modeli, konstruktow teoretycznych. Nastepuje zatem
przejscie w sferze poznawczej z poziomu abstrakcyjnego do poziomu do-
Swiadczenia codziennego podmiotéw.

Napiecie miedzy przekonaniem o mozliwo$ci kreowania zmian tozsa-
mosci a Swiadomoscia ograniczen wynikajacych z warunkéw spotecznych,
biologicznych, fizycznych czy przestrzennych to jeden z podstawowych
problemow badawczych, ktérego dotycza artykuly zebrane w niniejszej
publikacji. Odnoszg sie one takze do proceséw konstruowania i przeobra-
zania istniejacych wspdlnot, ktére cho¢ odwotuja sie czesto do nowoczesnej
tesknoty za przynalezno$cig do niepoddajqcych sie fluktuacjom grup o wy-
raznych granicach spotecznych, to w ponowoczesnosci nie sq w stanie do
konca jej zrealizowac. Skutecznie bowiem wspdélnoty te moga dostarczac
tresci tozsamosciowych tylko na chwile, w okreslonym kontekscie i gdy na
horyzoncie doswiadczen jednostek nie pojawiaja sie inne, bardziej odpowia-
dajace im propozycje uzupeienia lub zmiany ich wiasnej autodefinicji. Jed-
noczesnie w spoteczenstwie funkcjonuja niekiedy przeciwstawne narracje
na temat ontologicznego statusu poszczeg6lnych tozsamosci spotecznych,
ich natury, trwatosci, warunkow przynaleznosci do nich oraz tendencji do
budowania ich coraz bardziej totalnego wobec jednostki charakteru. Rodzi
to okreslone wyzwania praktyczne i teoretyczne, ktérym réwniez starali sie
sprosta¢ autorzy poszczego6lnych tekstow zawartych w tym tomie.
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Ponowoczesnym relacjom miedzy cztowiekiem a spoteczenstwem przy-
glada sie Irena Machaj w otwierajacym niniejszy tom artykule Walory po-
znawcze kategorii tozsamosci spotecznej jednostki. Wyjasnia ona, dlaczego
w badaniu tozsamosci spotecznej wazne sq nie tyle zewnetrzne (spoteczne,
zobiektywizowane) wobec jednostek kategorie opisu, ile wytwarzane przez
te jednostki — ale w kontekscie tego, co zewnetrzne — definicje samych
siebie. Socjologiczne ujmowanie tozsamosci pozwala zatem dostrzec jej
Swiadomosciowy, podmiotowy i relacyjny charakter. Jest rowniez niezwykle
uzyteczne dla poznania roznorodnych, wyliczanych przez autorke zjawisk
spotecznych, do ktérych docieramy zaréwno wtedy, kiedy koncentrujemy
sie na samej tozsamosci spotecznej, jak i gdy traktujemy ja jako element
szerszego tla spoteczno-kulturowego.

Uzaleznienie wynikow spotecznych badan nad tozsamoscig od ujawnia-
nych przez refleksyjne podmioty odpowiedzi na pytanie o samego siebie jest
jednak takze problematyczne z praktycznego i badawczego punktu widzenia
(wielo$¢ elementéw, niepewnos$¢ uzasadnien, zmiennos¢ itd.). ,,Problem
z tozsamos$cia” i szanse jego przezwyciezenia na gruncie psychoanalizy
przedstawit Krzysztof Swirek w artykule zatytutowanym Od tozsamosci
do utozsamienia. Inspiracja psychoanalityczna. Jego zdaniem w na-
wiazaniu do koncepcji Z. Freuda czy J. Lacana mozliwe jest odejscie od
rozumienia tozsamosci jako Zrédta sensu, a podmiotu jako zaleznego od tre-
Sci, poprzez ktore to pojecia definiuje sie tozsamo$¢ (kryzysy tozsamosci
nie musza by¢ kryzysem podmiotowosci, a ludzie moga identyfikowac sie
z roznymi treSciami nieskladajacymi sie w spojng catosc).

Procesy identyfikacji dokonujace sie na podstawie relacji z otoczeniem
poznamy pekniej, badajac je juz nie tylko w interdyscyplinarny, ale przede
wszystkim transdyscyplinarny sposéb. Hanna Mamzer w tekscie Ludzka
tozsamos¢ wobec ekokolonializmu przekonuje, ze w $wietle wspotczesnej
wiedzy naukowej oddzielne traktowanie tozsamosci ludzkich i nie-ludzkich
nie jest mozliwe do utrzymania. L.udzie wystepuja wiec w ksztaltujacej
ich tozsamos¢ relacji takze ze zwierzetami i inteligentnymi robotami.
Jednoczes$nie nie potrafig — co wynika z odmiennych konstrukcji psychofi-
zycznych — poznac i zrozumie¢ nie-ludzkich Innych inaczej niz przy zasto-
sowaniu charakterystycznych dla niszy ludzkiej narzedzi funkcjonowania.
Przywolywane w artykule eksperymenty podejmujace probe gatunkowej
transgresji z jednej strony wskazuja na konstytuujacy ludzka tozsamos¢
pierwiastek obcosci wobec innych podmiotow, z drugiej — przekonuja o za-
zebianiu sie ludzkiej (a w tym kazdej narodowej, etnicznej czy regionalnej)
i nie-ludzkiej tozsamosci.
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Wspominana tu kilkakrotnie wielo§¢ punktow tozsamosciowego od-
niesienia moze wigzac sie z budowaniem poczucia wspolnoty opartej na
praktykach wykluczania, na co zwraca uwage Tomasz Leszniewski w tekScie
Tozsamos¢ jednostki w obliczu wyzwan wielokulturowego spoteczenstwa.
Autor podejmuje sie proby wyjasnienia, jak ksztattujq sie relacje miedzy
réznymi identyfikacjami w strukturze tozsamos$ciowej cztowieka, a wéréd
nich relacja dominacji jednej identyfikacji nad innymi. Stawia réwniez
teze, Ze ograniczanie przez wspolnote rozwoju indywidualnej (osobowej)
tozsamosci moze zwiekszy¢ poczucie zagrozenia jednostek i sktoni¢ je do
wrogosci wobec innych.

Przyczyny zroznicowanego stosunku do obcych sg tez jednym z tematéw
artykutu Leszka Goldyki Identyfikacja regionalna mieszkaricow pograni-
cza polsko-niemieckiego. Opierajac sie na licznych badaniach wskazanego
w tytule obszaru, zauwaza on obiektywne podobienstwo jego mieszkancoéw
w wielu aspektach przy jednoczesnym utrzymywaniu sie ich Swiadomoscio-
wych réznic. W swoich rozwazaniach wyr6znia dwie kategorie mieszkancow
i opisuje ich odmienny stosunek do pogranicza zachodniego: pragmatycz-
nych indywidualistéw i materialistéw (pogranicze jako przestrzen iden-
tyfikacyjnej pustki) oraz cztlonkéw enklaw i ,,plemion” (pogranicze jako
przestrzen identyfikacyjnej porazki). Autor wyjasnia, dlaczego jego zdaniem
osoby nalezace do tych kategorii reprezentuja inne postawy wobec dziatan
odtwarzajacych niemieckie dziedzictwo na pograniczu.

Indywidualne i kolektywne procesy tworzenia tozsamosci sq efektem
réznorodnych oddziatywan, dla ktérych wazng rame stanowia konstruowane
przez liderow politycznych projekty tozsamosciowe. Ewa Michna w artykule
zatytutowanym Pnioki, krzoki i ptoki. .. projekty tozsamosciowe lideréw or-
ganizacji Slgskich zauwaza, ze opowiadanie sie przez wiekszo$¢ badanych
przez nia lideréw na Slasku za opartg na kryterium samoprzypisania definicja
Slaskosci wynika z obserwowanego rowniez w innych miejscach uwolnienia
wspotczesnych tozsamosci od zobiektywizowanych, kulturowych podstaw.
Jednoczesnie oprocz deklaratywnego wlaczania w granice grupy etnicznej
wiasciwie kazdego, kto uwaza sie za jej cztonka, formutowane sg — sytuacyj-
nie zmienne — okre$lone kryteria przynalezno$ci. Pozwala to na wyrdéznienie
dwoch odmiennych projektow w odniesieniu do tozsamosci $laskiej: outward-
-looking identity (szeroki, otwarty program terytorialny) i inward-looking
identity (etniczny lub narodowy, w wiekszym stopniu ekskluzywny projekt).

Tozsamosc¢ etniczna i regionalna, wchodzaca w rozmaite relacje z innymi
tozsamosciami spotecznymi, w tym narodowymi, moze przybiera¢ r6zne
oblicza, a nawet w odmienny sposb ewoluowac, w zaleznosci od kontekstu,
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w jakim funkcjonuje. Justyna Kijonka w tek$cie Gornoslgzacy. Tozsamos¢
regionalna i etniczna ponad granicami dokonata charakterystyki oséb o toz-
samosci Slaskiej w Polsce oraz tych, ktore zdecydowaly sie na emigracje
do Niemiec i przyjecie obywatelstwa tego panstwa. Przywotujac wyniki
wlasnych i wezeéniejszych badan socjologicznych, historie Slaska, a takze
koncepcje wspdlnoty wyobrazonej i transnarodowosci, autorka przedstawia
wspélne dla obu grup cechy, m.in. ich silng identyfikacje z Gérnym Slaskiem
jako ojczyzng prywatna, oraz wystepujace miedzy nimi — uwarunkowane
historycznie, kulturowo, spotecznie i politycznie — roznice tozsamos$ciowe.
Maja Biernacka w tekscie Cyganie vs Romowie w Hiszpanii. Przynalez-
nosc etniczna, jezyk i tozsamos¢ zwraca uwage na fakt, ze ta sama nazwa
kategorialna denotuje czesto odmienne zbiorowosci. Wyraz ,,Romowie”
w Europie Srodkowo-Wschodniej oznacza generalnie te sama kategorie
0s0b, co —uzywajac okreslenia coraz czesciej dzis wypieranego — ,,Cyganie”.
Tymczasem w Hiszpanii ,,Cyganie” to nazwa mieszkajacej tam od kilku wie-
kéw mniejszosci zintegrowanej ze spoteczenstwem wiekszosciowym, cho¢
wciagz bedacej przedmiotem dyskryminacji, podczas gdy ,,Romami” nazy-
wani sg przedstawiciele naptywowej ludno$ci romskiej z Rumunii i innych
panstw batkanskich, ktorzy traktowani sq jako obcy. Autorka wyjasnia, jakie
miejsce zajmujq Cyganie w strukturze spoteczenstwa Hiszpanii i jakie relacje
wystepuja miedzy identyfikacja z cyganskoscig a innymi identyfikacjami
narodowymi, etnicznymi i regionalnymi Potwyspu Iberyjskiego oraz Majorki.
Rozny stopien przyswojenia danej tozsamos$ci narodowej obserwowany
moze by¢ nawet w obrebie jednej rodziny, co mozna obserwowac zwitaszcza
w rodzinach migrantow. Kwestie te porusza Tomasz Kasprzak w artykule Toz-
samos¢ miodziezy wietnamskiego pochodzenia w Republice Czeskiej. Autor
wskazuje m.in. czynniki wplywajace na integracje mtodych mieszkancow
Czech pochodzenia wietnamskiego z pozostaltymi cze$ciami spoteczenstwa
czeskiego (szczegolnie ich udzial w tamtejszym systemie edukacji), a takze
utrudniajace ja (np. poczucie tymczasowosci pobytu w Republice Czeskiej).
Ci mtodzi ludzie konfrontowani sq réwniez z tozsamos$cig wietnamska, ktorej
najwazniejszymi przekaznikami sq ich rodzice, co stawia przed nimi wyzwa-
nie zycia w dwoch, z wielu powodoéw odmiennych, kulturach.
Prezentowany tom zamyka artykut Sandry Wawrzyniak Taalmonument —
implant jezyka, podkreslajacy wage przestrzeni i znajdujacych sie w niej
nosnikow znaczen dla dynamiki procesow tozsamosciowych. Dotyczy on Po-
mnika Jezyka Afrykanerskiego powstatego w Republice Potudniowej Afryki
w 19751, czyli jeszcze w czasie apartheidu, ktéry jednak nie zostat zburzony
w wyniku przemian lat dziewie¢dziesiatych XX w. Tekst przedstawia historie
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obecnosci Europejczykéw w tej czesSci Afryki i rozwoju jezyka afrikaans oraz
odpowiada na pytanie o wplyw Taalmonument na budowanie swiadomosci
etnicznej Afrykaneréw i narodu potudniowoafrykanskiego. Odnosi sie row-
niez do mozliwych sposobéw odczytania pomnika wspdtczesnie, w ,,nowej”
Potudniowej Afryce.

Oddajac niniejszy tom w rece Czytelniczek i Czytelnikow, mamy nadzieje,
Ze stanie sie on inspiracjq do dalszych badan nad przemianami wspétczesnych
t0Zsamosci.

Elzbieta Smolarkiewicz, Jacek Kubera
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Socjologiczna kategoria tozsamosci spotecznej

Niezmiennie zasadniczym pytaniem socjologii pozostaje kwestia relacji
jednostki ze spoteczenstwem, aujmujac bardziej precyzyjnie —isto-
ty zwigzku jednostki ze spoteczenstwem. Odpowiedzi na to pytanie, bardziej
lub mniej rozbudowane, leza u podstaw uznawanych dzisiaj za klasyczne
systemOw teoretycznych, ktére stanowia fundamenty socjologii jako nauki.
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Zaréwno Auguste Comte, Emile Durkheim, Gabriel Tarder, jak i Georg
Simmel czy George H. Mead, kazdy z nich w szczegélny dla siebie sposob
wskazywat zasady, na mocy ktdrych nastepuje wigzanie i relatywnie trwate
koordynowanie jednostek. Takze kazdy z nich, cho¢ z niejednakowa sita
i stosujac wiasciwa sobie konceptualizacje zycia zbiorowego cztowieka,
mowil o wytwarzaniu ,,tkanki spotecznej” (np. stosunkéw spotecznych,
form spotecznych), ktéra stanowi o istocie ponadjednostkowego bytu, jakim
jest spoteczenistwo.

Nalezy tez zwrdci¢ uwage, ze w klasycznych koncepcjach socjologicz-
nych odnajdujemy teze o wspdtzalezno$ci i wzajemnym warunko-
waniu sie, jakie wystepuja miedzy jednostka a spoteczenstwem. Wlasnosci
jednostek, np. ich Swiadomos¢, przekonania czy zachowania, sa w wyraznym
zwiazku z cechami otoczenia spotecznego, w jakim jednostki przebywaja
i poruszaja sie. Ponadjednostkowa rzeczywistoS¢ odciska swoje pietno na
indywiduach, czyniac z nich (w wiekszym lub mniejszym stopniu) uspo-
tecznione jednostki. Rownoczesnie, z drugiej strony, wskazuje sie, iz owa
catos¢ spoteczna jest istotnie zalezna od cech, wtasnosci oraz trwatych
efektow aktywnosci indywidudw, z ktérych sie ona sktada. Ferdinand Ton-
nies wskazywat tutaj dwa typy zbiorowosci réznigce sie charakterem wiezi
spotecznej, czyli wspélnote i zrzeszenie, Emile Durkheim méwit o faktach
spotecznych jako zasadniczych czynnikach warunkujacych spoteczne poru-
szanie sie jednostek, Georg Simmel podkreslat za$ procesy obiektywizowania
sie tresci relacji miedzyludzkich poprzez wytwarzanie form spotecznych,
ktére nastepnie zwrotnie oddziatuja regulujaco i porzadkujaco na ,,gorace”,
charakteryzujace sie spontanicznoscia i zywiotowoscia zycie zbiorowe.

Wspotzaleznosé jednostki ze spoteczenstwem jest bardzo wyraznie pod-
kreslana w tradycji zbudowanego na filozofii Jamesa symbolicznego inte-
rakcjonizmu, zwtaszcza w systemach teoretycznych George’a H. Meada
i Charles H. Cooleya. W kontrascie do Durkheima czy Georga Simmla, u obu
myslicieli ,,wspdtzaleznosci” jednostki ze spoteczenstwem jest nadawany
wzglednie symetryczny sens: relatywnie podobny jest wpltyw, czy raczej
poziom/zakres wptywu, jednostki na tkanke spoteczng oraz spoteczenistwa
na jednostke. Obaj tworcy postuguja sie pojeciem jazni jednostki, ktérej Zré-
dtem jest grupa spoteczna. Jazn jest zinternalizowanym Swiatem spotecznym
jednostki, ktory w swojej genezie przynalezat do grupy, byt $wiatem spotecz-
nym tego kolektywu. Tak wlasnie jest uyyjmowana funkcja grup pierwotnych
w koncepcji Cooleya, a jest nig transmisja grupowych kategorii i standardow
na poziom $wiadomosci oraz auto$wiadomosci jednostki. Stajq sie one na-
stepnie dla jednostki kryteriami jej ogladu i rozpoznawania siebie oraz ogladu
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i rozpoznawania przez jednostke zewnetrznego Swiata spotecznego. Jazn jest
zatem procesem internalizacji psychologicznej wizji grupy, ktora nastepnie
umozliwia jednostce oglad siebie jako jednego z wielu elementéw srodowiska
spotecznego. Jazn jest takze Zrodtem spotecznych kategorii, ktorymi operuje ,,ja
podmiotowe” (I) wobec ,,ja przedmiotowego” (Me). Jednostka rozpoznaje wiec
siebie, stosujac przekazane jej przez grupe, kolektywnie wypracowane i uzy-
wane w obrebie grupy kryteria ogladu zréznicowanego Swiata spotecznego.

Owa relatywnie symetryczna wspdtzaleznos¢ jednostki ze spoteczen-
stwem jest rowniez wyraznie obecna w Meada analitycznej koncepcji in-
terakcji. To jednostka dokonuje ogladu sytuacji i to ona dla jej rozumienia
stosuje kulturowe, a wiec grupowo wytworzone i kolektywnie stosowane
kategorie odnajdowania sensu spotecznego okolicznosci interakcji. Z kolei
podejmowane przez jednostke dziatania (faza definiowania sytuacji przez
jednostke) skierowane sa na rozwiazanie problematycznej dla niej sytuacji,
przy czym owa problematycznos¢ oznacza uswiadamiany przez jednost-
ke niedostatek poznawczy grupowych kategorii. Jednostka nie aplikuje
bezrefleksyjnie spotecznych i kulturowych wzoréw, ale te wzory poddaje
swoistemu testowaniu ze wzgledu na u§wiadamiane sobie przez nig wy-
mogi pragmatyczne oraz ze wzgledu na antycypowane zachowania innych
uczestnikdw sytuacji i partneréw interakcji. Meada rozumienie interakcji
ma gleboko podmiotowy charakter, bowiem to jednostka jest nie tylko ak-
tywnym, ale i twérczym aktorem zaréwno sensu sytuacji spotecznej, jak i jej
rozwigzania zgodnie z definiowanymi przez nig wymogami danej sytuacji.

Socjologiczna kategoria tozsamosci spotecznej nalezy do pojec prze-
chodzacych nieopisana dotad kariere (gtownie od lat osiemdziesiatych
XX w.), jest analizowana i nieustannie dyskutowana w naukach spotecznych,
ale i w zyciu publicznym szeroko rozumianym (zwtaszcza po roku 2000
w Polsce). Wsrdd wielo$ci koncepcji teoretycznych tozsamosci spotecznej
jednostki wyodrebnia sie dwa rodzaje podejs¢. W pierwszym z nich mamy
do czynienia z pojmowaniem tozsamosci w kategoriach zobiekty-
wizowanych, dajacych sie ujac¢ i opisa¢ przez zewnetrznego obserwatora,
ryzuje sie wowczas w kategoriach jej sposobu zycia, stosowanych wzoréw
zachowan, jako zespodt jej przyzwyczajen czy wigzka oczekiwan kierowa-
nych wobec jednostki z jej dalszego i blizszego otoczenia zewnetrznego.
W drugim podejsciu akcent pada na Swiadomos$¢ jednostki i oznacza jej
samoswiadomos¢, samowiedze, poznawcze ujmowanie siebie dokonywane
przez jednostke w kontekscie jej Swiadomosci innych, otoczenia spoteczne-
go, w jakim ona lokuje siebie i z ktérym sie identyfikuje. W dalszej czesci
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tego artykulu bede pozostawac na gruncie swiadomosciowego rozumienia
tozsamosci spotecznej jednostki.

Podkres$lenia wymaga fakt, zZe tozsamos¢ jest ujmowana przez socjolo-
gow ze wzgledu na to, iz jest to przede wszystkim problem dla podmiotu
(Bauman 1993). To pytanie zadaje on samemu sobie i przed koniecznoscig
jego rozwigzania sam siebie stawia. R6zny moze by¢ stopieni uswiadamiania
sobie przez podmiot problemu wiasnej tozsamosci: od tylko intuicyjnego
poczucia niejasnosci i niedookreslonosci siebie az do petnej Swiadomosci
niewiedzy, ,,.kim jestem?”, braku definicji siebie samego i poczucia totalne-
go zagubienia oraz rozmywania sie w $wiecie. Niemniej jednak, w kazdej
z zarysowanych wyzej sytuacji, to podmiot sam uswiadamia sobie problem
i kieruje owo pytanie do siebie.

Socjologiczne ujmowanie tozsamosci spotecznej jednostki, zasadzajace
sie na nominalistycznym podejsciu metodologicznym, ma trzy charaktery-
styczne cechy. Sa nimi koncentracja na Swiadomosciowej tkance
zycia spotecznego, gteboka podmiotowa orientacja badawcza
oraz relacyjny charakter tozsamos$ci. Odstoniecie w badaniach
naukowych wiedzy jednostki na swéj wiasny temat jest niczym innym jak
wilasnie rozpoznaniem tych obszarow swiadomosci podmiotu, ktore sq nie
tylko obrazami przez niego konstruowanymi, ale i wyobrazeniami, sgdami
i przekonaniami podmiotu dotyczacymi siebie samego. Podmiotowy sens
tego pojecia akcentuje zatem sprawcza funkcje, uzyskiwanie §wiadomosci,
autoswiadomosci oraz relacji z innymi przez aktywnie rozpoznajacy siebie
obiekt. Dziata on refleksyjnie wobec siebie samego jako istoty spoteczne;j.

Godny podkreslenia jest aspekt ujmowania siebie jako ,,istoty spo-
tecznej”. W autoswiadomosci zawiera sie odnoszenie siebie do struktur
spotecznych, rozumianych jako relacje i zaleznosci o charakterze zaréwno
aksjologicznym, instytucjonalnym, jak i dostep do ré6znorodnych débr pod-
legajacych podziatowi spotecznemu (Sztompka 1989, 1990; Machaj 1994).
W odniesieniu do grup i zbiorowosci Krzysztof Kwasniewski zaznacza,
ze ,,Tozsamosci zbiorowe wystepuja tylko w zwigzku z jaka$ konkretng
zbiorowoscig ludzkg, majaca wewnetrzne powigzania i wlasne interesy,
wiasng podmiotowos¢ spoteczng” (Kwasniewski 1986: 140). O tozsamosci
danej zbiorowosci lub jednostki mozna mowi¢ tylko wowczas, gdy jest ona
podmiotem spotecznym, co oznacza, zZe podejmuje ona okreslone dzialania
i to — co wiecej — w okreslonym otoczeniu strukturalnym, dla ktérego jej
aktywnoSc¢ nie jest obojetna. O autorskim, a zarazem tworczym charakterze
tozsamosci informuja miedzy innymi takie okre$lenia, jak: ,,porzucanie
tozsamosci”, ,,tozsamos$¢ na sprzedaz”, ,,podtrzymywanie tozsamosci” czy
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,,ochrona tozsamosci”. Pelne rozumienie tych termindw kazdorazowo wyma-
ga odestania do dwoch kontekstow. Pierwszy z nich dotyczy sfery aktywnosci
podmiotu, a zwlaszcza dziatan spotecznych, ktore sa skierowane przez pod-
miot na uzyskanie okreslonych cel6w. Taki sens zawiera zar6wno okres$lenie
,porzucanie”, , podtrzymywanie”, jak i ,,ochrona” czy ,,sprzedawanie”, bo-
wiem tylko $wiadomy podmiot moze z zamyshi prowadzi¢ takie aktywnosci.
Drugim kontekstem jest zastana rzeczywisto$¢, w obrebie ktorej podmiot
swoimi intencjonalnymi dzialaniami stara sie wprowadzi¢ pozadane przez
siebie zmiany. W gre wchodzi zatem tutaj agency rozumiana jako sprawstwo,
czy raczej pojmowana w kategoriach wypadkowej dziatan jednostki i zmian
w strukturach spotecznych. Sita i zakres sprawstwa sg zatem uzaleznione i od
Swiadomej aktywnosci jednostki, i od wrazliwosci, czy raczej gotowosci na
modyfikacje i zmiany, ktéra charakteryzuje dane struktury spoteczne.

Odnosnie do relacyjnego charakteru tozsamosci spotecznej jednostki
nalezy podkresli¢, ze rozpoznanie siebie i samowiedza podmiotu sg budowa-
ne na podstawie koncypowanych przez niego relacji, w jakich pozostaje on
z innymi, ze swoim zewnetrznym otoczeniem spotecznym. W gre wchodzg
tutaj zaréwno relacje, ktore realnie (substancjalnie) wiazq jednostke z innymi,
jak i powigzania o wyobrazonym charakterze, wytacznie $wiadomosciowo
konstruowane przez jednostke. Spoteczne otoczenie moze by¢ rozumiane jako
pojedynczy ludzie, ich zbiory, zbiorowosci, a takze ich klasy. W procesach
rozpoznawania siebie i $wiata podmiot wybidrczo laczy ze sobg réznorod-
ne obiekty spoteczne w kategorie i zespoty, ktore buduje, opierajac sie na
kryteriach uznanych przez niego za sensowne. W gruncie rzeczy o tozsa-
mosci podmiotu stanowia ustalone przez niego relacje i konteksty, w jakich
Swiadomosciowo umieszcza on siebie. Oczywiscie, mogg nimi by¢ stosunki
spoteczne, w jakich realnie pozostaje i ktore transponuje do obrazu siebie, ale
i Swiadomosciowo konstruowane przez podmiot jego réznorodne afiliacje.
Szczegdlnie istotne sa rysujace sie wowczas dystanse spoteczne wobec innych
zar6wno o $wiadomos$ciowym, jak i symbolicznym charakterze.

Badania tozsamosci spotecznej

Tozsamo$¢ jest wieloaspektowym i ztozonym pojeciem, ktérego sens so-
cjologiczny odsyta do wielu kontekstow spotecznych i kulturowych. Po-
dejmujac problem waloréw poznawczych kategorii tozsamosci spotecznej
jednostki, nalezy mie¢ Swiadomos¢ dwojakiego rodzaju odniesien tej kwestii.
Z jednej strony dla badaczy zycia zbiorowego tozsamo$¢ spoteczna
jest istotna sama w sobie. OczywiScie, nalezy mie¢ Swiadomos¢,
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Ze pytanie o to, ,,kim jestem?”, nie jest przez wszystkich jednakowo czesto
i wyraznie formutowane oraz odnoszone do siebie. Nie kazdy cztowiek ma
potrzebe poznania i zrozumienia siebie, a takze r6zny jest stopien odczuwa-
nej dokuczliwos$ci braku swiadomosciowego osadzenia siebie w strukturach
spotecznych i kulturowych. W pierwszej kolejnosci jawi sie wiec pytanie,
ktore/jakie kategorie spoteczne majq Swiadomos$¢ problema-
tycznego charakteru wlasnej tozsamosci, ktore majq poczucie braku
spotecznej stabilnoSci oraz operujq takim obrazem $wiata, ktéry jest nie-
pewny, krzywdzacy je i nieprzewidywalny dla nich. W gre wchodzi tutaj
rowniez zachwianie poczucia cigglosci, a zatem rozumienia siebie w teraz-
niejszosci, przy jednoczesnym poczuciu bycia tym samym w przesztosci
oraz zachowywania cigglosci siebie w przysztosci.

W licznych opracowaniach naukowych wskazuje sie, ze pytania o toz-
samosc¢ jawiag sie wtedy, kiedy dotychczasowe pojmowanie siebie staje
sie niewystarczajace i nieadekwatne wobec wymogow wspotczesnosci.
Podmiot odczuwa wéwczas dystans miedzy sobg i swoimi mozliwo$ciami
a oczekiwaniami i wymogami otoczenia spotecznego, ktére sq do niego
kierowane. Powstawaniu takiego rozziewu sprzyja rosngca dynamika zycia
oraz tempo zmian spoteczno-kulturowych, ktére wspotczesnie zachodza
juz nie w cyklach pokolenia, ale dekady. Zygmunt Bauman (1993) juz na
poczatku lat dziewiecdziesietych ubieglego wieku trafnie wskazal og6lny
mechanizm generujgcy problem tozsamos$ci we wspotczesnych spoteczen-
stwach. Jest nim ,,zepsucie sie” pojmowania siebie, czyli niesprawnos¢
stosowanych dotad kategorii rozumienia siebie i $wiata, ktéra przez pod-
mioty jest odczuwana jako dokuczliwos¢ i klopot. Jak podkresla autor,
to, co dziala, co jest funkcjonalne i sprawne, nie przyciaga uwagi i nie
wymaga refleksji, bowiem dziata tak, jak dotad dziatato, i nie ma potrzeby
przygladania sie temu. Natomiast niesprawno$¢ danego ,,urzadzenia” spo-
tecznego przykuwa uwage zarowno danego podmiotu, ktéry nim wiada,
badaczy, jak i praktykéw zycia spotecznego. Jest ono wéwczas przez nich
rozpoznawane i odczuwane jako problem domagajacy sie rozwigzania.

W tym miejscu nalezy zwroci¢ uwage, ze takie koncypowanie
tozsamos$ci spotecznej kieruje postepowanie badacza na uj-
mowanie jej jako warto$ci, jako obiektu/waloru cenionego i uznawa-
nego za godny obrony, ochrony i przywrécenia go do utraconych funkcji.
TozsamoS$¢ pozwala bowiem na wzglednie harmonijne odnajdowanie sie
podmiotu w réznorodnych okolicznosciach spotecznych i efektywne ra-
dzenie sobie z nimi. W istocie powstanie problemu tozsamosci spotecznej
w szerszej skali oznacza zatamanie sie porzadku spotecznego, ktore polega
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na rozchwianiu systemu wartosci dotad przyjmowanego przez podmiot
za tad aksjonormatywny, stabilny i obowigzujacy, i przez to dostarczajacy
sensu zycia, a takze pozwalajacy na formutowanie sensu siebie samego. To,
co oczywiste i naturalne, staje sie wowczas problematyczne dla podmiotu.
Istotna jest zatem odpowiedzZ na pytanie, ktore kategorie borykaja
sie ze Swiadomos$cig problemu tozsamosSci spotecznej, bowiem
to w ich obrebie mamy do czynienia z procesami przemian
wartosci o duzym natezeniu i duzej wadze spotecznej. Te prze-
obrazenia sq wprawdzie wpisane w odczuwang problematycznos¢ relacji
podmiotu z sobg samym oraz w jego relacje ze Swiatem zewnetrznym, ale
sg to wartoS$ci stanowigce o istocie i sensie zycia cztowieka (Golka 2006).
Co wiecej, te warto$ci sg przez podmiot wywodzone z tadu zewnetrznego
i stale odnoszone do zobiektywizowanych regut aksjologicznych oraz
normatywnych. Jednak ,,Zycie posréd wielu konkurencyjnych wartosci,
norm i stylow bycia, bez pewnych i niezawodnych gwarancji stusznosci,
jest ryzykowne i okupione wysoka cena” (Bauman 2006: 330). Czynione
wybory niosg zatem za sobg duze psychospoteczne koszty dla podmiotu.

W rozwazaniach teoretycznych wprawdzie podnoszone jest pytanie, czy
tozsamo$c¢ jest stanem czy procesem, niemniej jednak relatywnie czesto przy-
znaje sie, Ze ma ona procesualny charakter. Wskazuje sie, iz taki charakter
tozsamosci jest warunkowany wiasnosciami wspotczesnego Swiata spotecz-
nego, ktéry ,,oferuje nam niespotykany dotad wachlarz mozliwosci tworzenia
siebie i budowania wiasnej tozsamosci. W nas samych lezy odpowiedZ na
pytanie, kim jesteSmy, skad przyszlisSmy i dokad zmierzamy. Kiedy tradycyjne
drogowskazy stracity na znaczeniu, Swiat spoteczny daje nam oszatamiajacy
wybdr mozliwosci, kim by¢, jak zy¢ i co robi¢, nie dajac jednak wskazowek,
na co powinnismy sie zdecydowac. Decyzje, ktére podejmujemy w naszym
codziennym zyciu — co wtozy¢, jak sie zachowac, jak spedzi¢ czas — czynig nas
tym, kim jeste$my. Swiat nowoczesny zmusza nas do odnajdywania siebie. Jako
Swiadome jednostki ludzkie wcigz tworzymy i odtwarzamy nasza tozsamos$¢”
(Giddens 2004: 53). Tak charakteryzowane wspdtczesne czasy Bauman (2005)
okresla mianem ptynnej nowoczesnosci, wskazujac tutaj na nieustanne prze-
miany form spotecznych i wszelkich struktur, ktére poprzez swojq zmiennos¢
bez przerwy stawiaja podmiot w sytuacji wyboru drég postepowania, dziatania
i opowiadania sie za okreslonymi warto$ciami. W takim Swiecie ,,tozsamosc¢
jest projektem refleksyjnym, za ktory jednostka jest odpowiedzialna. JesteSmy
nie tym, czym jestesSmy, ale tym, co z siebie zrobimy” (Giddens 2001: 105).
Tak jak $wiat ulega nieustannym zmianom, tak i podmiot stale modyfikuje,
przeksztatca i buduje swoja tozsamosc.
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W literaturze przedmiotu zwraca sie uwage na silne dazenie wspotcze-
snego cztowieka do uzyskiwania jak najwiekszego szacunku wobec samego
siebie. Jest to podstawowy mechanizm konstytuowania tozsamosci przez
jednostke. Wysoki szacunek wobec samego siebie mozliwy jest do osiggniecia
poprzez identyfikacje z grupg o odpowiednim, wysokim statusie spotecznym.
,» Leoria tozsamosci spotecznej sugeruje, ze jednostki identyfikujg sie z grupami
o wysokiej randze, poniewaz identyfikacja ta dziata na rzecz szacunku dla
samych siebie. Z tej samej przyczyny unikaja identyfikacji z grupami o niskiej
randze, o ile nie ma ku temu barier obiektywnych lub psychicznych” (Hechter
2015: 330). Chodzi tutaj, oczywiscie, o Swiadomosciowq identyfikacje jed-
nostki z wybranymi (wybrang) przez siebie kategoriami spolecznymi. Staja sie
one przez to wyznacznikami standardéw, na ktére swoje dzialania orientuje
jednostka i ktore s kryteriami pomiaru i oceny jej wiasnego statusu spotecz-
nego. W moim przekonaniu poprzez badania tozsamosci spotecznej jednostki
mozliwe jest uzyskanie wiedzy o poziomie aspiracji jednostki
oraz o uznawanych przez nig grupach odniesienia porow-
nawczego pozytywnego. W tym miejscu otwiera sie ztozony problem
mobilnosci spotecznej jednostki, a tym samym rodza sie pytania o wymiary
i poziom czynnikéw statusu, ktore beda stanowi¢ azymut dziatan jednostki.

Nalezy jednak zauwazy¢, Ze nie wszystkie okolicznosci zycia jednako-
wo silnie siegajq do tozsamosci i z niejednakowa moca ewokuja pytania
jednostki o jej tozsamos$¢ spoteczna. Rysuje sie tutaj kolejne pytanie, jakie
sytuacje i konteksty spoteczno-kulturowe generuja i czynig
natarczywymi problemy tozsamos$ci jednostki. Jest to zarazem
pytanie o to, w ktorych/jakich sytuacjach podmioty rekomponuja, bo musza
rekonstruowac swoja tozsamosc¢, ktore/jakie sytuacje sprawiaja, ze podmiot
uswiadamia sobie braki w rozpoznaniu siebie lub nieadekwatno$¢ pojmowa-
nia siebie wobec danych okolicznosci. Mozna przypuszczac, ze im bardziej
ktopotliwa, zaskakujaca czy tez nieprzewidywalna jest dla podmiotu sytu-
acja, tym silniej bedzie ona ewokowac jego potrzebe do- lub redefiniowania
siebie. W takich okoliczno$ciach spoteczno-kulturowych najwyrazniej beda
sie bowiem ujawnia¢ uSwiadamiane deficyty identyfikacji spotecznych pod-
miotu, to w nich bowiem zawodza znane i dotad stosowane przez jednostke
jako efektywne standardy wyptywajace z jej odnoszenia siebie do innych.
Zasadne staje sie tutaj pytanie o to, jakie/ktére kryteria rozpoznawa-
nia siebie ustepuja, a jakie/ktére kryteria nabierajq znaczenia
w ogladzie siebie. Posrednio to pytanie dotyka przeobrazen systemow
wartosci oraz ewolucji identyfikacji spotecznych podmiotu z kategoriami/
zbiorowosciami spotecznymi bedacymi nosicielami tych wartosci.
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Samowiedza i autoSwiadomo$¢ jednostki sa jej spotecznymi konstrukta-
mi, to obraz siebie malowany kulturowymi farbami, ktére to barwy sq autor-
sko dobrane przez jednostke. W zwigzku z tym pojawia sie pytanie, jakie
sg stosowane przez jednostke kategorie poznawcze ogladusiebie.
W istocie m6wig one o spotecznych kryteriach odmiennosci miedzy ludzmi,
ktére ona dostrzega, a nastepnie stosuje w tworzeniu obrazu siebie (Barth
1969). Chodzi tutaj o takie kryteria spotecznego zr6znicowania, ktdre jednost-
ka uznaje za znaczace oraz wazne i ktére w zwigzku z taka ich ranga odnosi
ona do formutlowania obrazu siebie. Oczywiscie, nalezy tez pytac o to, jak
maja sie one do zinstytucjonalizowanych wartosci, ktorym jest w danym czasie
nadawany status postulowanych badz obowiazujacych w szerszej zbiorowosci.
Z duza doza przekonania nalezy przyjac, Zze wystepuje pewna wspotzaleznos¢
miedzy propagowanymi a uznawanymi w zbiorowosci wartosciami, ktorymi
podmioty operuja w konstruowaniu pojecia siebie (Mucha 1999).

Ponadto, odwotujac sie do Marii Jarymowicz koncepcji ,,My”, mozna
tutaj wskazac trojakiego rodzaju standardy poznawcze stosowane w proce-
sach rozpoznawania siebie: kategorialne (np. wiek, pochodzenie spotecz-
ne, stan cywilny, status ekonomiczny), grupowe (np. rodzina, srodowisko
lokalne, zawodowe, nardd) oraz atrybucyjne, bedace pochodna walorow
moralnych uznawanych przez jednostke (np. uczciwi, rzetelni, solidarni,
niebioracy tapéwek). W moim przekonaniu wiedza socjologiczna o stoso-
wanych w danej zbiorowosci (np. w polskim spoteczenstwie, spotecznosci
lokalnej, grupie religijnej) kategoriach poznawczych ma ogromne znaczenie
diagnostyczne, ale i praktyczne. Uzyskujemy bowiem wowczas wiedze
o tym, ktére kryteria zr6znicowania wystepujace w szerszym
otoczeniu spotecznym sg przez mieszkancow rozpoznawane,
i co wiecej, uznawane za wazne, bowiem stosuja je w ogladzie siebie
samych (np. kryteria etniczne, narodowe, wyznaniowe, tezyzny fizycznej,
typu stosowanej diety). Mozna przypuszczac, ze s one, czy raczej bywaja,
powigzane ze sobg. Wielce prawdopodobne jest tez komponowanie ze soba
dotad odlegtych od siebie waloréw spoteczno-kulturowych badz tez takich,
ktére jedynie w danym przedziale czasowym lub w danych, wyselekcjonowa-
nych okolicznosciach nabieraja aktualnosci dla jednostki. Takie postepowanie
wspotbrzmi z orientacjami badawczymi postulowanymi przez socjologéw
codziennosci, dla ktorych ,,sposobem na badanie rzeczywistoSci spotecz-
nej jest wiasnie szukanie struktur lub ich fragmentéw w epizodach zycia
codziennego, ktore dotychczas socjologia sytuowata raczej «na zewnatrz»,
reifikujac je i stawiajac poza cztowiekiem. Zadaniem socjologii jest dzisiaj
takze szukanie relacji pomiedzy bardzo roznymi aspektami zycia ludzkiego.
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[...] Trudno jest bada¢ np. intymnos¢ bez uwzglednienia rodzaju wykony-
wanej pracy, mody bez refleksji nad komunikacja, zdrowia bez spojrzenia
na religie, stylu zycia bez uwzglednienia kultury popularnej itd.” (Bogunia-
-Borowska 2008: 90-91). Nalezy tez zdecydowanie intensywniej niz dotad
obserwowac epizody zZycia spotecznego, wazne dla podmiotu
sytuacje spoteczne, to w nich bowiem, czy raczej, to one rodzq ,,problem
tozsamosci” dla jednostki i w reakcji na nie ksztattuja sie jej odpowiedzi
na te wyzwania. Socjologiczne badanie tozsamos$ci pozwala zatem uzyskac
wiedze o, wspomnianych wczes$niej, sytuacjach spotecznych ewokujacych
przemiany tozsamos$ci podmiotu oraz o warto$ciach i kryteriach zr6znico-
wania spotecznego, uznawanych i funkcjonalnych wobec tozsamosci jako
problemu dla podmiotu.

W tak pomyslanych badaniach tozsamosci w istocie docieramy do war-
tosci uznawanych przez jednostke, a w dalszej kolejnoSci uznawanych
w zbiorowosci. Dodatkowo uzyskujemy tez wiedze o tym, na ile/w ja-
kim stopniu podmiot percypuje siebie i Swiat w kategoriach
zbioréw spotecznych, a na ile/w jakim stopniu koncypuje go
jako porzadek réznorakich grup/kolektywéw spotecznych,
oczywiscie roznigcych sie wewnetrznie stopniem rozwiniecia wiezi spotecz-
nej. W tym miejscu nasuwa sie teza, ze wspotczeSnie mamy do czynienia
z dziataniem ogdlnej tendencji stabniecia wiezi i przez to zaleznosci jednostki
od grup, z rownoczesnym nasilaniem sie indywidualizmu, poczucia autono-
mii oraz wolnosci jednostki. Jednak indywidualizacja, jak trafnie podkresla
Ulrich Beck (2002), nie oznacza niezaleznosci, nawet jesli jednostka ma takie
poczucie, lecz przeciwnie — jej spoteczng zaleznos¢, tyle tylko, ze jest to jej
zaleznos$¢ od rynku, masowej konsumpcji, reklamy czy masowych stylow
zycia. Indywidualizacja jest tez sprzegnieta ze standaryzacja np. zachowan,
gustoéw czy praktyk. Rodzi sie zatem obiektywna zalezno$¢ drugiego stopnia,
o glebokim i ukrytym mechanizmie zniewalania, ale od struktur o innym cha-
rakterze niz grupy i struktur wyzszego rzedu niz rodzina, zbiorowos¢ lokalna
czy krag towarzysko-przyjacielski. Badania tozsamos$ci spotecznej
pozwalajg na uzyskiwanie wiedzy o owych ,drugorzedo-
wych” strukturach spotecznych, o zniewalajacych funkcjach
i w przestrzeni spotecznej mocno odlegtych od jednostki.
Na podstawie badan tozsamosci spotecznej (np. mieszkancow okreslonego
regionu, kategorii zawodowej czy wieku) mozliwe staje sie wiec dotarcie nie
tylko do Swiadomosciowej logiki zorganizowania Swiata spotecznego, ale i do
ukrytych/niejawnych strukturalnych mechanizmow lezacych u podstaw, czy
raczej stanowiacych o kryteriach ogladu siebie przez jednostke.
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Kolejnym, rownie istotnym, jest pytanie o stosowane przez jednostke
afiliacje spoteczne, czyli wlaczanie siebie w obreb pewnych, a wykluczanie
z innych, uprzednio wyodrebnionych przez siebie, kategorii spotecznych
(grup lub zbioréw spotecznych). Chodzi tutaj o kregi identyfikacji spotecznej
jednostki z jednej strony (zakreSlanie spotecznego obszaru ,,My”), z drugiej
za$ — o odrzucane przez nig kategorie i grupy, wyodrebnianie i zakreslanie
granic w postaci definicji zakresu spotecznego ,,Oni”. Dla socjologa rownie
duza warto$¢ poznawcza ma wiedza o kregach i zakresach identyfikacji
spotecznych jednostki (czyli ,,My”), jak i o kregach oraz zakresach spo-
tecznych ,Innych”, ktére jednostka sobie wskazuje. Wiedza socjolo-
giczna o Swiadomosciowej inkluzji—ekskluzji spotecznej ma
niebagatelne znaczenie zarowno dla obrazu siebie jednostki (np. poczucie
samotnosci, poczucie przynaleznosci do grupy elitarnej czy marginalizowa-
nej, przynalezno$¢ do deprecjonowanego spotecznie zawodu), jak i dla jej
spotecznego poruszania sie w realnym Swiecie (dobieranie stroju do wieku,
uprawianie okreslonej dziedziny sportu, praktykowanie okreslonej diety),
w tym réwniez dla zachowywania przez nig konformizmu — nonkonformi-
zmu spotecznego.

Powszechnej obecnosci kategorii tozsamosci spotecznej jednostki w na-
uce nie przeszkadza zlozonos¢ tego spotecznego fenomenu, na ktérg uwage
zwracaja socjologowie zajmujacy sie jego badaniem. Zbigniew Bokszanski
(2005) wskazuje cztery wymiary tozsamosci spotecznej jednostki: (1) norma-
tywne — opisowe ujecie, (2) stan czy proces?, (3) kontynuacja czy odmien-
nosc?, (4) tozsamosc to konsekwencja konformizmu czy tez buntu? Kazdy
z tych wymiarow moze podlega¢ osobnemu badaniu, cho¢ w istocie petlna
charakterystyka tozsamosci obejmuje jej opis prowadzony z uzyciem wszyst-
kich czterech teoretycznie wyrdznionych parametrow tozsamosci. Mozna je
rozumie¢ jako zmienne socjologiczne, a zatem cechy przyjmujace okreslone
wartosci na skalach: normatywne — opisowe; stan — proces; kontynuacja —
odmienno$¢; konsekwencja konformizmu — konsekwencja buntu. Jednak
pehly, czy raczej wyczerpujacy opis tozsamosci zawiera jej charakterystyke
prowadzong wedtug wskazanych wyzej czterech parametréw, z jednoczesnym
opisem relacji, tj. tego, jak one majgq sie do siebie wzajemnie w Swiadomosci
jednostki. Oczywiscie, nie chodzi o to, czy i jak uswiadamia sobie ona wartosci
tych parametréw, ale jak sie one przedstawiaja, a wiec czego sie o nich dowia-
dujemy w efekcie przeprowadzonych analiz materiatéw empirycznych. Kolej-
nym problemem badawczym jest zatem kwestia relacji, w jakich pozostaja do
siebie powyzej wskazane wymiary tozsamosci. Analitycznie rzecz ujmujac,
chodzi o to, czy wymiary tozsamosci spotecznej sq niezalezne od
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siebie i stanowig same w sobie charakterystyczne rysy pojmo-
wania siebie przez jednostke. Jednak moga one pozostawac
ze soba w okreslonych zwigzkach i wowczas sensowne sa pytania,
czy np. procesualnemu charakterowi tozsamosci towarzyszy mocniejsze uj-
mowanie siebie w kategoriach odmienno$ci oraz wyrazniejsze sprzeciwianie
sie systemowi aksjonormatywnemu (konsekwencja buntu). Uwzgledniajac
relacje zachodzace miedzy wspomnianymi wymiarami tozsamosci spotecz-
nej, bedziemy kierowac sie na rekonstrukcje jej syndromowego charakteru.

Na inny jeszcze aspekt tozsamosci spotecznej jednostki zwraca uwage
Jerzy Szacki (2004: 36-38). Tozsamos¢, niewatpliwie, jest scisle zwigzana
z przynaleznoscia jednostki do wielu grup spotecznych, ktére mogg istotnie
réznic sie od siebie, a nawet pozostawa¢ w konflikcie. Kazda z grup ,,cze-
go$” wymaga od swojego cztonka i z kazdej z nich kierowane sa wobec
jednostki okreslone oczekiwania, SciSle zwigzane z charakterem grupy,
rodzajem czlonkostwa, zajmowana pozycja, przydawanym jej statusem
spotecznym, normatywnie okreslong rola, behawioralnie okreslona rola
etc. Jednostki, w wyniku odczytywania i uSwiadamiania sobie tych ocze-
kiwan, majg zatem wiele tozsamosci i istotne (nie tylko teoretycznie) jest
pytanie, jak owe tozsamos$ci jednostki maja sie do siebie. Szacki
podkresla tutaj pie¢ istotnych kwestii, ktore rodzi wlasnie owa wieloraka
przynalezno$¢ kolektywna jednostki. Sq nimi: (1) waga grupy dla jednostki
(bardzo wazna przynaleznos$c¢ ... niewazna przynaleznosc); (2) tozsamosci
przypisane (np. narodowe) ... tozsamosci pochodzgce z wyboru jednostki
(np. zawodowe); (3) tozsamosci pozostajace w zgodzie ze soba/dajace sie
pogodzi¢ ... tozsamosci pozostajace w konflikcie; (4) tozsamosci luzno
powigzane ze sobg ... tozsamosci Scisle powigzane ze sobg, stanowigce
okreslong strukture; (5) tozsamosci z centralng/dominujqcg tozsamoscia ...
tozsamosci zréznicowane wewnetrznie, bez jednej dominujacej.

W moim przekonaniu powyzZsze systematyzacje nalezy uzupeinic o para-
metr temporalny, ktdry idzie w poprzek wyzej wymienionych zmiennych. Jest
to istotny wymiar, zwazywszy na to, ze w socjologicznych konceptualizacjach
tozsamosci w pierwszej kolejnosci rozstrzyga sie, czy chodzi nam o tozsa-
mo$¢ w wymiarze biograficznym czy o tozsamo$¢ w wymiarze
identyfikacji spotecznych. Wro6znych okresach zycia jednostki mogg
ulega¢ zmianie: intensywno$¢ wystepowania poszczego6lnych wymiardw,
np. w miejsce kontynuacji moze przybiera¢ na sile odmienno$¢ (co wspot-
cze$nie wyraznie obserwujemy w Polsce), lub ustepowanie tozsamosci
z jedna dominujaca na rzecz tozsamosci zroznicowanych badz rozpro-
szonych (polityczne oddzialywania rejestrowane po 2015 r. wyraznie idg
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w kierunku budowania tozsamosci spotecznej z dominujaca tozsamoscia
narodowy).

Przeprowadzone dotad analizy sktaniaja do wniosku, Ze poza badaniem
tozsamosci spotecznej jednostki jako samego w sobie waznego poznawczo
problemu obiecujace jest rowniez podejscie, w ktérym badanie tozsamo-
$ci spotecznej jest Srodkiem do poznania r6znorodnych innych
zjawisk spotecznych. Z wiedzy socjologicznej traktujacej o tozsamosci
spotecznej (np. jakie sa dominujace kategorie poznawcze, jak szeroki jest
wachlarz kategorii poznawczych stosowanych przez wspétczesng mtodziez,
ktore z nich sg relatywnie czesto, a ktére relatywnie rzadko aplikowane
do budowania obrazu siebie, jakie sg centralne tozsamosci, czy majq one
charakter powiazanych ze sobg catosci — sa struktura, czy tez sg to luzno
powiazane ze sobg kompozycje wymiarow tozsamosci itd.), wnosic¢ zatem
mozemy o innych zjawiskach spotecznych, kulturowych i o procesach za-
chodzacych w skali ponadjednostkowej. Oczywiscie, to wnioskowanie jest
obarczone sporym ryzykiem btedu, niemniej jednak s pewne szanse, by
z twierdzen o tozsamosci spotecznej jednostek (w danym czasie i miejscu)
wyprowadza¢ hipotezy dotyczace zjawisk ponadjednostkowych. Ta wiedza
ma wiec istotne walory heurystyczne, pozwala i inspiruje zarazem do for-
mutowania hipotez o znacznie szerszym zasiegu spotecznym i kulturowym,
ktdre jednak maja ramy historyczne.

W moim przekonaniu powyzej sformutowang sugestie uzasadnia i upra-
womocnia przyjeta w socjologii teza orzekajaca, iz pojmowanie siebie
przez jednostke jest SciSle zwigzane z jej sposobem percypo-
wania innych oraz Swiata spotecznego. Oba procesy, pojmowania
siebie oraz rozpoznawania innych, dokonuja sie rownolegle, czy moze
raczej zachodza na jednej osi (Machaj 2005: 52-54). Chodzi tutaj nie tylko
o stosowanie tych samych aspektéw w ujmowaniu siebie i innych ludzi, ale
i o paralelnos¢ glebokiego pojmowania siebie oraz Swiata zewnetrznego.
Problem dotyczy zatem wspoizalezno$ci rozumienia $wiata, jego istoty
z rownie glebokim rozumieniem siebie samego oraz natury zwigzkow,
w jakich jednostka pozostaje z innymi. Poznawcze wyodrebnianie pewnych
segmentOw spotecznych, swoiste dla jednostki percepcyjne porzadkowanie
otaczajacej jej rzeczywistosci, jest rownoczesnym umiejscawianiem siebie
w obrebie konstruowanego przez nig obrazu Swiata spotecznego. Zdaniem
Janusza Reykowskiego ,,system przekonan normatywnych i diagnostycz-
nych o tym, jaka jest natura Swiata spotecznego — na jakich zasadach opiera
sie (a takze powinna sie opierac) relacja miedzy jednostkq a grupa — po-
zostaje w integralnym zwigzku z przekonaniami na temat siebie samego
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i natury swoich zwigzkow z otoczeniem spotecznym, przekonaniami
stanowiacymi jadro poczucia wlasnej tozsamosci (Reykowski 1999: 38).
To aktywnie poszukujaca swojej spotecznej istoty jednostka ze swojego oto-
czenia zewnetrznego wydobywa poznawczo klasy lub kategorie spoteczne
stuzace jej do dookreslenia siebie. Kategoryzacje spetniajg dwie uzupehiajgce
sie funkcje. Sq one mechanizmem strukturalizacji Swiata spotecznego jed-
nostki, co znaczy, ze za ich pomoca dokonuje sie uporzadkowanie zewnetrz-
nej rzeczywistosci spotecznej wedlug zasad rozumianych przez jednostke.
Réwnoczes$nie pozwalajq one na spoteczne umiejscawianie siebie oraz
identyfikacje jednostki z okreslonymi bytami spotecznymi wraz z poznaw-
czym wzajemnym utozeniem obszaréw ,,ja” przez Swiadomy siebie podmiot.
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Nowoczesny podmiot zwyklo sie rozumiec¢ jako zwrécony w strone siebie,
zajety analizowaniem siebie, refleksyjny. Badanie samego siebie stalo sie
dla niego nie tyle Srodkiem do osiggniecia jakiego$ celu (np. panowa-
nia nad soba), ile celem samym w sobie. Podmiot ten zastanawia sie nad
tym, co oznacza bycie ,,sobg” na wszystkich mozliwych ptaszczyznach.
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Problematyka tozsamosci wylania sie wiec jako pytanie o samego siebie,
ponawiane bez konca. Komentatorzy tak zwanej ,,p6Znej nowoczesnosci”
opisuja radykalizacje tego procesu: podmiot nie tylko chce poznac siebie, ale
takze stwarza siebie w procesie refleksji, projektuje siebie, jak przekonywat
Anthony Giddens w swojej wptywowej pracy Nowoczesnosc i tozsamos¢
(Giddens 2007). Ta radykalizacja jest tez zaostrzeniem czego$, co mozna
nazwac problemem z tozsamoS$cig. W artykule tym podejme probe
skrotowego opisu owego problemu i zarysuje mozliwos$¢ wyjscia poza
jego antynomie, mozliwo$¢ oferowana przez teorie psychoanalityczna.

Nowoczesny problem

Podmiot nowoczesny niejednokrotnie zmagat sie ze sobg jako wewnetrznie
sprzecznym, obcym innym ludziom i samemu sobie. Jego tozsamo$¢ ujaw-
niata wiec pewng fakture, a w koncu szwy ukazujgce wielo$¢ ,,kombinowa-
nych” elementéw tam, gdzie jednostka spodziewata sie odnaleZ¢ spdjna tresc.
Badanie siebie az do najdrobniejszych poruszen mysli i uczucia byto ideatem
nowoczesnej literatury od Rousseau po Prousta. Czasem materiat ,,rozchodzit
sie w rekach”, jak w przypadku najbardziej radykalnego z nowoczesnych
autorow, Jamesa Joyce’a, u ktorego introspekcja zaczepiajaca sie na sprzecz-
nosciach tozsamosci (Irlandczyka, katolika, pisarza w Portrecie artysty z cza-
sow miodosci) przechodzi w strumien $wiadomosci, a w koncu w naktadanie
sie fraz, ktore oscylujg wokot pewnych strzepéw sensu (w Ulissesie). Nie
inaczej jest u Witolda Gombrowicza, u ktérego badanie siebie mozna utozy¢
w kolejne fazy radykalizacji: od tautologii Ja wydartego jakiejkolwiek tresci
(w stynnym otwarciu Dziennika), po dekompozycje jednostkowego Swiata,
okazujacego sie zbieraning obiektéw, pomiedzy ktorymi zawiazuje sie nici
sensu nie bardziej uzasadnione niz rojenia paranoika (w Kosmosie). Innymi
stowy, jednostka nowoczesna rozktada swojq tozsamo$¢ na czynniki pierwsze
moca wilasnego spojrzenia. A skoro 6w proces dezintegracji jest tak tatwy,
powstaje pytanie, czy tozsamoS$¢ byta tam uprzednio, czy nie jest raczej
czyms, co spodziewamy sie w sobie znalez¢, niz na co natrafiamy:.
Nowoczesnos$¢ wiaze sie wiec tylez z badaniem tozsamosci, co rosz-
czeniem do jej posiadania. Analizowane przez Michela Foucaulta dyskursy
wyznania (zob. Foucault 2010a: 195-199; Foucault 2010b: 21-33), ktére
domagajq sie od jednostki okreSlenia siebie, sg zarazem dyskursami dostar-
czajacymi jednostce gotowych kategoryzacji. W medycynie, psychologii,
ale tez, dodajmy, w polityce demokratycznej, funkcjonujq gotowe zestawy
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kategorii, z ktorych nalezy wybiera¢. Tak funkcjonowal nowoczesny dyskurs
»prawdy o sobie”, ktory domagat sie od jednostki okreslenia. Przyktady
Foucaulta dotyczyty miedzy innymi plci, seksualnosci czy duszpasterskie-
go badania sumien, ale nie inaczej rzecz sie ma z tozsamoscia narodowa.
Jak wiadomo, kategorie narodowe sg zawsze kategoriami projektujacymi
raczej niz odkrywajacymi pewna tozsamos$¢. Nic dziwnego, ze z miejsca
stajq sie problematyczne: odkad kto$ dowiaduje sie, Ze jest Polakiem, odtad
tez nie przestaje pytac: co to znaczy nim by¢. OdpowiedZ nie moze zostac
znaleziona, bo kategorie klasyfikacji, cho¢ mozna przypisywac im rozmaite
tresci, nie niosg same w sobie zadnego znaczenia. Wskazania na historie,
kulture, jezyk sa tylko przyblizeniami, ale zadne z nich nie moze by¢ pelng
odpowiedzig na kluczowe pytanie. Istotniejsze wiec wydaje sie projektujace
wyznanie wlasnej tozsamosci niz odkrywanie jej, i tak nieobecnego, ,,sensu”.

W ten spos6b nowoczesnosc nie tylko ,,wywotuje” tozsamos¢, ale od
razu funduje tez problem tozsamosci, jako zjawiska widmowego, ktére
istnieje w sposob trudny do uchwycenia i opisania. Z tozsamosciq jest wiec
jak z czasem w stynnym paradoksie: wiemy, czym jest, dopdki o niej nie
myslimy. Skoro tylko zaczniemy o niej mysle¢, wszelkie partykularne tresci
rozchodza sie w rekach jak nici, poza ktérymi ukazuje sie pustka.

Takze ,,powroty silnej tozsamosci” sa wrazliwe na ten paradoks. Manuel
Castells w poczatkowych latach nowego tysigclecia postawit teze, ze kluczo-
wa polityka wspotczesnych czaséw jest polityka tozsamo$ciowa. Pierwsze
przyktady owych mocnych tozsamos$ci rozwazane przez autora to radykalny
islam i chrzescijanski fundamentalizm (zob. Castells 2008). Wydaje sie,
ze rzeczywiscie sa to przyktady wskazujace, iz tozsamos¢ odgrywa wielka
role, wyznaczajac kluczowe podziaty polityczne; powrot tozsamosci daje
sie zresztg wpisa¢ w popularng narracje o wspotczesnym spoteczenstwie,
w ktérym powiekszajgca sie niepewnosc¢ zycia i pracy ma by¢ kompenso-
wana przez wyraziste struktury sensu, a takim Zrédtem sensu dla jednostki
ma by¢ w pierwszej kolejnosci wiasnie tozsamosc.

Jednak i w tej, nowo odkrytej silnej tozsamosci szybko rozpoznajemy
niestabilno$¢ i krucho$¢ cechujaca kazda tozsamo$¢ nowoczesng. Zestawione
przez Klausa Theweleita (zob. Theweleit 2016b: 169-201) relacje o drogach
zyciowych rozmaitych mtodych dzihadystow pochodzacych z Europy poka-
zuja pewien wzorzec szybkiej przemiany, bltyskawicznego nawrocenia, czesto
faczonego z jaka$ postacia zyciowego kryzysu (rozpad marzen o karierze,
wejscie na trudny rynek pracy, a przede wszystkim — co podkresla Theweleit —
problem z budowaniem relacji z innymi i odnalezieniem sie w roli seksual-
nej). Silna tozsamos¢ to identyfikacja z niejednokrotnie szczatkowa trescia.
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Wiecej waza nie tyle sens odnajdywany w takich czy innych tresciach, ile
praktyki organizujgce zycie i samo doswiadczenie walki o co$. Odnalezienie
tozsamosci pozostaje wiec przygodne i prawdopodobnie pozostawatoby
krotkotrwate, gdyby nie mozliwos¢ dziatania zapewniana przez organizacje
(w przypadku analizowanym przez Theweleita — przez sieci terrorystyczne,
dostarczajace swoim bojownikom bron, a czesto takze mozliwos$¢ szybkiego
zostania meczennikiem). Tozsamo$¢ jest wiec ,,zawieszona” na tym, co
przygodne, praktykowane, co zaposredniczone zewnetrznie.

Tozsamosc skiadana

Jednostke gléwny teoretyk tak zwanej p6znej nowoczesnosci ujmuje jako
tworce projektu wiasnej tozsamosci (Giddens 2007). Tutaj jednostka nie
poszukuje juz prawdy o sobie, ale stara sie niejako owej prawdzie pomoc.
Tozsamo$¢ tego typu jest wiec przesigknieta specyficznym typem my$lenia
terapeutycznego, w ktorym jednostka jest zarazem lekarzem i pacjentem.
Nieprzypadkowo gtéwnym materialem Giddensa sa poradniki — racjg jest
tu nie tyle ich faktyczna popularnosé, ile sposob, w jaki egzemplifikuja
logike myslenia wszechobecng we wspotczesnej kulturze. Nie tyle to, co
konkretnie owe poradniki projektuja, ile jaka relacje jednostki do siebie
zaklada poradnik jako typ wypowiedzi. Jednostka dzieki poradnictwu sktada
siebie, dobierajac kolejne elementy potrzebne jej do zbudowania pozytyw-
nego obrazu. Nie prébuje wiec odkry¢ uprzedniej prawdy o sobie, stara sie
natomiast zbada¢ siebie, opisa¢ za pomocg rozmaitych miar i wzorcow,
ktore ulatwiaja prace nad sobaq i dalsze ulepszanie siebie.

Wedle takiej logiki zbudowana jest popularna zabawa w ,,psychotesty”,
ktére za pomocq zestandaryzowanych pytan nie odkrywajq przed jednost-
ka, ,,kim jest”, ale jakie cechy wykazuje. Podobne miary stosuje sie wobec
wielu innych wymiaréw zycia, np. wzorcéw aktywnosci fizycznej, pracy
czy odzywania sie. Ta autokontrola bytaby niepelna bez wymiaru estetycz-
nego, formowania siebie jako zgodnego z moda, funkcjonujacq jako kolejne
zjawisko, ktore umiejscawia jednostke w pewnej przestrzeni dystansow
czasowych i spotecznych. Znow, jak w przypadku tozsamosci nowoczesnej,
odnajdujemy tu odpowiednio$¢ wobec pewnych proceséow politycznych.
Jednostka w nowoczesno$ci napotykata wielkie projekty polityczne doma-
gajqce sie okreslenia, jak procesy budowania tozsamosci narodowej czy
wielkie konflikty polityczne na osi prawica—lewica. Projekty te dziataty
wedle binarnej logiki, w ramach ktérej kto$ moze opowiedzie¢ sie ,,za nami”
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lub ,,przeciwko nam”. Polityka w p6Znej nowoczesno$ci mniej orientuje sie
na silne tozsamosci narodowe czy polityczne (co najwyzej oferujac je jako
figury stylu), a wiecej — na testy, sprawdziany i modelowanie zachowan
spotecznych zgodne z pewnym ideatem ekonomicznej wydajnosci. Znow
przydatny bedzie Foucault, jako ten, ktéry pierwszy opisat pewien rodzaj
polityki, realizujacej sie poprzez oddziatywanie na jednostki, traktowane jako
racjonalnie kalkulujacy przedsiebiorca siebie (Foucault2011: 227-232;
o koncepcji Foucaulta w kontekscie wspotczesnych praktyk zarzadzania i dys-
kusji wokot nich zob. Cooper 2015). Modelem staje sie tozsamo$¢ doswiad-
czajaca ,,optimum” dobrostanu: psychicznego, fizycznego, spotecznego. Jest
ona faczona, wigzana, a niekiedy — ,fatana” z r6znych praktyk i doswiadczen.

Problem autentycznosci, tak istotny dla jednostki nowoczesnej, w pdznej
nowoczesnosci zmienia swéj charakter: jak zauwaza Slavoj Zizek (2008c:
92-93), jednostka we wspotczesnej kulturze jest bombardowana nakazami
rozkoszy. W pierwszych dekadach XX w. freudowskie pojecie superego
kojarzyto sie z surowymi ojcowskimi zakazami. W drugiej potowie tego
stulecia (i wspoétczesnie) zmienia sie ono w nakaz rozkoszowania sie.
Problem autentycznego przezycia wewnetrznego zostaje zastapiony przez
model doSwiadczania pehni: intensywnego spelnienia w pracy, mitosci,
przyjazni, konsumpcji.

Sztandarowym przykladem moga by¢ wspotczesne reklamy, na ktorych
znajdujemy raz po raz figure oséb rozkoszujgcych sie tym lub tamtym:
przejazdzka samochodem, odpoczynkiem na plazy, joggingiem w miej-
skim parku. Haczyk polega na tym, ze w kulturze, dla ktérej ideatem jest
doswiadczanie optimum sprawnosci, dobrobytu, spotecznego uznania,
obrazy te sq tylez przyneta dla konsumenta, co naglacym przypomnieniem
o tym, Ze ,nie ma czasu do stracenia”: nalezy sie rozkoszowac¢. Kto nie
korzysta z pelni doswiadczenia, ten zaniedbuje siebie i staje sie obcigze-
niem dla innych. Nawigzujac do zestawien, ktérych mistrzem byt Weber,
kontrastujgcych Swiat przednowoczesny z nowoczesnym, jesli dawniej
dzwon z wiezy ko$cielnej przypominal wierzacym, ze ,,czas jest bliski”,
to dzi$ wiele tresci reklamowych (czy parareklamowych, jak artykuty na
temat zdrowego trybu zycia w popularnej prasie i portalach internetowych)
jest przypomnieniem o tym, ze stracona jest kazda chwila, w ktorej nie
zyjemy pehnig zycia. Zndw ma to swdj korelat polityczny: o studentach
francuskiego maja 1968 r. Jacques Lacan powiedzial, Ze ,,system umieszcza
ich na wystawie”, tak aby publiczno$¢ mogla ich podziwiac: ,,patrzcie, jak
sie rozkoszuja” (Lacan 2007: 208). Jak sie wydaje, studencka rewolucja,
wesolo obojetna dla wymogow rzeczywistosci, symbolizowanych przez
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konserwatywna i mato ruchliwg francuska partie komunistyczng, mogta sta¢
sie dla Lacana pokazem po6znokapitalistycznej logiki mtodosci, przygody,
zycia pelnig doswiadczenia.

O ile jednostce w nowoczesnosci jej wlasna tozsamo$¢ rozptywala sie
po skierowaniu na nig badawczego spojrzenia, o tyle tozsamos$¢ konstru-
owana w pdznej nowoczesnosci jest nieskoficzonym wysitkiem wigzania
ze sobg réznych doswiadczen w celu osiggniecia niemozliwego, oddalaja-
cego sie z kazda chwilg ,,optimum”. Kazdy osiagniety cel jest bowiem tylko
wstepem do nastepnego, kazde doswiadczenie zajmuje czas, stracony dla
wielu innych przezy¢. Poszczeg6lne elementy projektu tozsamo$ciowego
s3 wymienialne, znosza sie nawzajem, nie sposob ustali¢ jakiej$ hierarchii
pomiedzy nimi. Tymczasem superego, jak wskazywat Sigmund Freud, nie
zna zasady rzeczywistosci: im silniej prébujemy spetnic jego zadania, tym
bardziej karmimy jego surowosc¢ (Freud 2009a: 213-215, 225). Mdwiac
innym jezykiem, jezykiem tradycji filozoficznej, rewersem pedu do spel-
niania wszelkich pragnien jest lek — cztowiek realizujacy wszystkie swoje
zachcianki jest dla siebie, i innych, dyktatorem, a dyktator to figura kogos,
kto w najwyzszym stopniu pobtaza samemu sobie i w najwyzszym stopniu
boi sie o wlasne zycie (Platon 2009: 283-290).

W przypadku obu wersji tozsamosci mamy wiec do czynienia z jej pro-
blematycznym statusem: kiedy chcemy ja bada¢, orientujemy sie, ze przed-
miot badania nie istnieje: znika pod spojrzeniem jednostki lub jest zaledwie
zlepkiem praktyk i doSwiadczen rozkoszy i leku. W obu przypadkach mamy
do czynienia ze ,,z}3 nieskorniczonoscia”: tozsamo$¢ odsuwa sie, ilekro¢ zdaje
sie, ze mozemy ja uja¢ w jaka$ formute, lub rozpada sie na szereg niesp6j-
nych elementow, pomiedzy ktorymi brak zasady organizujacej. Jak wybrnac
z tego problemu? Pewne rozwigzanie sugeruje teoria psychoanalityczna.

»Miejsce” podmiotu

Problem z tozZsamoscig, zatamanie wiary w site tozsamosci rozumianej jako
podstawa dziatan jednostki, procesu uspojniania jednostkowego Swiata, dat
asumpt do méwienia o kryzysie lub nawet Smierci podmiotu. R6zne sa wersje
tej koncepcji. Podmiot ma zanikac¢ jako nietrwaty efekt dziatan humanistycz-
nych dyskurséw. Swoj Smiertelny kryzys ma tez przezywa¢ podmiotowosc¢
zdobywcza, ktorej celem i racjq istnienia byt tryumf nad naturg. W szczegdl-
nosci posthumanizm utozsamia kryzys podmiotowosci z rozpadem tradycyj-
nej, zaborczej tozsamosci: meskiej, ,,zachodniocentrycznej”, mieszczanskiej.
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Slepa plamka tego dyskursu, jak zauwaza choéby wspomniany juz Zizek,
staje sie proba doprecyzowania pojecia podmiotu. Jesli ma by¢ to ,,podmiot
kartezjanski”, to mozna od razu odpowiedzie¢, ze jego dekonstrukcja nie
nastgpita ani teraz, ani kilkadziesiat lat temu, ale u jego narodzin. Podmiot
kartezjanski zostat ukonstytuowany w dyskursie filozoficznym dzieki abstra-
howaniu od konkretnej tresci; wylania sie nie pomimo, ale dzieki kryzysowi
doswiadczania Swiata, dzieki watpieniu, ,,przejsciu przez moment szalen-
stwa” (por. ZiZek 2000: 34-35).

Na ten wymiar podmiotowosci wskazuje doswiadczenie psychoanali-
tyczne'. Freud zauwaza, ze aparat psychiczny cztowieka pozwala mu nie
tylko wyrzekac sie wlasnych zyczen, ale czerpac rozkosz z wyrzeczenia. Nie
tylko znosi¢ cierpienia, ale tez rozsmakowywac sie w nich. Wérod pragnien
animujacych ludzkie zycie psychiczne bardzo wazne jest zyczenie braku
zaspokojenia, niezaspokojenie jest wiec takze zrédtem satysfakcji (zob.
Freud 2007: 140). I nietrudno zauwazyg¢, Ze ten wlasnie proces obserwujemy
w zwiazku z r6znymi historycznymi postaciami kryzysow tozsamosci: pod-
miot badajacy siebie nie tylko nie rozpada sie pod wptywem krytyki, ktorg
sam kieruje przeciwko partykularnym treSciom swojej tozsamosci (takim
jak religia, pochodzenie spoteczne, wlasna seksualno$¢ czy narodowosc),
ale niejako utwierdza sie w swojej sile, nawet jesli jest to sita wylacznie
negatywna. Figura podmiotowosci, ktora realizuje sie poprzez wskazywanie
swojego niezaspokojenia, rozczarowania figurami autorytetu, a wiec tymi,
ktére najwiecej waza w okreslaniu jednostkowej tozsamosci — jest kobieta-
-histeryczka, czyli osoba, ktora oprotestowuje meska wiadze nad swoim
zyciem, porzadek spoteczny, w ktorym jest przedmiotem wymiany (o wy-
mianie kobiet jako instytucji spotecznej zob. Irigaray 2003; por. Theweleit
2016a: 373-378). Dlatego tez w psychoanalizie, jak komentuje ZizZek,
podmiot histeryczny, nieutozsamiony ze sobg jest modelem podmiotowosci
jako takiej (zob. Zizek 2008b: 122—123).

Ta podstawowa intuicja psychoanalizy i jej doswiadczenia (bedacego
zwrdceniem sie podmiotu analizujgcego siebie przeciw witasnej jednost-
kowej historii, wlasnym zahamowaniom, wiasnym przesadom) zostaje
rozwinieta w pracach Lacana i jego komentatoréw. To tam wyrazne staje sie
rozrdznienie pomiedzy partykularnymi treSciami, poprzez ktére zazwyczaj

! Tu i w innych miejscach, kiedy powotuje sie na psychoanalize, rozumiem przez
nig nie ,teorie psychologiczng” (jak sie ja czasem rozumie), ale wtasnie ,,doswiadczenie”
o charakterze spotecznym. Tak rozumiana psychoanaliza jest typem teorii antropologicz-
nej, jak przedstawia to np. Pierre Legendre (zob. Legendre 2010).
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definiuje sie tozsamo$¢, a samg podmiotowoscia jako czyms$ odrebnym i nie-
zaleznym, jako w pewnym sensie pusta forma, ktéra uzyskujemy po wzieciu
w nawias wszystkiego, co mozna poddac¢ watpieniu (Milner 2017: 45-49).
Podmiot nie jest tu zwigzany ze $wiadomoscig, nie jest Swiadomym ,,ja”,
nie oznacza podmiotu wypowiedzi, nie oznacza osoby (nie oznacza wiec
okre$lonej jednostki, np. mezczyzny z klasy sredniej lub kobiety z klasy
robotniczej). Jest raczej zakladany, a jesli ujawnia sie¢ w mowie, to w spe-
cyficzny sposab.

Podmiot nie jest tozsamy z tym, co wypowiadane, ale jest oznaczany,
ujawnia sie poprzez wtracenia, momenty zawahania, ktére ani nie po-
twierdzaja, ani nie zaprzeczaja wypowiadanej tresci. Bruce Fink (1995:
38-39) komentuje ten sposob ujawniania sie podmiotu w mowie, przy-
wotlujac przyktad Lacana i podajac wiasny. Lacan pisze o ujawnianiu sie
podmiotu poprzez wtracenie ne (przeczenie), pojawiajace sie na przyktad
w wyrazeniu ne pas? (,,nieprawdaz?”). W skroconej formie owo ne nie
jest otwartym zaprzeczeniem, petni funkcje wzmocnienia wypowiedzi, ale
réwnoczesnie wprowadza moment zawahania. Poréwnatbym to wyrazenie
do polskiego kolokwialnego ,,co nie?”, ktére zdaje sie zarazem podawac
w watpliwos¢ tre$¢ wypowiedzi i naklania¢ odbiorce do przyznania racji —
typowa odpowiedzig na takie wyrazenie jest aprobujace kiwniecie glowa.
Polski odpowiednik jest jednak niedoskonaty, poniewaz wspomniane przez
Lacana ne nie jest wyrazeniem potocznym i ma rowniez funkcje grama-
tyczng — jak pisze Fink, jest nie tylko zgodne z norma jezykowa, ale wrecz
spodziewane w pewnych wyrazeniach — podczas gdy polskie ,,co nie?” pelni
funkcje potwierdzania zgody miedzy rozméwcami, moment wahania jest
wiec duzo stabiej zaznaczony. Przykladem Finka jest angielskie stowo but,
ktére najprosciej mozna przettumaczyc¢ jako ,,ale”, jednak pehi tez rozne
inne funkcje w wypowiedziach. W zdaniach typu one cannot, but, ktorych
przyktady podaje Fink, to samo stowo wyraza przeczenie i wzmocnienie,
i o to tez chodzi w oryginalnym przyktadzie Lacana. Moment zawahania
bierze w nawias tres¢ wypowiedzi i zaznacza dystans, rozziew, to, ze pod-
miot nie odnajduje sie w pelni w fancuchu znaczacych w swojej wypowiedzi.

Jaki polski odpowiednik mozna by znalez¢ dla tych przykladéw? Polskie
,hieprawdaz?” wyraza zarazem przeczenie i wzmocnienie, jest jednak nieco
pretensjonalne w mowie i pelni niemal wylacznie funkcje retoryczna. Na
szczescie nie ma koniecznosci, aby znalez¢ tylko jedng taka forme. Mozna
poszukiwac jej we wszystkich formutach, ktére zdaja sprawe z momentow,
w ktorych jest sie zaskoczonym przez pytanie o wlasne pragnienie. Sa
to te wypowiedzi, w ktérych odkrywamy konfuzje spowodowang wlasnymi
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zachowaniami: kiedy wyjasniamy swoje przejezyczenia, gafy i nieporozu-
mienia, ktore wskazuja na wymiar pragnienia. Podmiot ujawnia sie przez
te formuty o tyle, o ile owo wahanie nie jest Swiadoma gra wypowiadajace-
go, ale zaskakuje go — precyzyjniej méwiac, zaskakuje jego ,,ja”, odstania
rozziew podmiotu tam, gdzie ,,ja” wydawato sie krélowac.

Te wszystkie typy dyskursu wahania wskazuja na wymiar pragnienia,
ktére zawsze odniesione jest do Innego, ktorego nie nalezy myli¢ z innym
jako podobnym do nas cztowiekiem. Inny oznacza wirtualng istote, bedaca
gwarantem jezyka i wymiany symbolicznej — kims$ ,,trzecim”: w interakcji,
gwarantem tego, zZe nie wyczerpuje sie ona w rywalizacji z innymi ludzmi,
ale zawiera odniesienie do prawa regulujacego dziatanie symboli. W dyskur-
sie nauk spotecznych tego rodzaju problematyka symbolicznych zwigzkow
wiaze sie z kwestig daru i dystrybucji daréw jako instytucji regulujacej re-
lacje spoteczne. W psychoanalizie lacanowskiej podmiot jest rozpatrywany
w relacji do pewnego fundamentalnego pytania formutowanego wobec In-
nego: ,,kim jestem?” (Lacan 2006: 459). Nasze pragnienie odnosi sie zawsze
do pragnienia Innego: to, czego pragne, to pragnienie Innego, najwazniejsza
kwestig jest zatem odpowiedz na pytanie, co widzi we mnie Inny.

Ta droga, jak sadze, zblizamy sie do owego ,,podmiotu wahania” i spo-
sobu, w jaki jego istnienie moze zosta¢ zaznaczone. Uwidacznia sie takze
réznica miedzy tym podmiotem a ,,ja” (ego) jako pewng instancjq psychiczng,
podaobnie jak roznica miedzy podmiotem a jednostkq obdarzong konkretnymi
cechami, takimi jak wiek, ple¢, spoteczne pochodzenie. Wida¢ wreszcie,
ze ten podmiot nie moze by¢ w pelni obejmowany przez zadng tozsamos¢ —
niewazne, czy rozumiang jako spdjne Zrodto sensu czy tez jako patchwork
pozadanych elementéw skladajacych sie na projektowang jednostke-opti-
mum. Podstawowa korzysc z takiego wyréznienia podmiotu polega na tym,
by zjawisk bedacych kryzysem tego, co zrazu nazywano tozsamoscia, nie bra¢
za kryzys podmiotowosci jako takiej. Drugg korzyscig jest szansa, by precy-
zyjniej i za pomoca innych pojec uja¢ zagadnienia zwigzane z tozsamoscia.

0d tozsamosci do utozsamienia

Lepiej niz pojecie podmiotu nadaje sie do tego pojecie identyfikacji —aby wiec
zrozumie¢ problem z tozsamoscia, warto odwotac¢ sie do czego$, co mozna
okresli¢ raczej jako utozsamienie. Jedli tozsamos¢ rozumie¢ jako odpo-
wiedzZ na pytanie, ,,kim jestem”, to rozmaite identyfikacje sq jednostkowymi pro-
bami odpowiedzi na to pytanie. Na pytanie o tozsamos¢ mozna wiec odpowia-
dac¢ rozmaicie, a kazda z tych odpowiedzi wskazuje na pewien typ identyfikacji.
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Psychoanaliza wskazuje, ze identyfikacje nie sa tozsame z tym, co ak-
tualnie wiemy na swdj temat. Kluczowe identyfikacje sq w znacznej mierze
nieSwiadome, czyli — odwotujac sie do zgrabnej definicji Lacana — sg tym,
co wiemy, nie wiedzac o tym. Brzmi to paradoksalnie, ale wyraza warta
rozwazenia mysl: jesli méwimy chocby, ze jesteSmy kobietg czy mezczyzng
(ale tez katolikiem, Polka itd.), to oprocz tego, ze wiemy, z grubsza, jakie
sg cechy definicyjne kobiety i mezczyzny, oprocz tego, ze jesteSmy w stanie
dhugo rozwodzi¢ sie nad ich wizerunkami spotecznymi, nasze przekonania
sa uzupelniane przez skojarzenia, ktérych nie jesteSmy Swiadomi. Socjali-
zacja trwa dhugo, sktadaja sie na niq szeregi interakcji, struktur znaczacych,
obrazow, ktérych bylisSmy swiadkami i ktore zostawity w nas slady. Niekt6-
re z nich pozostawiaja po sobie nieoczywiste skojarzenia, ktore nie moga
by¢ wkomponowane w to, co wiemy, w sposob Swiadomy albo inaczej niz
w trybie ledwie wyczuwalnej aluzji, ale nie oznacza to, Ze nie istnieja. Nie
sa to tez tresci, o ktérych musimy spekulowac: ujawniaja sie na rozne sposo-
by, musza by¢ jednak wyinterpretowane z materiatu — a typowym materiatem
psychoanalizy sa przeciez nie tylko wypowiedzi pacjentéw, ale takze (a moze
przede wszystkim) mity, literatura, wazne wydarzenia historyczne i tym
podobne, stowem — wszystko to, co jest tez skadinad typowym materialem
nauk spotecznych (i nauk o kulturze). Nie nalezy tez tych treSci myli¢ z ,,pel-
nig”: nieSwiadome skojarzenia nie moga by¢ ,,dodane” do Swiadomych, by
mozna bylo dzieki nim otrzymac pelny obraz tego, co znaczy by¢ kobieta
czy Polakiem. Jesli pewne treSci pozostajq nieswiadome, to wtasnie dlatego,
ze nie przystajq do reszty: ludzkie identyfikacje nie sktadajq sie w sp6jne ca-
tosci — jest tak chocby z owa obiegowa klasyfikacja tozsamosciowa, jaka jest
,»Polak-katolik” — ta zbitka stowna juz wyraza pekniecie miedzy narodowym
partykularyzmem a religijnym wymiarem powszechnosci.

Interesujace aspekty identyfikacji przedstawia Freud w relatywnie
péznym, pochodzacym z 1923 r., tek$cie Ego i Id. Freud twierdzi przede
wszystkim, ze identyfikacje sq powigzane z ,,wyborem obiektu” — a wiec
z mitosnymi wyborami podmiotu (cho¢ nalezy je tez od wyboru obiektu od-
réznic, por. uwagi Freuda w 2009b: 86). Poniewaz najwczesniejsze wybory
mitosne cztowieka sg otoczone zakazami i niemozliwe do zrealizowania
w rodzinie, wyjSciem z sytuacji w strukturze psychicznej jest identyfikacja
z kochanym obiektem, oznaczajaca czeSciowe przejecie jego cech. Dzieki
temu mozna wyrzec sie obiektu (czego wymagajq zakazy), a rownocze$nie
ostabi¢ strate dzieki zaoferowaniu jakiej$ czastki siebie jako zastepcy za-
kazanego obiektu. W tym samym tekscie Freud twierdzi, ze wlasnie ja jest
sumg takich przesztych zwiazan z r6znymi obiektami, oferujaca sie temu,
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czyli nieswiadomosci, jako obiekt mitosny. Jest wiec tez suma obronnych iden-
tyfikacji. Nie inaczej jest z inng instancja, kojarzong powszechnie z modelem
freudowskim, czyli podstawowa forma idealizacji: superego lub, jak réwniez
nazywa go Freud w przywolanym tekscie, ideatem ego. Ideat ego, bedac
Sladem pierwotnej i najsilniejszej identyfikacji z obiektem, jest takze skrajnie
ambiwalentny — wyraza bowiem wiele cech, ktére sq wzorcowe (,,musisz by¢
taki jak ja”), i takich, ktore sa zakazane (,,nie wolno ci by¢ takim, jak ja”)?.

Ten bogaty tekst wskazuje na caly zestaw cech identyfikacji: po pierwsze,
sa wielorakie. Po drugie, mogg zawierac sprzeczne cechy. Po trzecie, ich
wielorakos$¢ i ambiwalencja jest dla podmiotu Zrodtem cierpienia. Stad przyj-
mowane sg zawsze w sposob ztozony, teatralizowany, niepelny (bo sa jedynie
czeSciowe i implikuja nieprzyjemna dla podmiotu tre$¢). Dodajmy jeszcze,
odwohijac sie do wczesniejszego ujecia problemu z tekstu Psychoanaliza
zbiorowosci i analiza ,,ja”, ze najczesciej wiaza sie z trescig jakos ograni-
czong: Freud zaweza je wrecz do jednej kluczowej cechy (Freud 2009b: 87).

Oczywiscie, wiekszos¢ identyfikacji, o ile rozgrywaja sie one w obsza-
rze jako$ zorganizowanych opozycji, to identyfikacje przede wszystkim
symboliczne: odnoszg sie do pewnego pola, ustrukturyzowanego na podo-
bienstwo jezyka, ktére najtatwiej mozna zrozumie¢ jako pole powigzanych
w pewien porzadek elementéw znaczacych. Nazwa psychoanalizy (precy-
zyjniej: tej szkoty, ktéra wiaze sie z nazwiskiem Lacana) dla takiego pola
jest pojecie porzadku symbolicznego, a dla ludzkich dziatan w ramach tego
pola —dziatanie w ,,rejestrze symbolicznego”. Przyktadem identyfikacji tego
rodzaju sa momenty, kiedy zajmujemy miejsce w pewnej strukturze pozycji:
np. zmiana miejsca w rodzinie (z dziecka na rodzica, z osoby samotnej na
osobe w zwigzku) wymaga jakiejs formy identyfikacji symbolicznej z po-
zycja w strukturze relacji miedzyludzkich.

Inne odpowiedzi na pytanie o to, kim jestem, nie majq charakteru je-
zykowego, ale sg na przyktad identyfikacjami z pewnym obrazem siebie
(lub innego) — obrazem przyciagajacym uwage, osSrodkowym dla naszego
sposobu widzenia samych siebie. Jak twierdzit Lacan (1987), na tej drodze
buduje sie identyfikacja dziecka z wtasnym ciatem jako cato$cia, ktéra moze
by¢ koordynowana wiasnie poprzez obraz, odbicie lustrzane jako repre-
zentacje obrazu siebie. Identyfikacji tego typu takze towarzyszy znaczacy,
poniewaz akompaniamentem dla spojrzenia dziecka w lustro jest zazwyczaj
mowa innych oséb.

2 Koncepcji tej nie nalezy myli¢ z wprowadzony przez Lacana rozréznieniem ideatu
ego i ego idealnego (na ten temat zob. Zizek 2008a: 97-99).
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Identyfikacje ujawniajgq wiec ciekawy paradoks: to, w jaki sposéb
widzimy i rozumiemy siebie, otrzymujemy z zewnatrz, w postaci pozycji
w ramach porzadku symbolicznego i w postaci istotnych obrazéw. Dla
przyk}adu, identyfikacja narodowa zazwyczaj oznacza identyfikacje z jakas$
pozycja w ramach klasyfikacji jezykowych (co oznacza ,,by¢ Polakiem”
wobec, dajmy na to, ,bycia Niemcem”, okresla sie zazwyczaj jezykowo,
jedna kategoria bowiem zaklada istnienie kategorii innych), ale zawiera
takze komponenty wyobrazeniowe w postaci np. pewnego obrazu siebie,
ktéry bedzie zarazem podstawa mitoSci i nienawisci, zaréwno do ,,swoich”,
jak i ,,obcych”. Psychoanaliza, wedlug mojej wiedzy, nie pozwala prze-
widywa¢, na jakiej drodze wybiera sie te, a nie inne znaczace, i te, a nie
inne obrazy. Sq pewne zwyczajowe drogi tego procesu, ale stanowig one
generalizowane z doSwiadczenia reguty. Pewne jest natomiast to, Ze teoria
psychoanalityczna odzegnywatla sie od biologicznego schematu, ktéry
czynitby takie identyfikacje koniecznymi fazami rozwoju (zob. np. Lacan
2015: 297). W sposobie, w jaki podmiot radzi sobie z identyfikacjami,
istotna jest jego historia i relacje spoteczne, w ktérych jest zanurzony. Takze
naturalizacja utozsamien — na przyktad w formie przekonania, ze jesteSmy
typowymi przedstawicielami wiasnego narodu (lub przeciwnie, ze jeste-
Smy jego wyrzutkami czy czescig przekletg) — wynika z relacji, w ktérych
ustanawia sie podmiot.

Konsekwencje

Wprowadzajac to podstawowe rozroznienie miedzy podmiotem a tre$cia
okreslang przez niego (badz przez innych) jako jego tozsamo$¢ oraz, z dru-
giej strony, rozrézniajac i przenoszac nacisk z tozsamosci na utozsamienie,
mozemy zauwazyc kilka interesujacych kwestii.

Po pierwsze, stany, ktore nazywa sie , kryzysami tozsamosci”, nie
sa tozsame z kryzysem podmiotu (cho¢ z pewnoscia ostabiaja jego zdolnos¢
dzialania, a niejednokrotnie takze jego subiektywne poczucie istnienia).
Lepiej rozumiec je jako kryzysy utozsamienia, zwigzane z tym, Ze porzadek
symboliczny, podobnie jak agresywne czy mitosne wyobrazenia, jest podat-
ny na zmiany. Pewne znaczace moga traci¢ na znaczeniu, inne zyskiwac, co
jest istotne dla sposobu, w jaki jesteSmy wigczeni w rejestr symbolicznego
i mozliwe w nim operacje. Przykladem takiej zmiany w rejestrze symbolicz-
nego sq wydarzenia rewolucyjne, takie jak upadek pewnej zasady rzadzenia
i ustanowienie innej (np. obalenie monarchii i zastgpienie jej republikq).
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Podobny efekt majq zasadnicze zmiany prawne i instytucjonalne — np. upa-
dek panstwa, jego podziat i zwigzana z tym zmiana statusow prawnych.
W tym sensie upadek panistwa polskiego jest rodzajem fundujacej traumy,
ktéra ma zasadnicze znaczenie dla samopostrzegania podmiotéw identyfiku-
jacych sie symbolicznie z polsko$cia przez cata dobe nowoczesng. Podobnie
jest z obrazami samych siebie, ktére réwniez podatne sa na kryzysy — w tym
sensie kazda porazka jest w jakiej$ mierze rozpoznawana takze jako ktam
zadany pozytywnemu obrazowi siebie, z ktérym identyfikuja sie cate grupy.

Po drugie, utozsamienia, jak wspominalem wyzej, maja najczesciej
charakter pewnego emblematu. Rozpoznata to cho¢by Jadwiga Staniszkis,
opisujaca w latach osiemdziesiatych ubieglego wieku fenomen czegos, co
nazwala ,,peknieciem potocznej $wiadomosci”. Komentowane przez nig
badania pokazywaty, ze osoby na poziomie deklaracji identyfikujace sie
najsilniej z etosem przypominajacym solidarnosciowy i najbardziej opozy-
cyjne wobec wiadzy w warstwie zgeneralizowanych ocen moralnych nie
byly wcale najsilniejszymi zwolennikami zmian ustrojowych. Te same osoby
potrafity na poziomie deklaracji quasi-tozsamos$ciowych wyraza¢ skrajny
dystans wobec ustroju spotecznego, a rdwnoczesnie pozytywnie odnosity
sie do poszczegblnych rozwigzan faktycznie funkcjonujacych w realnym
socjalizmie (Staniszkis 2006: 254—-255). Autorka bardzo stusznie zauwaza,
ze silne identyfikacje tozsamosciowe zyskujq na atrakcyjnosci wtasnie dzieki
temu, ze s abstrakcyjne — wcale nie musza taczy¢ sie z praktykami i nie
musza by¢ spdjne z innymi pogladami na konkretne sprawy. Nie wymagaja
zmiany siebie i swojego otoczenia, pehnig jednak silng role jako zbior wy-
idealizowanych tresci. Ten naddatek og6lnosci, oderwania od konkretu co-
dziennego zycia, nazwatbym wilasnie aspektem tozsamosci jako emblematu.

Wiaze sie to z kolejna cecha, ktdra jest zarazem pewien naddatek (nad-
datek afektacji, naddatek wyrazu), jak i potencjalna krotkotrwatos¢: tak, jak
konczy sie przedstawienie, tak jednostki utozsamiajace sie z kims lub czyms$
moga uzna¢ w pewnym momencie, ze ,,gra jest skonczona”. Jest to widoczne
w fenomenie ,,bytych tozsamosci”, z ktérych w Polsce jedna z wyrazistszych
jest cho¢by kategoria ,,bylego komunisty”, czyli, méwiac precyzyjnie, kogos,
kto utozsamiat sie niegdys, ale nie utozsamia sie juz dtuzej — narracje takich
0s6b czesto przypominajg narracje duchow, ,,bylych osob”.

Po trzecie, warto jeszcze raz podkresli¢ wielorako$¢ identyfikacji.
Utozsamienia podazaja r6znymi drogami. Rozpatrywane na poziomie inter-
subiektywnym przypominajq owe nagte ,,prady spoteczne”, ktdre na chwile
odmieniajg dziatanie i myslenie jednostki poza jej wiedza (Durkheim 1968:
33-34). W tych momentach pewne obrazy, stowa, a nawet cechy osobiste
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staja sie silnie ,,natadowane”, dziataja przyciagajaco badZ odpychajaco.
Przyciagaja mitosne przywiazanie (ktoremu najczesciej towarzyszy identy-
fikacja) lub — przeciwnie — prowokuja wstret (jak w przypadku uprzedzen).
Czasem wstret i fascynacja spotykaja sie, przyciagniete przez ten sam
niepokojacy szczegot.

Mozemy znaleZ¢ rézne przykiady, ktére oddaja dziatanie owych ele-
mentow. Proponuje znéw skierowac sie w strone domeny politycznej,
konkretniej — do analiz narodowego socjalizmu. Liderzy nazistowscy byli
w wyrazny sposob teatralni, przesadni, a nawet karykaturalni w swojej eks-
presji. Theodor W. Adorno zauwazy}, ze ta ,,klownada” nie tylko nie byla dla
nich przeszkoda w zdobyciu i utrzymaniu wiadzy, ale byta dokladnie tym,
czego oczekiwala publiczno$¢ propagandowego rytuatu, sama daleka od
emocjonalnej prostolinijnosci i naiwnosci (Adorno 1994: 166-167). Emo-
cjonalna przesada méwcy potaczona ze stereotypizacja wypowiedzi sktadaja
sie na swego rodzaju ,,znak tozsamosciowy”, ktory stanowi dla widzow
podwadjng gratyfikacje. Pozwala przerwac tabu, ktore ,,spoteczenstwa klasy
Sredniej naktadaja na wszelkie ekspresywne zachowania (Adorno 1994:
166), po drugie, elokwencja méwcy pozwala milczacemu ,,cztowiekowi
z thamu” odegrac sie za wasne milczenie (Adorno 1994: 167).

Zawieszam na chwile sad o tym, czy Adorno miat racje we wszystkich
elementach swojej wypowiedzi, zwrdcitbym natomiast uwage na jedno,
w naszym kontekscie interesujgce, przypuszczenie. Te same elementy w na-
zistowskim teatrze wladzy, ktére moga uderzac dzisiaj jako odstreczajace:
np. histeryczny, zachrypniety glos Fiihrera czy groteskowo modulowany
glos jego ministra propagandy, mogly swego czasu dziala¢ takze jako
elementy przyciagajace uwage, jako ,,haczyki” na stuchaczy spragnionych
wilasnie, jak pisze Adorno, naddatku teatralnosci — wielkiego, masowego
teatru, jakim w duzej mierze by} zewnetrzny wizerunek nazizmu. To, co
moze uderza¢ w historii, to niestandardowo$¢ owych elementéw przy-
ciggajacych i odpychajacych, czesto uderzajaca wtasnie arbitralnoscia
w historycznych przyktadach tego, co ubéstwiane lub wyszydzane w in-
nych. Ta arbitralno$¢ przypomina, ze 6w spoteczny prad prowadzacy do
utozsamienia lub dezidentyfikacji osigga moment, po ktérym wyczerpuje
sie, zostaje zuzyty.

Te szkicowe uwagi nie wyczerpuja, rzecz jasna, wszystkich implikacji
zastosowania psychoanalitycznych poje¢, jednak pomagaja, mam nadzieje,
roz$wietli¢ problematyke tozsamosci, ktdra tak czesto przypomina gabinet
luster, mniejsza o to, czy wiernych czy znieksztatcajacych, ustawionych
jednak w taki sposéb, Ze trudno rozpozna¢ wsrod nich podstawowe kierunki.
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Przedstawiane tu pojecia maja wlasnie charakter analityczny, co oznacza,
ze calo$¢ obrazu (tozsamosci jako spotecznych ,,ognisk sensu” i kulturowych
patchworkow) rozbijaja na elementy sktadowe, czasem tak niepozorne,
jak zarazliwe manieryzmy, ktérych rozprzestrzenianie swiadczy jednak
o cigglym dziataniu mechanizméw utozsamienia.
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W niniejszym tekscie, proponuje zrewidowac dwa utarte schematy myslenia
0 tozsamos$ci podmiotu.

Po pierwsze, juz na dobre przyjelo sie, nie tylko w polskiej humanistyce
i naukach spotecznych, by pisa¢ o tozsamosci indywidualnej lub zbiorowej
w roznych odstonach, ale tylko odnosnie do tozsamosci ludzkiej, trakto-
wanej jako oderwana od otoczenia przyrodniczego, w zamian osadzona
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w kontekscie kulturowym. W tym sensie tozsamo$¢ podmiotu ludzkiego sta-
ta sie niejako fenomenem, opisywanym jedynie w odniesieniu do cztowieka
postawionego na piedestale antropocentryzmu, nienawigzujacego w zaden
sposéb do tozsamosci innych, nie-ludzkich podmiotéw. Taka refleksja nad
ludzka tozsamo$cig dominowata w humanistyce polskiej przez ostatnie kil-
kanascie lat'. Bezsprzecznie wynika to ze spoteczno-kulturowego kontekstu
polskiego spoteczenstwa, osadzonego w realiach przechodzenia z systemu
totalitarnego do systemu demokratycznego; z kulturowej izolacji do kon-
taktu z odmiennoscia kulturowa; z koncentracji na grupowym mysleniu do
mys$lenia w kategoriach ,,ja” oraz z zZycia w Swiecie zdominowanym przez
zewnetrznie lokalizowane poczucie kontroli do zycia, w ktérym dominuje
uwewnetrznienie tegoz poczucia. W takich warunkach konieczny byt szcze-
gblny namyst nad tozsamosciami zbiorowymi, ale co za tym idzie — takze
nad tozsamo$ciami autonomizujacych sie jednostek, funkcjonujacych w glo-
balizujacym sie $wiecie. Poszukiwania poznawcze zwigzane ze specyfikq
tozsamosci spotecznych (kulturowych, etnicznych, grupowych itd.) zmierzaty
do udzielenia odpowiedzi na pytania: Jak wyodrebni¢ tozsamos$¢ grupy
z wiekszej spotecznosci, by jej nie alienowac? Jak budowac relacje z nowo
powstajacymi autonomicznymi spotecznosciami, ktore dotad jako takie nie
istniaty?? Jak zachowa¢ swoja tozsamos¢ przy wchodzeniu w wieksze struktu-
ry? Z jakich elementow tozsamosciowych mozna zrezygnowac, a jakie trzeba
utrzymac, by nie mie¢ poczucia zatracenia wlasnego spotecznego ja?® Wresz-
cie: jak zachowac¢ swojq unikatowo$¢ w unifikujagcym procesie globalizacji?
Widac wyraznie, ze te wszystkie dylematy mialy zwigzek z dynamicznymi
procesami spoteczno-politycznymi przetomu XX i XXI w. Na poziomie
tozsamosci jednostkowych najwazniejsze stawiane pytania przyjmowaty
postac nastepujaca: Czy jednostka przejmuje tozsamos¢ od innych ludzi,
czy tworzy ja?* Z jakich elementéw te indywidualng tozsamos$¢ budowac?

! Kiedy w 2002 r. publikowatam Tozsamos¢ w podrézy, refleksja polskiej humanistyki
w tym zakresie byta nader skromna. Ograniczata sie do ponowoczesnych wzoréw osobo-
wych Zygmunta Baumana (por. 1993) i psychoanalitycznie zorientowanych prac nawigzu-
jacych do E.H. Eriksona (por. 2004).

2 'W odniesieniu do rozpadu starych, duzych struktur panstwowych w rodzaju ZSSR
czy Jugostawii.

% Szczegolnie w kontekscie wiaczania sie poszczegélnych panstw do Unii Europejskiej.

4 Dylemat zwigzany z widocznym przeskokiem z trybu dzialania spoteczenstw ko-
lektywnych (wymuszonego przez komunizm), w ktérych — jak w spoteczenstwach trady-
cyjnych — tozsamo$¢ jednostki byta odzwierciedleniem tozsamosci spotecznosci oraz jej
statusu w tejze spoteczno$ci. Podobnie rzecz ujmowali symboliczni interakcjonisci czy
w ramach antropologii Margaret Mead 1978 — piszaca o spoteczno$ciach postfiguratyw-
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Kiedy jej tworzenie sie konczy? Czy mozna ja modyfikowad, a jesli tak, to jak
dalece wolno w nig ingerowac?® Wszystkie te dylematy byly bezposrednim
odzwierciedleniem procesow psychospotecznych zachodniej rzeczywistosci
kulturowej. Stopniowo wymusity one stawianie pytan o moralnosc i granice
etyki w procesach zwigzanych z tworzeniem i modyfikowaniem tozsamosci.
Na metapoziomie refleksji nad tozsamo$cia wymuszaty tez wprowadzenie
pewnych pytan porzadkujacych: Jak klasyfikowac¢ tozsamosci? Czy mozna
je jako$ dzieli¢? Jakie zachodzgq miedzy nimi zwigzki?

Drugi schemat mys$lenia o tozsamosci zawdzieczamy wspomnianej
wczesniej globalizacji i temu, ze w Swiecie mobilnych ludzi zakorzenienie
w miejscu stato sie rzadkos$cia, a wrecz stanem ocenianym jako passe. Jak
pisat Zygmunt Bauman (2000), udziat w globalizacji oznacza mobilnos¢.
Osoby niemajace mozliwosci, by sie przemieszcza¢, podrézowac, zmieniac
spoteczne i kulturowe konteksty, migrowa¢ pomiedzy warstwami stratyfi-
kacyjnymi spotecznosci, nie s uczestnikami globalizacji i staja sie spo-
tecznym marginesem przeznaczonym ,,na przemial” (por. Bauman 2004b).
Te tendencje popchnety humanistéw do myslenia o tym, ze cztowiekowi nie
jest potrzebne osadzenie w jakims$ konkretnym ulokowaniu przestrzennym,
ze podmiot ludzki moze sobie bez tego doskonale radzi¢, utrzymujac swojq
tozsamos¢ osadzong przede wszystkim we wlasnych procesach psychicz-
nych, stanowigcych oparcie dla chwiejnosci otaczajacego Swiata. Pisalam
o tym w innym miejscu (2008), polemizujac z koncepcja Anthony’ego Gid-
densa poczucia bezpieczenstwa ontologicznego, ktére to pojecie formutowat
on tak, ze nie mogto mie¢ odniesienia do sposobu dziatania spoteczenstw
ponowoczesnych, a jedynie do spoteczenstw o charakterze spotecznosci tra-
dycyjnych. Giddensowskie ujecie poczucia bezpieczenstwa ontologicznego
zakladato jego osadzenie w przewidywalnosci otoczenia i tego, co sie w nim
dzieje. Taka przewidywalno$¢ ma miejsce w spotecznosciach tradycyjnych,
zmieniajacych sie powoli, gdzie zmiana jest ewenementem, a nie norma,

nych. W spolteczenistwach prefiguratywnych (wedhug typologii Mead), zwanych najczesciej
ponowoczesnymi, tozsamos¢ indywidualna stata sie ,,zadaniem do wykonania”, co podkre-
$lali jednym glosem Zygmunt Bauman (2004a) i Anthony Giddens (2002).

> Po przejsciu od tozsamosSci nadanej do tozsamosci tworzonej okazato sie, ze jej mo-
dyfikacje sa w zasadzie nieograniczone — nie tylko na poziomie psychologicznym czy psy-
chospolecznym. Wraz z dynamicznym rozwojem technologii, szczegélnie medycznych,
ingerowanie w warstwe somatyczna nie jest duzym wyzwaniem: powszechno$¢ operacji pla-
stycznych (w tym takze tych wchodzacych w bardziej ztozone procesy, jak modyfikacja ptci)
powoduje, ze zniesione zostaly granice autokreacji (por. eksperymenty artystyczne Orlan,
http:/www.orlan.eu/ [1.01.2018].
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i gdzie wzorcem funkcjonowania ludzi jest przyroda ze swojq przewidywal-
noscia. W spoteczenstwach ponowoczesnych, skrajnie odmiennych, gdzie
norma to zmiana, i to niestychanie dynamiczna, nie ma mozliwosci budo-
wania poczucia przewidywalno$ci $wiata na otoczeniu zewnetrznym. Tym
oparciem musi by¢ wewnetrznie ulokowane przekonanie podmiotu o tym,
ze jego kompetencje i zdolno$¢ radzenia sobie ze zmienno$cia otoczenia
sa niezmiennym antidotum na jego nieprzewidywalnos¢. To lokowanie
poczucia bezpieczenstwa ontologicznego wewnatrz podmiotu, a w zasadzie
w jego wewnetrznych zdolnoS$ciach i procesach psychicznych, wzmacniato
myslenie o $wiecie w taki sposéb, ze wskazywalo na to, iz cztowiek moze
dobrze funkcjonowac bez osadzenia w konkretnym miejscu, zee jego efek-
tywnosc¢ pragmatyczna oraz refleksyjna nie muszq by¢ zwiazane z fizycznie
wyznaczonym miejscem.

Do myslenia o tozsamosci cztowieka jako oderwanej od miejsca zacheca
takze Jerzego Kmity (Banaszak i Kmita 1994) spoteczno-regulacyjna kon-
cepcja kultury. Wedhtug niej kultura stanowi rzeczywisto$¢ myslowa ztozona
z sadow normatywnych i dyrektywalnych respektowanych w danej spotecz-
nosci. Ta niezwykle kuszaca intelektualnie propozycja pozwala oderwac
tozsamo$¢ od bezposrednich powiazan z etniczno$cia czy narodowoscia.
W dobie wszechogarniajacej globalizacji takie myslenie o kulturze stato sie
bardzo atrakcyjne: przenosito bowiem rozumienie kultury z odniesien do
konkretnych artefaktéw kulturowych, na poziom myslenia o wartosciach
i ich zachowaniowego respektowania. Mozna byto w ten spos6b mowic
o kulturze jako o fenomenie pozwalajacym na identyfikowanie sie z nim
takze poza granicami kraju pochodzenia osoby. Mozna wiec byto mowic
0 tym, Ze przemieszczanie sie w przestrzeni, zmiana miejsca zycia czy dhu-
gotrwatego pobytu nie musi wplywac na erozje poczucia przynaleznosci do
kultury pochodzenia, a co za tym idzie — identyfikacji kulturowej.

Dzisiaj obydwa te schematy myslenia o tozsamosci podmiotu ludzkie-
go: jako tozsamosci cztowieka w ujeciu antropocentrycznym i tozsamosci
oderwanej od miejsca w przestrzeni, sa przynajmniej ostabione. Mozna
pokusic sie o teze bardziej radykalna, wymagajaca powaznego namystu.
Zglaszal to juz Francis Fukuyama (1997), sugerujac, ze zagubiony w Swie-
cie zatomizowanych jednostek, predzej czy pozniej cztowiek ,,ponowo-
czesny” bedzie musiat sie zwroci¢ ku matym spotecznosciom lokalnym,
ktére daja oparcie, poczucie wiezi i wspolnoty, a co za tym idzie — poczucie
bezpieczenstwa. Wedle Fukuyamy miaty one by¢ tez antidotum na unifi-
kujacy wpltyw globalizacji, prowadzacy do takiego stopnia homogenizacji
kulturowej, ktora niszczy przekonanie podmiotu o jego unikatowosci,
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sprawstwie i sensie podejmowania dziatan wskazujacych na jednostkowa
warto$¢ (cho¢ i to samo mozna odnie$¢ do poziomu funkcjonowania spo-
tecznosci). Fukuyamy propozycja rozwijania spotecznosci lokalnych stata
sie proroczym wezwaniem do inwestowania w rozw6j i umacnianie relacji
miedzyludzkich, opartych na bezposredniosci (umownej) i odnoszacych
sie do konkretnych innych podmiotéw oraz do miejsca. Spodziewam sie,
ze niewielu, podejmujac refleksje nad propozycja Fukuyamy, widziato
w niej zapowiedz rozwoju lokalnych spotecznos$ci w takim wymiarze, jaki
jest dzis w Polsce widoczny. To wlasnie mate spoteczno$ci stanowig dzi-
siaj przeciwwage dla dziatan i proceséw o charakterze ,,gtéwnego nurtu®.
Wida¢ dzi$ w polskim spoteczenistwie narastajacy ruch matych stowarzy-
szen, reprezentujacych spotecznosci lokalne i ich interesy’, przeciwstawia-
jacych sie skutecznie odgérnie narzucanym rozwigzaniom.

O zagadnieniach zwigzanych z tozsamoscig mozna mysle¢ wielopozio-
mowo: w bardzo konkretnym wymiarze odnoszacym sie do rozstrzygniec
o charakterze niemal pragmatycznym (lub wprost pragmatycznym) az do
poziomu meta, gdzie samo pojecie tozsamosci jest ujmowane jako pretekst
do rozwazan o kondycji ludzkiej w otaczajacym ja Swiecie. Odnosi sie
to zaréwno do zakresu jednostkowego, indywidualnego, jak i spotecznego,
zbiorowego. Dlatego, po tym, jak humanistycznie zostaly juz opracowane
watki opisujace tozsamo$¢ ludzkq w wymiarze jednostkowym oraz zbioro-
wym, warto dzi$ te ustalenia skonfrontowac z trendami silnie wkraczajacymi
w humanistyczng refleksje nad istota podmiotowosci, a co za tym idzie — nad
istota tozsamosci ludzkiej. Jednym z tych nurtow jest posthumanistyczne
reflektowanie nad $wiatem, na powr6t taczace ludzi z ich otoczeniem biolo-
gicznym, modyfikujacym, ale i integrujacym juz przyjete sposoby myslenia
o specyfice i roli podmiotéw ludzkich.

We wspotczesnej refleksji na temat tozsamosci ludzkiego podmiotu
dopiero od niedawna podejmuje sie rozwazania nad posthumanistycz-
nie zorientowanym konfrontowaniem tozsamosci ludzi i nie-ludzi. Jest
to podejscie, ktérego nie sposéb dhuzej ignorowaé, bowiem humanistyczna

6 Mam na mysli spoteczne reakcje na zmiany polityczne i przez politykdw wprowadza-
ne modyfikacje procesdw, instytucji i regulacji spotecznych. Pisatam o tym (Mamzer 2016a;
2016b), podkreslajac niestandardowe i tworcze zachowania spotecznosci lokalnych — zmie-
rzajace nawet w kierunku obywatelskiego niepostuszenistwa w rozumieniu H.D. Thoreau
(por. 2011).

7 Przyktadem takiej lokalnej aktywnosci moze by¢ wprowadzanie budzetéw obywatel-
skich w Polsce — pierwszy zostal uchwalony w Sopocie w 2011 r. dzieki inspiracji Sopockiej
Inicjatywy Rozwojowej, zob. http:/budzetyobywatelskie.pl [28.12.2017].
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refleksja zmierza jednoznacznie ku réwnouprawnieniu podmiotéw ludzkich
i nie-ludzkich. W tym kontekscie wymaga przywotania kanoniczna praca
Sue Donaldson i Willa Kymlicki, zatytutowana Zoopolis (2011). Ta ksiazka,
mato znana w Polsce, w radykalny sposéb zmienia myslenie o cztowieku
ijego relacjach z otoczeniem. Kymlicka, jako niekwestionowany autorytet
w dziedzinie refleksji nad polityka wielokulturowosci, oredownik wyréow-
nywania deficytow w zakresie kapitatu kulturowego mniejszosci etnicznych
(w szczegolnosci Kanady), poprzez stwarzanie rzagdowo sankcjonowanych
programo6w promujacych polityke multikulturalizmu dziatat na rzecz spra-
wiedliwego traktowania grup mniejszosciowych przez zastosowanie ram
liberalizmu. Dwa podstawowe rodzaje mniejszosci w jego ujeciu to grupy
imigranckie (lub wielonarodowosciowe) oraz mniejszosci narodowe (jak
na przyktad Maorysi w Nowej Zelandii czy australijscy Aborygeni). Kry-
teria uznania spotecznos$ci za mniejszo$¢ narodowa to: (1) jej obecnos¢ na
terenie danego panstwa przed powstaniem tego panstwa (lub w momencie
jego tworzenia — jako struktury administracyjnej); (2) samorzadnos¢ tych
grup etnicznych i historia ich suwerennego rzadzenia; (3) wspdélna kultu-
ra; (4) wspolny jezyk; (5) zarzadzanie spotecznoscia poprzez stworzenie
instytucji. Zastosowanie tych kryteriéw pozwolito myslicielowi na wyod-
rebnienie grup okreslanych mianem pierwszych narodow (first nations)
oraz grup wieloetnicznych innego pochodzenia. Pierwsze narody zashuguja
na uzyskanie dostepu do wyjatkowych praw ze wzgledu na ich kolosalng
i niepowtarzalng role w tworzeniu tozsamosci danego narodu jako catosci.
Grupy etniczne innego rodzaju, pojawiajace sie niejako na ,,wlasne zyczenie”
w danej wiekszosci, muszq sie juz dostosowywac do wiekszosci i prawa im
nalezne powinny by¢ mniejsze. Na nich tez spoczywa odpowiedzialnos¢
zintegrowania sie z wiekszosciowa, dominujaca grupg kulturowa. Prawa im
nalezne powinny by¢ mniejsze niz te przystugujace pierwszym narodom,
ale mimo wszystko powinny im przynaleze¢. W pracy z 1996 rr.oku Mul-
ticultural Citizenship Kymlicka dowodzi, ze zasada przyznawania r6znych
praw roznym grupom ze wzgledu na ich tozsamo$¢ jest spdjna z zatozeniami
liberalizmu i koresponduje z wartoscig, jakg sa prawa obywatelskie. Gléwny
powod, dla ktorego Kymicka podejmowat w swoich poznawczych pracach
tematyke réwnouprawnienia mniejszosci etnicznych, byto jego glebokie
przekonanie o tym, ze wiekszo$ci spoteczne traktujg grupy mniejszosciowe
w sposob wyzyskujacy, wrecz eksploatujacy. Szczegdlnie eksploatowane (az
do fizycznej eksterminacji) byty/sa first nations. Gleboka niezgoda filozofa
na taki stan rzeczy sprowokowata go do podjecia pracy intelektualnej zmie-
rzajacej do budowania i promowania polityki wielokulturowosci, pomyslanej



Ludzka tozsamo$¢ wobec ekokolonializmu 55

tak, by w jak najefektywniejszy sposéb dokonac reperacji strat poniesionych
przez pierwsze narody na skutek dzialan kolonizacyjno-eksploatacyjnych
realizowanych przez dominujace kultury naptywowe. Kwestie powigzan
pomiedzy tozsamosciq jednostki i grupy, pomiedzy identyfikacjami a zrézni-
cowaniem kulturowym, przemieszczaniem (w sensie relokacji mniejszosci)
a przywigzaniem do miejsca, sq tutaj bardzo czytelne.

Kontynuujac watek spotecznie sankcjonowanego eksploatowania jednej
kategorii spotecznej przez inng, w 2011 r. wraz z Sue Donaldson Kymlicka
podjat refleksje nad problemem statusu ostatniej, jego zdaniem, kategorii
eksploatowanej we wspodtczesnym Swiecie: zwierzat nie-ludzkich.
W Zoopolis autorzy przyjmuja (jak caty posthumanizm w ogole), ze ludzie
sa biologicznie zwiazani ze swoja przesztoSciag ewolucyjna i nie mozna o nas
mowic inaczej jak w kategoriach biologiczno-zwierzecych. Nie ma to okre-
Slenie ani funkcji dyskredytujacej, ani pejoratywnej — przeciwnie, wskazuje
na tacznosc cztowieka z jego otoczeniem biologicznym oraz na powigzanie
jego tozsamosci z tozsamosciami innych zwierzat. Donaldson i Kymlicka
argumentuja, ze zwierzeta inne niz ludzie sg przez ludzi bezprawnie zdo-
minowane w sensie eksploatacyjnym. Po pierwsze, zostaty zdefiniowane
przez cztowieka jako gatunki/nie-podmioty stabsze, gorsze, szkodliwe lub
nizsze. Po drugie, takie zdefiniowanie sankcjonuje realizowanie wobec nich
zaawansowanych i rozbudowanych pragmatycznych praktyk eksploatacyjno-
-wyniszczajacych. Niezgoda autor6w na takie podejscie sprowokowata ich do
realizacji swoistego eksperymentu myslowego, zmierzajacego do intelektu-
alnej proby skonstruowania Swiata, w ktorym zwierzetom przynaleza prawa
obywatelskie. Zwierzeta pozaludzkie bowiem, jak argumentuja, nie weszty
do $wiata ludzi dobrowolnie. Swiat ludzi zostal im narzucony poprzez ode-
branie przestrzeni zyciowej w drodze postepujacej antropopresji oraz przez
odebranie praw (poréwnywalne z procesem delegitymizacji, stanowigcym
element tancucha dyskryminacyjnego®). To pozwolito ludziom na fizyczne
eksterminowanie nie-ludzi® stuzace konsumpcji w r6znych formach. Dlatego
tez autorzy proponuja wyréznienie trzech typow zwierzat, ktérym to typom
beda przyznane rozne prawa. I tak: zwierzeta domowe powinny zyskac status

8 W sklad tego taricucha wchodza nastepujace procesy: emocjonalne dystansowanie
sie, dewaluacja, delegitymizacja (odebranie naleznych praw), segregacja i eksterminacja.
Pierwsze dwa etapy zachodza w wewnetrznych procesach psychicznych cztowieka. Etap
trzeci stanowi przeniesienie efektéw dwoch poprzednich etapéw na poziom spoteczny.
Dwa ostatnie elementy to dziatania na poziomie dziatan spotecznych.

9 Cho¢ do pewnego momentu historycznego takze i ludzi, w formie niewolnictwa czy
tzw. Human Zoo.
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wspot-obywateli (co-citizenship), co wymusitoby takie ich traktowanie, kto-
re bierze pod uwage ich najlepszy interes i preferencje. Zwierzetom dzikim
powinna przystugiwac suwerennos¢ na ich wiasnym obszarze (rozumianym
jako przestrzen zyciowa), co pozwolitoby im na zachowanie gatunku, zycie
i prosperowanie pozwalajace na przetrwanie. Gatunki tzw. graniczne (Limi-
nal animals), zawieszone pomiedzy jedng a drugg kategoriq (takie jak myszy,
szczury, gotebie czy na przykiad karaluchy), powinny by¢ traktowane jako
regularni mieszkancy miast. Myslenie o takim traktowaniu zwierzat innych
niz ludzie ma prowokowac do refleksji na temat antropocentryzmu i jego
dominacji wobec odmiennych form zycia. Koncepcja Donaldson i Kymlicki
jest rozbudowana i konfrontuje odbiorce z radykalnymi tezami, ktérym jed-
nak trudno odméwic racji, a ktére (wszystkie w zasadzie) wskazuja na to,
ze hierarchia gatunkéw i stosunek do nich sq ustalone i zdefiniowane przez
cztowieka, a nie stanowig obiektywnej prawdy o Swiecie.

,»Zoopolis” jest eksperymentem myslowym podwazajacym dotychczaso-
wy spos6b myslenia o tozsamosci i prawach cztowieka oraz proponujacym
modyfikacje obowigzujacych uméw spotecznych, okreslajacych wzajemne
relacje ludzi i nie-ludzi. Poprzez zarysowanie ekstremalnych mozliwosci
wskazuje, Ze jest mozliwy Swiat inny niz ten, w ktérym funkcjonuje cztowiek
poczatku XXI w. Idzie za tym inne myslenie o tozsamosciach i inne myslenie
o miejscach stanowigcych zakorzenienie dla tych tozsamo$ci. Tozsamosci
ludzkie i nie-ludzkie sie tu 1acza i tworza jeden nowy (?) Swiat. L.aczacym
elementem, bedacym przejSciem pomiedzy etnicznymi mniejszo$ciami
a zwierzetami nie-ludzkimi, sq praktyki eksploatacyjne i niezgoda na nia.

Podobny spos6b myslenia widoczny jest takze na gruncie nauk przy-
rodniczych, szczegdlnie ekologii, gdzie w wielu pracach promuje sie dzisiaj
jednos$¢ podmiotu i jego otoczenia, a co za tym idzie — jedno$¢ humanistyki
i nauk przyrodniczych (por. Wilson 1984; 2016; 2017). Na metapoziomie
zmienia to spos6b myslenia o tozsamosci ludzkiej, gdyz wskazuje jej tacz-
nos¢, a na pewno relacyjnos¢ z innymi podmiotami nie-ludzkimi. Celowo
stosuje tutaj okre$lenie szerokie: jako podmioty nie-ludzkie rozumie¢
nalezy bowiem nie tylko zwierzeta inne niz ludzie, ale tez technologicznie
zaawansowane maszyny w rodzaju robotow wyposazonych w sztuczng in-
teligencje. W posthumanistycznym mysleniu o miejscu cztowieka w Swiecie
te dwa odrebne watki wskazuja na dwie sprzeczne (?) tendencje zachodzace
w rozwoju relacji cztowieka i Swiata go otaczajacego. Jedna z tych Sciezek
wiedzie ku relacjom z maszynami (robotami, sztuczng inteligencja, nano-
strukturami i innymi przyktadami adaptowania technologii na poziom two-
rzenia relacji z ludzmi), co skutkuje oddzielaniem od $wiata przyrodniczego.
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Watek drugi to wczesniej zarysowany watek relacji ze zwierzetami poza-
ludzkimi, bedacy efektem opisywanej przez Edwarda O. Wilsona biofilii
(1984).

Interesujacy jest fakt, Ze mozna w tym zakresie zaobserwowac swoiste
fluktuacje. Wydaje sie, ze kwestie poréwnan tozsamosci ludzi i tozsamosci
maszyn wczesniej przeniknely do namystu nauk spotecznych niz poréwny-
wanie ludzi i innych zwierzat w celu definiowania ich tozsamosci. W obliczu
najnowszych osiggnie¢ mysli technicznej, ktore przyniosty konstrukcje
robota Sophia (por. https:/www.youtube.com/watch?v=S5t6K9iwcdw
[1.01.2018]) wyposazonego w sztuczng inteligencje, znowu jednak do
punktu centralnego wraca zagadnienie pordwnywania tozsamosci ludzi
i maszyn. Wymusza to tworzenie przez ludzi innych narracji o sobie. W tym
kontekscie wydaje sie, ze nawotywanie do konfrontowania ja ludzkiego z ja
nie-ludzkim nie nadaza za rzeczywistoscia. Refleksja jest, jak sie wydaje,
w tyle za tym, co technicznie juz mozliwe. W dobie konstruowania robotow
wyposazonych w sztuczng inteligencje, reagujacych nie tylko na wypowiedzi
werbalne cztowieka, ale i na jego niewerbalne przekazy, konfrontowanie sie
z Innym zwierzecym mogloby by¢ postrzegane jako krok w tyt. Sophia —
robot najnowszej generacji, werbalizujacy odpowiedzi, odczytujacy mimike
i inne sygnaty niewerbalne, otrzymat obywatelstwo Arabii Saudyjskiej, co
sankcjonuje jego podmiotowosc i stawia ja wyzej niz podmiotowos$¢ kobiet
w tym kraju. Jak w takiej sytuacji w ogole mowi¢ jeszcze o aplikowaniu
propozycji formutowanych przez filozofie dialogu na grunt poréwnan
ludzko-nie-ludzkich? Watek relacji tozsamosci cztowieka z maszynami jest
niezwykle bogatym i inspirujagcym intelektualnie zagadnieniem, ktéremu
nalezaloby sie przyjrze¢ w odrebnym tekscie. Tutaj wiec koncentruje sie na
relacjach tozsamos$ciowych ludzi i nie-ludzi biologicznych, sadze bowiem,
ze mamy obecnie do czynienia ze swego rodzaju dualizmem percepcji miej-
sca cztowieka w $wiecie. Z jednej strony podmiot ludzki jest uczestnikiem
dyskursu promujacego biofobie, z drugiej strony podkresla sie zwiazki
cztowieka z otoczeniem przyrodniczym w ramach biofilii (Wilson 1984).

Refleksja nad relacjami tozsamosci ludzko-nie-ludzkich wiedzie prosta
droga ku propozycjom filozofii dialogu. Ta, wprowadzajac pojecie Inne-
go, zarysowala koniecznos¢ konfrontowania sie z odmiennoS$cig w celu
doprecyzowania tozsamosci wiasnej. W zasadzie, w tym nurcie mys$lenia,
idee tozsamos$ci wtasnej, konfrontacji z Innym, tozsamosci Innego sa od-
zwierciedleniem mys$lenia zorientowanego antropocentrycznie, w ktorym
nawet nie dopuszcza sie mozliwos$ci analizowania tych fenomen6w u oséb
nie-ludzkich. W pracach filozoféw tego nurtu nie znajdujemy takze watkow
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wskazujacych na mozliwos¢ myslenia o osobach nie-ludzkich jako nosni-
kach tozsamosci wiasnej. Nie méwi sie tam takze o tym, ze konfrontowanie
sie cztowieka z nie-cztowiekiem w zasadzie nalezatoby traktowac jako
kwintesencje poroéwnan stuzacych definiowaniu tego, czym/kim jako pod-
miot ludzki jest, a czym/kim nie jest. Przyznac nalezy, ze nic nie stoi na
przeszkodzie by podjqc¢ taki oto eksperyment intelektualny, ktory zmierzat-
by ku zderzeniu ludzkiej tozsamo$ci podmiotu z tozsamoscia nie-ludzka.
Co wiecej, okazuje sie, ze tego rodzaju eksperymenty przenoszone sg juz
z ptaszczyzny mentalnej, intelektualnej, na poziom eksperymentu w rozu-
mieniu klasycznych nauk przyrodniczych.

Eksperymenty tego rodzaju, zmierzajace do okreSlenia granic ja czto-
wieczego oraz mozliwos$ci przekroczenia tychze w celu poznania Swiata
Innego, prowadzone sa nie od dzi$. Jedna z pierwszych tego rodzaju préb
byla ta opisana przez Johna Aleca Bakera — wcielenia sie w zycie sokotow
wedrownych. Wyniki tego doSwiadczenia opublikowane zostaty w 1967 r.
w postaci ksigzki zatytulowanej The Peregrine, cho¢ sam eksperyment prze-
prowadzony zostal przez Bakera najprawdopodobniej kilka lat wczesniej.
Przyktadami podobnych, péZniejszych eksperymentéw poznawczych sa:
Farleya Mowata (1997) zycie obok wilkéw (podejmowat on takze proby
zycia w stylu wilczym, w tym zywienia sie tak jak wilki) oraz Martina
L. Muellera (2017) analiza oddalenia sie cztowieka od przyrody poprzez
opis relacji dwdch gatunkéw: cztowieka i lososia. Wspomniec tez warto
najnowsze doswiadczenie Charlesa Fostera (2017) polegajace na wnikaniu
w Swiat przyrody poprzez przyjmowanie perspektywy borsuka, lisa, jelenia
i wydry czy ptaka — jerzyka.

Autorzy tych prac, w celu jak najlepszego zrozumienia natury (tozsa-
mosci?) zwierzat, przyjmuja ich perspektywe, probujac przekroczy¢ granice
miedzy tozsamoscig cztowieka a tozsamoscig nie-cztowieka. Najbardziej
radykalna z wymienionych, proba Fostera, okazata sie nieudana — z perspek-
tywy Levinasowskiego Innego wskazata, ze zaprojektowany przez niego
sposob poznania Innego jest niemozliwy, a wcielenie sie w Innego pozostaje
na zawsze niespelnionym zyczeniowym projektem, ktéry konczy sie fia-
skiem — nie ze wzgledu na checi (w zasadzie pomimo checi), ale ze wzgledu
na fizjologiczne ograniczenia ustalajace nieprzekraczalne granice pomiedzy
gatunkami. Zblizenie sie do zwierzecia jest tu wiec préba przekroczenia gra-
nicy pomiedzy ja i Inny. Z jednej strony obserwujemy oczywista niemoznosc¢
dokonania transgresji, a z drugiej — gleboko osadzone pragnienie poznania
zwierzecia i Swiata zwierzecym sposobem poznawania. Recenzje oceniajace
te popularyzatorska prace koncentruja sie na przymiotnikach typu ,,Smieszna,
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komiczna, zabawna”, ale w zasadzie praca ta jest tragiczna. Obnaza ludzka
niemozno$¢ wczucia sie w Inne zwierze. Taka transgresja tozsamosci nie
moze dojs¢ do skutku. Foster pisze o pracy Bakera poSwieconej sokotom:
dostrzegal w niej deklaracje zarzucenia wlasnego ja, oddalenia sie od ludz-
kiej tozsamosci po to, by zrozumie¢ tozsamos$¢ ptaka (Foster 2017: 24).
O swoim dziataniu méwi zas: ,,Moja metoda polega zatem na podejsciu
do tej granicy tak blisko, na ile to mozliwe, i zajrzeniu za nig za pomoca
wszystkich mozliwych narzedzi” (Foster 2017: 25). Dalej komentuje, Ze jego
proby przeistoczenia sie w inne zwierze (np. borsuka) bolesnie obnazyty
niemozno$¢ wejscia w skore innego zwierzecia (Foster 2017: 78) — juz cho¢-
by sama struktura i inna sita zmystéw u réznych gatunkéw uniemozliwia
identyczne odbieranie §wiata. Na pozér trywialne spostrzezenie: ,,Swiat
borsuka sklada sie w gtownej mierze z zapachow” (Foster 2017: 79) ukazuje
te niemoznos¢ w calej prostocie, a jednoczesnie trudnosci (zwiazanej z tym,
ze zmysly tego zwierzecia pracuja zupelnie inaczej niz zmysty ludzi). I mimo
ze Foster probuje za wszelkg cene zblizy¢ sie do zwierzecego Innego (na
przyklad do borsuczej wizji Swiata, poprzez uczeszczanie na rozliczne warsz-
taty, ¢wiczenia, szkolenia i praktyki wzmacniajqce i usprawniajace wech),
nigdy nie przejdzie na borsucza strone: ,,Chce przez to powiedzie¢, Ze spo-
sob, w jaki nieuchronnie postrzegam i opisuje borsuczy Swiat zapachéw,
bedzie zawierat elementy niemajace zadnego odpowiednika w faktycznym
zyciu borsuka. Bedg czysto ludzkim wytworem. To wlasnie jest gtdéwne
zrédto nieautentycznos$ci” (Foster 2017: 85). Okazuje sie wiec, Ze préba
bycia tym zwierzeciem jest oparta na antropocentrycznym wyobrazeniu
tego, jak to zwierze zyje, i ze w konfrontacji z warunkami preferowanymi
przez cztowieka wejscie w prawdziwa skore zwierzecia nie jest mozliwe.
Jest to oczywiScie w pierwszej kolejnosci ograniczenie narzucone przez
konstrukcje psychofizyczna danego organizmu. Kazdy z gatunkéw inaczej
postrzega Swiat: nie tylko innymi zmystami, ale tez innq ich strukturg. Me-
dium staje sie przekazem, jak by powiedziat Marshall McLuhan. Percepcja
Swiata jest ksztaltowana przez funkcjonujacy w nim organizm: ,,Wszystko
to byty symptomy paskudnej choroby, na ktérg wczesniej miatem nadzieje
by¢ uodporniony — kolonializmu” (Foster 2017: 78).

W swojej ksiazce Foster (2017: 78) wprowadza pojecie ekokolonia-
lizmu — genialne w swojej prostocie, a jednoczesnie zaskakujace, odda-
jace jednoznacznie rodzaj relacji taczacy cztowieka z jego biologicznym
otoczeniem. Tak jak w przypadku pojecia kolonializmu juz na trwale
osadzonego w naukach o kulturze potrzebne byto sformulowanie poje-
cia relatywizmu kulturowego, tak i w przypadku ekokolonializmu jest
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zapewne potrzebne wprowadzenie analogicznego pojecia relatywizmu
ekologicznego. Miatoby ono zwraca¢ uwage na fakt, ze istniejg inne
biologiczne nisze niz nisza ludzka i Ze nie sq one dostepne poznaniu
ludzkiemu bez zastosowania charakterystycznych dla tych nisz biologicz-
nych narzedzi funkcjonowania. Tak jak nie mozna wedlug relatywizmu
kulturowego opisywac innych kultur kategoriami charakterystycznymi
dla kultury wlasnej, tak nie mozna nisz biologicznych innych gatunkow
zrozumieC bez wecielenia sie w te gatunki. Jak zatem mamy poznawac
Swiat przyrodniczy? Czy jest to w ogole mozliwe? Czy opisywanie tego
Swiata jezykiem, pojeciami i kategoriami ludzi nosi znamiona imperiali-
zmu ekologicznego?

Idea wchodzenia w skore borsuka, lisa czy innego zwierzecia wydaje sie
na pozor naiwna i Smieszna, lub wrecz niedorzeczna. Jednak trudno w niej
znalez¢ komizm, szczegdlnie jesli przyjac rzeczywiscie, Ze eksperyment Fo-
stera ukazuje w calej rozciaglosci niemoznosc poznania Innego. Jak w takim
razie, idqc za filozofami dialogu, poznac siebie i swoje prawdziwe ja, kiedy
jest ono zawsze stawiane w opozycji do Innego, a inny jest nieodgadniony?
Czy ja pozostaje dla podmiotu na zawsze tajemnicq nie do odkrycia? To py-
tanie zyskuje na sile w obliczu dynamicznego mariazu czlowieczenstwa
z technologiami. Proces ten owocuje powstawaniem inteligentnych robotow,
ktérych mozliwosci wykraczajq daleko poza dotychczasowe wizje. Juz bo-
wiem Innym jest nie tylko zwierze nie-ludzkie. Ekstremalny eksperyment
Fostera obnaza jednoznacznie fakt, ze sama filozofia dialogu zaplanowana
byla z, by¢ moze nieuswiadamianej, jednak gteboko uwewnetrznionej, antro-
pocentrycznej perspektywy. Nie pozwala wiec wyjs$¢ poza nig, przynajmniej
jesli chodzi o podmiotowos$¢ 0s6b nie-ludzkich. Ten powazny dylemat — czy
poznanie Swiata poza cztowiekiem jest mozliwe? — znajduje negatywna
odpowiedz w pracy Fostera, ktory dochodzi do konkluzji, Ze obcos¢ jest
wpisana w ludzkq tozsamosc¢ i ze zawsze towarzyszy jej de facto niemoznos¢
porozumienia sie z Innym. ToZsamos$¢-autentycznos$¢ i obcos¢ to pojecia
tworzace nierozlaczng diade. Bez elementu obcosci nie sposéb zachowac
autentyczna tozsamos¢. Zawsze musi ona miec pierwiastek niezrozumiatosci
dla innych podmiotow. Zapewnia to autentyczno$c tejze tozsamosci (Foster
2017: 331-332).

Czy zatem eksperymentowanie z tozsamosciami ludzkimi i nie-ludzki-
mi jest skazane rzeczywiscie na porazke? Otoz sadze, Ze nie. Po pierwsze,
,hieudane” eksperymenty dostarczaja wiedzy tak samo wartoSciowej jak
eksperymenty udane. Wyzwaniem jest tylko odpowiednie wykorzystanie
tejze wiedzy. Po drugie, eksperymenty w rodzaju tych, jakie przeprowadzit
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Foster, wskazuja niedoskonato$¢ filozofii dialogu, rysujac przed nig moz-
liwos$¢ napisania kolejnego rozdziatu obejmujacego relacje z Innym, ale
Innym nie-ludzkim. Po trzecie, omawiany typ eksperymentéw poszerza
sfery czucia (empatii, moznos$ci lub niemoznosci wcielenia sie w innego),
cho¢ moze w mniejszym stopniu przyczynia sie do poszerzenia sfer wiedzy.

Wspélczesnie stawiane pytania o tozsamo$¢ podmiotu ludzkiego po-
winny wroci¢ do zagadnienia powiazania tozsamos$ci z miejscem. Jak
sugerowatam na poczatku niniejszego tekstu, przez jakis czas zachwyceni
globalizacja i mozliwoS$ciami, jakie ona niesie ze soba, odeszliSmy z miejsc,
traktujac je jako zbedne w definiowaniu i kultury, i tozsamosci. Oba te fe-
nomeny oderwane zostaty do konkretnej lokalizacji w przestrzeni, miedzy
innymi za sprawa spoteczno-regulacyjnej koncepcji kultury. Przesuwajac
kulture z materialnie zdefiniowanej rzeczywisto$ci w kierunku rzeczywi-
stosci mySlowej, wskazujemy za Kmita, Zze osadzenie w przestrzeni nie jest
dla tozsamos$ci konieczne. Kiedy jednak wracamy mys$la do konfrontowania
tozsamosci podmiotu ludzkiego z nie-ludzkim, okazuje sie, ze ten drugi jest
niestychanie mocno zakorzeniony w miejscu. Jak w swojej kontrowersyj-
nej pracy pisat Foster (2017: 111-112): ,,Borsuki przynaleza do miejsc
i dlatego (a to «dlatego» jest niesamowicie istotne) je posiadajq; jak mato
ktére albo wrecz zadne inne zwierze. Zamieszkujace wnetrza gor dynastie
trwaja dtuzej od najbardziej odwiecznych, herbowych ludzkich rodéw. [...]
Borsuki sg dla mnie uciele$nieniem genius loci”.

W eksperymencie opisywanym przez Fostera na uzytek przecietnego
»Cztowieka z ulicy” mamy do czynienia z projektem na pozoér abstrak-
cyjnym i absurdalnym. W konteks$cie rozwazan o nowych tozsamosciach
jest to jednak dosSwiadczenie noszace znamiona projektu transgresyjnego.
Zastanawiajace jest to, ze rozni autorzy, na réznych poziomach refleksji
podejmuja proby ustalania, po pierwsze, gdzie doktadnie przebiega granica
pomiedzy tozsamoscig ludzka a nieludzka, i po drugie, czy jest mozliwe
dokonywanie transgresji pomiedzy tymi tozsamos$ciami. DoSwiadczenia
te poniekad sq skazane na porazke w tym sensie, ze nie udaje sie ustali¢
ani jednego, ani drugiego. By¢ moze jednak dla doswiadczajacych autorow
tego rodzaju doSwiadczenie jest waznym, potrzebnym do ustalenia swoje-
go wilasnego ja elementem. Przekonanie sie bowiem o tym, ze tozsamos$¢
ludzka i nie-ludzka zazebiaja sie poprzez polaczenie ich w Srodowisku
przyrodniczym stanowigcym wspolny punkt odniesienia, jest waznym
doSwiadczeniem granicznym, ale tez wskazuje na nierozerwalno$¢ od-
dzielanych dotad kontekstow (mimo Ze konteksty te pozostaja dla siebie
tajemnicami).
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Sztuczny podziat na to, co kulturowe i co naturalne, traci zupetnie sens,
jesli probowac ustali¢ miedzy nimi granice. Nalezy sobie bowiem postawi¢
wtedy pytanie, gdzie ta granica miataby przebiega¢. Gdzie konczy sie sro-
dowisko naturalne, a gdzie zaczyna sie Srodowisko kulturowe? Od ktérego
historycznego momentu cztowiek powinien by¢ uznany za czynnik zaktoca-
jacy biologiczny mir $wiata? W popularnonaukowej pracy Peter Wohlleben
(2017: 195) pisze: ,,Ja sam widzialbym linie podziatlu w punkcie przejscia
od mysliwych i zbieraczy do rolnikow. W tym miejscu zaczyna sie celowa
hodowla, a tym samym zmienianie gatunkow, tu bierze poczatek swiadome
zmienianie krajobrazu i przeksztatcanie go w ekosystem catkowicie pod-
porzadkowany ludzkim potrzebom”. Ten ,,punkt przejsScia” nie jest jednak
przeciez punktem, to dlugotrwaly proces roztozony w czasie. Na gruncie
zaawansowanej refleksji na temat ciggtosci natury-kultury wypowiadajq sie
Bruno Latour (2009) czy Rossi Braidotti (2004).

Konkludujac, wspoétczesna rzeczywistos¢ spoteczna wymusza zmiany
w mysleniu o procesach identyfikowania sie, budowania tozsamosci i o ich
relacjach z otoczeniem. Nie spos6b juz dzisiaj rozdziela¢ tozsamosci
podmiotu ludzkiego od tozsamosci nie-ludzkich. Ich zwiazki sa czytelne
i niezaprzeczalne, a podkreslaja to autorytety naukowe zaréwno z obszaru
humanistyki i nauk spotecznych (Will Kymlicka), jak i ekologii i nauk
przyrodniczych (Edward O. Wilson). Namyst nad tozsamo$cia cztowieka
wymaga zintegrowania go z jego otoczeniem, ktoérego nie mozna juz dzieli¢
na ,,kulturowe” i ,,naturalne”. Ostro$¢ tych podzialéw jest kwestionowana
jako niemozliwa do konsekwentnego przeprowadzenia (gdzie bowiem
przeprowadzi¢ linie demarkacyjng dzielagca nature od kultury?; od kie-
dy cztowiek przestat funkcjonowa¢ w Srodowisku naturalnym, a zaczat
tworzy¢ srodowisko kulturowe?). Tego rodzaju zmiany na metapoziomie
myslenia o tozsamos$ci stawiajg w zupelnie innym $wietle zagadnienia,
takie jak identyfikacja narodowa, definiowanie wspdélnoty narodowej
i obywatelstwa czy tozsamos$¢ regionalna. Zmienia to takze myslenie o mo-
bilno$ci — przemieszczanie sie cztowieka nie oznacza odrzucenia potrzeb
zakorzeniania w konkretnym miejscu. Przeciwnie — nasila i uwypukla
te potrzebe. Namyst nad przemianami zycia codziennego ponowoczesnego
Swiata zachodniego prowokuje do zupelnie innego definiowania obszarow
nauk $cistych i humanistycznych. Nie mowimy juz o interdyscyplinarno-
$ci, lecz tworzymy podejscia transdyscyplinarne. Wielokulturowos¢ staje
sie za$ jednym z wymiarow réznorodnosci: bior6znorodnosci w nowym
sensie.
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Wstep

Obecne warunki zycia i rozwoju cztowieka charakteryzujgce sie wzrostem
zlozono$ci i wewnetrznej zaleznosci elementéw wyznaczajacych przestrzen
zyciowa, powodowane globalnymi przeobrazeniami, przywotuja powraca-
jace w takich momentach historii zasadnicze pytanie o kondycje jednostki.
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Spoteczny Swiat bowiem w kazdym ze swych wymiaréw: komunikacyj-
nym, organizacyjno-instytucjonalnym, kulturowym, ekonomicznym, itd.
zyskuje zrodta energii oraz zasoby informacji' bedace impulsem postepu-
jacych zmian skutkujacych coraz wiekszym wewnetrznym zréznicowaniem
systemoOw spotecznych oraz poszerzaniem ich granic. W jaki sposéb oraz
w jakim stopniu reorganizacja sSrodowiska spotecznego i porzadkujacych go
regul znajduje swe odzwierciedlenie na poziomie jednostkowym, w postaci
zmieniajacych sie ludzkich tozsamosci?

Nieliniowos$¢ procesu zmian spotecznych sugeruje brak prostego prze-
tozenia zasad organizacyjnych wystepujacych w wymiarze zycia zbioro-
wego na poziom jednostkowy jako ich wierne lustrzane odbicie. Dynamika
postepujacych przemian opiera sie zarowno na aktywnosci czynnikow
sprawczych, jak i dziatan wyrazajacych opér, czy wrecz sprzeciw, majacy
wygenerowac alternatywny porzadek spoteczny. Dopiero ta dialektyczna
relacja pozwala na zrozumienie wylaniajacej sie rzeczywistosci spotecznej,
wlacznie z procesami tozsamo$ciowymi przebiegajacymi w tych okoliczno-
$ciach. Jak pisze Manuel Castells (2009: 41), ,,wiek globalizacji jest rowniez
wiekiem odrodzenia nacjonalizmu, wyrazajacym sie zar6wno w zakwestio-
nowaniu istniejgcych panstw narodowych, jak i w rozpowszechnionym (re)
konstruowaniu tozsamosci na podstawie narodowosci, zawsze afirmowanej
przeciwko obcym. Ten historyczny trend zaskoczyt niektorych obserwa-
toréw, szczegdblnie po tym, jak trzykro¢ gloszono $mier¢ nacjonalizmu:
za sprawa globalizacji gospodarki i internalizacji instytucji politycznych,
uniwersalizmu kultury, powszechnie podzielanej i transmitowanej przez
media elektroniczne, edukacje, piSmiennictwo, urbanizacje i modernizacje
oraz za sprawg ataku naukowcOw na samo pojecie narodu”.

Castells opisuje wiec napiecie miedzy rzeczywistoscia spoteczna, ktora
staje sie coraz bardziej zréznicowana i ztozona, a reakcjami na ten stan
rzeczy okreslonych grup spotecznych czy jednostek. Zwiazane to jest
z faktem, ze w obrebie struktury tozsamosSciowej cztowieka dochodzi do
rekonstrukcji wewnetrznych relacji miedzy identyfikacjami grupowymi oraz
wzrostu liczebno$ci ptaszczyzn, w ramach ktorych utozsamianie nastepuje.
Ze wzgledu na znaczace roznice aksjologiczne poszczegolnych punktow
odniesienia generujacych okreslony rodzaj identyfikacji mozemy mowic¢
o0 szeroko rozumianym zjawisku wielokulturowosci, ktére stanowi podsta-
wowa przestrzen ludzkiej egzystencji w wymiarze spotecznym.

! Jest to nawiazanie do Parsonsowskiej koncepcji zmiany w ramach systemu spotecz-
nego (Parsons 2009).
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Powyzsze stowa socjologicznej diagnozy dotyczace kondycji wspét-
czesnego spoteczenstwa, obecne w naukowym dyskursie, sktaniaja do
postawienia kluczowych pytan dotyczacych ludzkiej tozsamosci. Interesuje
nas mianowicie, w jaki sposob przebiega proces konstruowania tozsamosci
cztowieka w rzeczywistoSci tak zmiennej i zr6znicowanej. Jak wygladajq
relacje miedzy r6znymi identyfikacjami spotecznymi w obrebie wewnetrz-
nej struktury tozsamosci oraz jak zrozumiec site dominacji jednej kategorii
spotecznej (np. zwiazanej z przynalezno$cia do grupy narodowej czy etnicz-
nej) w formowaniu tozsamosci osoby? Pytania te bedq wyznaczac kierunek
dalszej refleksji podjetej w tym artykule.

Tozsamos¢ w obliczu innego

Siegajac do socjologicznej tradycji interakcyjnej, mozemy przywotac¢ pod-
stawowe zalozenia zwigzane z rolg Innego w procesie konturowania ludzkiej
tozsamosci oraz moralnego rozwoju cztowieka. Ot6z zaré6wno w kontekscie
ontogenetycznym, jak i filogenetycznym kluczowaq role w rozwoju jednostki
odgrywa Inny oraz powstajaca w tych warunkach relacja wymagajaca in-
terakcyjnego wspdtdziatania. Zalozenie George’a Herberta Meada o pierw-
szenstwie organizacji spotecznej wzgledem ludzkiego umystu podkresla
interakcyjne korzenie tego drugiego. ,,Umyst jest tylko wprowadzeniem tego
zewnetrznego procesu do postepowania jednostki, aby mogta ona stawi¢
czoto stajagcym przed nig problemom” (Mead 1975: 262). Dzieki trwaltemu
charakterowi relacji taczacych jednostke z otoczeniem spotecznym, czyli
z innym czlowiekiem, mozliwe staje sie zatem doswiadczenie samego siebie.
1Jednostka doswiadcza siebie samej jako takiej nie bezposrednio, lecz tylko
posrednio, przyjmujac punkt widzenia innych cztonkow tej samej grupy
spotecznej lub uogdlniony punkt widzenia grupy spotecznej, do ktérej nalezy.
[...] Wystepowanie osobowosci zawsze zaklada doswiadczenie innego;
0sobowos¢ nie moglaby doswiadczy¢ sama siebie” (Mead 1975: 193, 271).
Osoba w relacjach spotecznych, podejmujac sie wspolpracy, uczestniczy
w komunikacji wymagajacej zdolnosci do symbolicznego postrzegania
i wyrazania przezywanej rzeczywistosci. Daje jej to mozliwos¢ stawania
sie dla siebie samej przedmiotem poznania. Zasadniczy na drodze ludzkiego
rozwoju i uspotecznienia zarazem jest proces przyjmowania roli Innego.
Umiejetnos¢ ta stanowi podstawe zaistnienia jazni cztowieka, ktéra pozwa-
la na intersubiektywny stosunek do wilasnej osoby. Jednostka postugujaca
sie jaznig ma mozliwo$¢ wystepowania rownoczesnie w roli poznajacego
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podmiotu, jak i poznawanego przedmiotu. Staje sie wiec sama dla siebie
przedmiotem poznania, analogicznie jak poznawany jest kazdy element
Swiata zewnetrznego. W tego typu dziataniu wyraza sie zdolnos¢ osoby do
bycia kilkoma rzeczami réwnocze$nie, jak wskazuje Mead, analizujqc proces
uspotecznienia (Mead 1932: 49). Mozna to odnies¢ zaréwno do funkcjono-
wania w roli — i przyjmowania roli innego, jak i do kontekstu czasowego,
w ramach ktorego w obliczu potrzeby terazniejszego dziatania dochodzi do
relacji miedzy przesztym do$wiadczeniem a przysztym oczekiwanym stanem.

Koniecznym atrybutem na drodze rozwoju jest zdolno$¢ cztowieka do
bycia Swiadomym wtasnego istnienia oraz odrebno$ci wzgledem otaczaja-
cego Swiata. Poczucie wlasnej tozsamosci musi by¢ zaposredniczone przez
akt okreslenia granicy odcinajacej ,,ja” od ,,nie-ja” osoby. Samoswiadomos¢,
jak pisze Mead (1975: 236-237), ,,jest tworzona przez przyjmowanie lub
odczuwanie postawy innego w stosunku do siebie, a nie przez doznawanie
lub percepcje prostych doznan osobistych. Az do chwili powstania samo-
Swiadomosci jednostka doswiadcza swego ciata (jego uczu¢ i doznan) jako
jedynie bezposredniej czesci swego srodowiska, nie jako czego$ wlasnego,
nie w kategoriach samo$wiadomosci. Najpierw musi powsta¢ osobowos¢
i samoswiadomo$¢ i dopiero wtedy doswiadczenia moga by¢ identyfikowane
z osobowoscia lub przez nig przywilaszczane”. Oznacza to, ze podstawowym
narzedziem rozwoju cztowieka, jego samo$wiadomosci i osobowosci jest bez
watpienia, zdaniem Meada, relacja powstajaca miedzy jednostka a Innym.
Ta przestrzen interakcyjna oraz zdolno$¢ komunikacji cztowieka ze Swiatem,
a takze z samym soba, w konsekwencji prowadza nie tylko do pojawiania
sie kompetencji adaptacyjnych, ale réwniez osobowej tozsamosci. Jednostka
ma mozliwo$¢ rozwijania wlasnej tozsamosci poprzez wewnetrzny dialog
dokonujacy sie miedzy r6znymi fazami jazni (I — ja podmiotowe oraz Me —ja
przedmiotowe) odnoszacymi sie do tego, co jednostkowe i spoteczne. Uwew-
netrznienie Innego czyni tozsamos$¢ cztowieka czyms refleksyjnym i dyna-
micznie zmiennym. Jej dialogiczna struktura wyrasta z pierwotnych relacji
ze Srodowiskiem spotecznym i powoduje, ze ,,czlowiek staje sie petniejszy,
im bardziej rozpoznac sie moze w oczach innych” (Koczanowicz 1992: 39).

Refleksyjnos¢ i inteligencja, jako niezbedne przymioty cztowieka wy-
korzystywane w procesie tworzenia wlasnej tozsamosci, ze swej natury, jak
zauwaza Mead, sg interakcyjne. Pierwszy z nich stanowi wyraz samoswia-
domosci cztowieka oraz jego zdolno$ci do symbolicznego doswiadczania
rzeczywistosci. Tylko wowczas miedzy ,,mowa” (symbolicznym wyrazem
dziatania) a ,,reka” (dziataniem) mozliwe staje sie pojawienie fazy namy-
stu, bedacej efektem zawieszenia na moment realizowanych czynnosci.
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,»Dla pelnego rozwoju inteligencji konieczne jest istnienie samo$wiadomo-
$ci; ale trzeba, by byta jaka$ faza dziatania, ktora zatrzymuje sie przed jego
realizacja, jezeli to dzialanie ma sie rozwijac inteligentnie” (Mead 1975:
328-329). Drugi z wyzej wskazanych przymiotéw staje sie zatem efektem
postugiwania sie zdolnoscig refleksyjnosci przez jednostke, bedgc zarazem
przejawem faktu zinternalizowania konwersacji dokonujacej sie na podsta-
wie znaczacych gestow (Mead 1975: 266).

Nalezy takze zwroci¢ uwage, ze nie tylko wymiar kognitywny winien
by¢ uwzgledniony w kontekscie konstruowania ludzkiej tozsamosci w relacji
z innym cztowiekiem, ale rowniez wymiar emocjonalny. Stanowi on bowiem
istotny czynnik motywacyjny w dzialaniach jednostki. Pozwala skanalizo-
wac ludzka energie na spoteczny aspekt jej egzystencji. Jak wskazuje George
Cooley (Mucha 1992: 181), ,,emocja odnoszaca sie do siebie samego moze
by¢ uwazana za instynktowna i bez watpienia rozwinela sie w zwigzku
ze swa wazng funkcjq polegajaca na stymulowaniu i ujednolicaniu szcze-
gblnych dziatan jednostek”. Oznacza to, ze spoteczny kontekst ludzkiej
aktywnosci wskazuje silny zwigzek symbolicznego znaczenia z emocjonal-
nym pobudzeniem. Jednostka wykonuje dang czynnos$¢ ze wzgledu na emo-
cjonalng potrzebe wyrazania swojej odrebnosci, uzywajac celow i sSrodkow
waznych z perspektywy srodowiska spotecznego. Innymi stowy, wchodzenie
w relacje spoteczne przez osobe powodowane jest checia coraz pehiejszego
samookres$lenia poprzez ,,zawlaszczanie” zarowno w wymiarze symbolicz-
nym, jak i materialnym, ktorego cele okres$la kultura grupy przynalezenia
i/badz odniesienia. Jak pisze dalej Cooley, te cele, idee odnosza sie przede
wszystkim do wykonywania wladzy i wlasnej sprawczosci, a zatem do tego,
co podstawowe w budowaniu wlasnej tozsamosci. Wigze sie to mianowicie
z koniecznoscig wyodrebnienia wlasnej osoby ze Srodowiska — naturalnego
i spotecznego — poprzez ustalenie czytelnych granic wyrazajacych opozy-
cyjnos¢ miedzy ,,ja” i ,,nie-ja” (Mucha 1992: 185).

To kognitywno-emocjonalne zwigzanie dotyczace tozsamosci czto-
wieka wyraza sie szczegdlnie w koncepcji jazni, ktora zdaniem Cooleya
ma charakter odzwierciedlony. Jest ona odbiciem w osobie innego
i powracajacym poczuciem wiasnej odrebnosci i wyjatkowosci wzgledem
otaczajacego Swiata. Otdz ten typ jazni sklada sie z trzech zasadniczych
elementdw, tj. (1) z naszego wyobrazenia, jak sie prezentujemy innej oso-
bie, (2) z naszego wyobrazenia dotyczacego sadow Innego na temat naszej
osoby na podstawie wczesniejszego elementu prezentacji oraz (3) z rodzaju
uczucia, ktore poprzednie elementy powoduja (np. dumy, zadowolenia badZ
wstydu, upokorzenia itp.) (Mucha 1992: 189).
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Podsumowujac powyzsza refleksje dotyczaca teoretycznych uzasadnien
interakcyjnej natury tozsamosci cztowieka, w ktorej powstawaniu, bez
watpienia, jedng z najwazniejszych rél odgrywa Inny, nalezatoby postawic
kilka pytan wyrazajacych pewne watpliwosci zwiazane z podjetym tematem,
a mianowicie: czy kazdy Inny jest dla cztowieka ,,bodZzcem” stymulujacym
rozw6j? Dlaczego i jak réznicujemy ludzi na swoich i obcych? Co sie dzieje
z ludzka tozsamoscia w sytuacji ,,krzyzowania sie kregow spotecznych”,
kiedy pojawia sie problem wielokulturowosci srodowisk? Dlaczego tak
istotng role w strukturze tozsamosciowej cztowieka odgrywa identyfikacja
z narodem czy grupg etniczng? Co moze stanowi¢ przyczyne nacjonalistycz-
nych? postaw na plaszczyznie tozsamosciowej? Pytania te zdajq sie zar6wno
szczegOlnie istotne, jak i zdecydowanie aktualne, co powoduje, Ze nie sposéb
je pomina¢ w socjologicznym namys$le nad biezacymi problemami dotycza-
cymi wspotczesnego cztowieka i jego tozsamosSci — zwlaszcza w obliczu
Swiata, ktory staje sie coraz bardziej dynamiczny, zmienny i wewnetrznie
zréznicowany.

Inny - swoj czy obcy?

W interakcyjnym podejsciu do $wiata spotecznego i rozwoju cztowieka,
ale takze w potocznym do$wiadczeniu jednostki trudno zakwestionowac
szczegolna role Innego oraz wrecz konieczno$¢ jego obecnosci w naszym do-
Swiadczaniu siebie. Nawigzujac do cytowanego wczes$niej Meada, mozemy
przywolac kategorie rozszerzonego dosSwiadczenia, ktora skojarzona
jest ze zdolnoScia osoby do poszerzania swoich kontaktéw spotecznych
poprzez metode identyfikacji siebie ze wszystkimi ludzmi. Pozwala to na
przelamanie wszystkich barier spotecznych i generuje ,,pow6dz emocji,
poniewaz uwalnia nieskonczong liczbe kontaktow z innymi ludzmi, ktére
do tej pory byly sttumione, zahamowane. W wyniku wkroczenia jednostki
do tej nowej spotecznosci, stanie sie cztonkiem, warto$¢ nalezgca do wszyst-
kich cztonkéw tej grupy stala sie takze jej wlasnoscia” (Mead 1975: 304).
Jak zatem dochodzi do sytuacji, kiedy to inny cztowiek staje sie kim$ nie
tylko nieistotnym z perspektywy naszego zycia i rozwoju, ale wrecz osoba,

2 Wykorzystane w tekscie pojecie nacjonalizmu jest skojarzone z ideologicznym na-
stawieniem do przedstawicieli innych grup, chrakteryzujacym sie dgzeniem do wewnetrznej
unifikacji aksjonormatywnej (homogenicznosci) oraz silnym wykluczaniem inno$ci, wtacz-
nie z jej dewaluacja. Dobrze oddaje to uzyte przez Jerzego Szackiego pojecie nacjonali-
zmu integralnego (Kwasniewicz 1999: 283).
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ktéra stanowi zagrozenie. W konsekwencji proces rozszerzania wlasnego
doswiadczenia przez jednostke tej osoby nie obejmuje. By¢ moze nalezy
uznag, ze fakt obcosci i wrogos$ci zarazem wobec owych innych jest ubocz-
nym skutkiem procesu konstruowania ludzkiej tozsamosci.

Nawigzujac do socjologicznej tradycji wyjasniajacej zjawisko ob-
cosci, ktorg zawdzieczamy refleksji Georga Simmla (2005), nalezy uznac,
zZe jest ona typem relacji opartej na ,,swoistym potaczeniu bliskosci i dy-
stansu, obojetnosci i zaangazowania. [...] Jednos$¢ bliskosci i dystansu,
zawarta w kazdym stosunku miedzyludzkim, w tym przypadku ulega pewnej
modyfikacji, ktérg mozna najkrécej sformutowac nastepujaco: oddalenie
w obrebie stosunku o0znacza, ze osoba bliska jest daleko, obcos¢ zas, ze bli-
sko jest osoba daleka” (Simmel 2005: 300). Ten sposéb postrzegania pro-
blemu obcego i obcosci w konteksScie tworzenia ludzkiej tozsamos$ci zwraca
szczegblng uwage na wymiar porzadkowania przestrzeni i zwigzanego z nig
ruchu. Owa zmienno$¢ w wymiarze przestrzennym oddzialuje na charakter
relacji miedzyludzkiej oraz na lokalizacje granic spotecznego $wiata, w ra-
mach ktérego dochodzi do podziatéw na swoich i obcych. Wedtug Simmla
obcos$¢ wynika z tego, ze inny jest przez nas dosSwiadczany jako osoba
o abstrakcyjnej naturze. Oznacza to, iz ,,w stosunkach z obcym owe cechy
powszechne odgrywaja niepomiernie wieksza role niz cechy indywidualne,
wilasciwe tylko uczestnikom danego stosunku. Obcy jest nam bliski o tyle,
o ile odczuwamy wspdlne nam i jemu podobienistwo cech narodowych, spo-
tecznych, zawodowych czy tez ogoélnoludzkich. Natomiast jest nam daleki
o tyle, o ile te wspdlne cechy nie obejmuja tylko nas, o ile wigza nas tylko
dlatego, Ze w ogole wiaza bardzo wielu” (Simmel 2005: 303).

Whioski, ktdre sie w tym momencie nasuwaja, wskazuja na szczegblng
role w procesie czynienia z Innego obcego identyfikacji zbiorowej. Tozsa-
mos$¢ spoteczna (kolektywna), a nie indywidualna, w tej sytuacji okresla
charakter miedzyludzkich relacji. Tym samym jednak zjawisko to wskazuje
na zrédto problemu wykluczania innosci (obcego): przyczyna jest mianowi-
cie to, ze miedzy jednostkq a obcym tworzy sie relacja oparta na swoistym
zwigzku tozsamosci spotecznych, niejako z pominieciem czy ograniczeniem
roli tozsamosci osobowej (indywidualnej). Postugiwanie sie kategoryzacja
spoteczng wyznaczajaca grupowe podzialy sprawia, ze 6w Inny postrzegany
przez pryzmat abstrakcyjnych wiasciwosci przestaje by¢ powodem zawiazy-
wania relacji spotecznych. Abstrakcyjnos¢ bowiem pozbawia go wyjatkowo-
$ci, a tym samym szczego6lnego znaczenia, co prowadzi do utraty poczucia
,wewnetrznej koniecznos$ci” istnienia tego stosunku (Simmel 2005: 303).
Postrzeganie Innego w kategoriach abstrakcyjnych wlasciwosci wynikajacych
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ze spolecznych podzialow, co zwigzane jest ze swoista dominacja w struk-
turze tozsamosSciowej wymiaru kolektywnego, sprawia zatem, ze 6w Inny
wraz z jego Swiatem nie stanowi istotnego elementu na drodze ,,poszerzania
doswiadczenia”, kojarzonego z procesem jednostkowego rozwoju.

Nalezy jednak zwroci¢ uwage, ze w Simmlowskich rozwazaniach na
temat obcego wystepuja dwa typy relacji. Jeden traktuje obcos¢ i stosunek
do niej w kategoriach pozytywnych, tzn. pozbawionego wrogosci i nega-
tywnego wartoSciowania. Jest jeszcze jeden typ, ktéremu, niestety, Simmel
nie poswieca wiele uwagi, uznajac, ze wykracza poza przedmiot zawartych
w teks$cie rozwazan. Jest to mianowicie sytuacja, ,,kiedy odmawia sie in-
nym tych ogdélnych wlasciwosci, ktére uwaza sie za specyficznie ludzkie.
Woweczas [...] stosunek do innych polega wlasnie na braku stosunku”
(Simmel 2005: 304). Pozwala to wnioskowa¢, zZe relacja z Innym (obcym)
moze mie¢ dynamiczny charakter oparty na procesie zblizania i oddalania
w spotecznej przestrzeni, ktérego kres wyznacza stanie sie albo swoim,
albo tez obcym-wrogim, wykluczonym z jakiejkolwiek orbity wspélnego
cztonkostwa. Nie ma co ukrywad, iz ten ostatni przypadek przynosi zdecy-
dowanie najgorsze konsekwencje dla ludzkosci. Pytanie, ktore sie nasuwa
w tym miejscu, brzmi: co stymuluje owa zmienno$¢ w relacjach jednostki
z innym cztowiekiem (obcym) oraz czy mozna w ten proces jakos ingerowac.

Model identyfikacji spotecznej a ,mit” Ferdinanda Tonniesa

Analizujac problem tozsamo$ci cztowieka w kontekscie wielokulturowosci
spotecznej, mozemy przywolac¢ zaproponowany przez Johna C. Turnera
(1999) model identyfikacji spotecznej, wyjasniajacy specyfike dziatan zbio-
rowych. Wedlug tego autora, méwiac o tozsamosci, dotykamy poznawczego
wymiaru odwotujacego sie do sposobéw spotecznej kategoryzacji rzeczy-
wisto$ci, a moze przede wszystkim samej siebie przez osobe. Tozsamos¢
spoteczng stanowiq identyfikacje jednostki opisujace ja w kategoriach
przynaleznosci grupowej. Natomiast tozsamos¢ osobista dotyczy charak-
terystyk indywidualnych, jednostkowych, niewynikajacych z grupowego
cztonkostwa. Mozna w tym podejsciu dostrzec pewne analogie do propozy-
cji Simmla, co w jakims sensie takze uzasadnia to teoretyczne nawigzanie.
Zasadnicze w przywotanym modelu identyfikacji spotecznej, ktory zdaniem
Turnera opisuje proces powstawania grup spotecznych, jest zatozenie,
ze musi funkcjonowac jaki$§ mechanizm, za pomoca ktérego dochodzi do
swoistego ,,przetaczenia” w strukturze tozsamosciowej z jednego wymiaru
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kategoryzacji do drugiego (od indywidualnego do kolektywnego i na odwrét).
»Zachowanie spoteczne powinno tym samym wykazywac pewna charakte-
rystyczng zmienno$¢, zwiazang z przesunieciem umiejscawiania kontroli
poznawczej od tozsamosci osobistej do spotecznej” (Turner 1999: 153).

Ow dos¢ ,,zagadkowy” mechanizm przelaczania zdaje sie odpowiada¢
za generowanie podziatéw na ,,my” i ,,oni” (obcy) — w obrebie tozsamosci —
oraz okreSlanie adekwatnych sposobdw dziatania w tych okolicznosciach
przez jednostke. Jezeli zatem analizujemy problem rozwinietych spote-
czenstw, ktdre stajg sie coraz bardziej ztozone i wewnetrznie zréznicowane
pod wzgledem kulturowym i pojawiajacych sie w ich ramach wewnetrznych
napie¢, szczego6lnie istotne staje sie wyjasnienie funkcjonowania przywo-
tanego mechanizmu w strukturze tozsamos$ciowej. Daje to nadzieje na
mozliwos¢ spotecznej kontroli i neutralizacji pojawiajacych sie konfliktow
w relacjach miedzyludzkich i miedzygrupowych.

Probujac zatem opisa¢ funkcjonowanie omawianego mechanizmu
w kontekscie napietych relacji spotecznych wyrazajacych sie w niecheci
czy tez wrogosci wobec Innego, mozemy wskaza¢ dwa zrodta owego sta-
nu. Pierwsze zwigzane jest z kompetencjq do dziatania charakteryzujaca
jeden z elementow triady (kondycja-koncepcja-kompetencja) definiujgcej
ztozong tozsamos¢ cztowieka (Habermas 2002; Dobert, Habermas i Nunner-
-Winkler 1993; Witkowski 1988). Mozna to okresli¢ mianem wewnetrznej
(zinternalizowanej) przyczyny generujacej negatywny stosunek do Innego-
-obcego. Stanowic¢ to moze efekt niesprzyjajacych rozwojowi warunkéow
socjalizacyjnych, kiedy struktura rodziny pozbawia jednostke zdolnoSci
do adekwatnego balansowania w odniesieniu do sytuacyjnego kontekstu,
miedzy dystansem a bliskoscig, jednakowos$cia a odmiennoscig oraz miedzy
aktywnoscig a pasywnoscig (Dobert, Habermas i Nunner-Winkler 1993:
20-21). Tego typu kompetencje do dziatania zamykaja cztowieka w polu
oddziatywan wylacznie bodZcoéw o charakterze kary badz nagrody (toz-
samo$¢ naturalna) lub pragmatyzmu i rutyny (tozsamosc roli) (Habermas
2002; Kaniowski 1990; Witkowski 1988). Drugie Zrodto natomiast zwigzane
jest z pewnym rodzajem warunkéw i oddziatywan zewnetrznych. Mozemy
wymieni¢ tu zaréwno funkcjonujace w relacjach miedzygrupowych ste-
reotypy i autostereotypy, ktére reguluja sposob kategoryzacji spotecznego
Swiata, jak i problem zmienno$ci instytucjonalnej oraz ruchliwos$ci spotecz-
nej (Silberstein i Seeman 1959; Bettelheim i Janowitz 1964). Oznacza to,
ze upowszechniane silnie wykluczajace stereotypy Innego oraz zmieniajaca
sie sytuacja zyciowa cztowieka zwigzana badZ z awansem, badz z degrada-
Cja statusowa w potaczeniu z duza dynamika zmienno$ci instytucjonalnych
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podstaw zycia zbiorowego stanowia mocny impuls mogacy uruchomi¢ 6w
mechanizm ,,przetaczania” w obrebie struktury tozsamosciowej. Ta moc
czynnika zewnetrznego moze by¢ proporcjonalnie mniejsza, jezeli dotyczy
to jednostek, ktorych tozsamo$¢ osobowa wyraza sie w ramach kompetencji
opisanych kategoriami tozsamosci naturalnej czy tozsamosci roli.

Dokonujac pewnej syntezy zatozen powyzszego modelu identyfikacji
spotecznej oraz wskazanych Zrédel odpowiadajacych za ksztattowanie sie
okreslonego charakteru relacji miedzyludzkich, nalezy podkresli¢ znaczacq
role jezyka w tym procesie. Za Castellsem (2009: 62) mozemy stwierdzic,
ze ,,jezyk, a zwlaszcza w pelni rozwiniety jezyk, jest podstawowym atrybu-
tem rozpoznawania siebie i ustanawiania niewidocznych granic narodowych,
mniej arbitralnych niz terytorialnos¢ i mniej wytaczajacych niz etnicznosc.
[...] istniejq tez silne racje przemawiajace za wylanianiem sie w naszych
spoteczenstwach nacjonalizmu opartego na jezyku”. Oznacza to, Ze obcosc,
wraz z zawartym w tej kategorii czynnikiem wykluczajacym, jest wyrazem
poczucia niepewnosci i zagrozenia dotyczacego kolektywnie zdefiniowanej
tozsamosci. Trzeba jednak pamieta¢, ze niestabilno$¢ instytucjonalnego
otoczenia grupy oraz starania o zachowanie wiasnej pozycji spotecznej
umozliwiajacej realizacje potrzeb zyciowych stanowig w obecnych wa-
runkach silniejszy bodziec do odrzucania innosci niz faktyczne zagrozenia
z reprezentacjq tej innosci zwigzane. Drugi cztowiek bedacy przedstawi-
cielem innej/obcej grupy w tych kryzysowych warunkach postrzegany jest
przede wszystkim w kategoriach abstrakcyjnych odnoszacych sie do fak-
tycznej badz wyobrazonej tozsamosci kolektywnej, co w konsekwencji ma
prowadzi¢ do wzrostu integracji wewnetrznej grupy wiasnej, a tym samym
przywroci¢ poczucie bezpieczenstwa i pewnosc.

Szukajac odpowiedzi na pytanie, dlaczego rozne kryzysowe sytuacje
spotecznego rozchwiania skutkuja zaostrzeniem relacji miedzygrupowych,
czyli prowadza do tego, ze Innego postrzegamy w kategoriach obcosci
stanowigcej zagrozenie, mozemy odwotac sie do zwigzku jezyka z wy-
miarem instytucjonalnym zycia spotecznego. Mary Douglas w swej pracy
majacej na celu wyjasni¢, Jak myslq instytucje (2011), ukazuje proces
tworzenia i podtrzymywania spotecznego porzadku poprzez narzedzia,
jakimi sq kategoryzacje, ktorymi postuguja sie jednostki i zbiorowosci.
Moc oddzialywania na reguty zycia zbiorowego, zdaniem tej autorki, majq
zwlaszcza te kategorie, ktére sa kompatybilne ze znaturalizowanym dotych-
czas ogladem rzeczywisto$ci. Oznacza to, ze 6w proces naturalizacji czyni
owa rzeczywisto$¢ oczywista, a sens i koniecznosc jej istnienia stawia poza
wszelkimi watpliwo$ciami (Douglas 2011: 102—103). Jest to, jak sie wydaje,



Tozsamos¢ jednostki w obliczu wyzwar wielokulturowego spofeczerstwa 75

szczegolnie istotny trop w refleksji nad problemem wrogo$ci wobec innego
powodowanej nacjonalistyczng orientacja danej spotecznosci.

W tym miejscu chciatbym przywota¢ wskazany w tytule paragrafu ten
aspekt koncepcji Ferdynanda Ténniesa, ktory odzwierciedla, ale takze utrwa-
la mityczny sposob postrzegania zrodet tozsamosci kolektywnej odnoszacej
sie do wspolnoty narodowej. Autor dzieli mianowicie r6znorodnos¢ form
organizacji zycia zbiorowego na wspdlnoty i stowarzyszenia, za powstanie
ktorych odpowiadajg rézne rodzaje ludzkiej woli. W pierwszym przy-
padku mamy do czynienia z ,,wolg naturalng”, bedaca ,,psychologicznym
odpowiednikiem ludzkiego ciata albo tez zasadg jednosci zycia, jesli przez
zycie bedziemy rozumieli takq forme rzeczywistosci, do ktérej nalezy tez
mys$lenie” (Tonnies 1988: 123). W drugim natomiast, méwimy o ,,woli
arbitralnej”, ktéra ,,jest tworem samego myslenia, jest czyms rzeczywistym
tylko w odniesieniu do jej podmiotu — tego, ktory mysli [...]” (Tonnies
1988: 124). W konsekwencji wspolnote, w tym narodowa, mozemy postrze-
ga¢ w kategoriach naturalnego porzadku, jako efekt wrodzonych pragnien
i daznosci do wspoétdziatania z jednostkami nam pod tym wzgledem podob-
nymi. Pojawienie sie i dziatanie woli naturalnej przywotany autor opisuje
jako proces samoistny, ewoluujacy z wykorzystaniem zawartego w sobie
potencjatu, ktérego zdolnos¢ do aktywnosci wynika z popedowej natury
cztowieka (Tonnies 1988: 125-128). Tym samym 6w naturalny charakter
zyskuje wspdlnotowy sposéb zbiorowej egzystencji, a czyms$ koniecznym
i niezbywalnym staje sie tozsamos¢ kolektywna wyrazajgca przynaleznosc¢
i identyfikacje ze wspdlnotq narodowa. W sytuacjach kryzysowych, przy
zaniku trwatych punktow odniesienia pozwalajacych sie samookreslic,
jednostki poszukuja pozbawionych watpliwosci sensu swojego istnienia
kategorii i wspolnot, umozliwiajacych przywrocenie swoistej rownowagi
zyciowej oraz pewnego porzadku w obrebie tozsamosSciowej struktury.
Odwotanie sie do naturalnych podstaw kolektywnej tozsamosci wydaje
sie niezmiernie waznym czynnikiem odpowiedzialnym za ,,przelaczenie”
dokonujace sie miedzy tozsamoscig indywidualng a zbiorowa.

Przywotana forma naturalizacji wspélnotowej formy zycia zbiorowego,
a takze tozsamosci z tym zwigzanej, zaprezentowana przez Tonniesa jest
istotna o tyle, o ile pozwala zrozumie¢ 6w proces powstawania napiec,
konfliktéw i wykluczania oparty na podstawach, cho¢ odwotujacych sie
do natury, to jednak stricte spotecznych. Przyczynia sie to do blokowania
rozwoju ludzkiej tozsamosci do poziomu przedkonwencjonalnego badz
konwencjonalnego (Witkowski 1988). Mamy zatem do czynienia z sy-
tuacja postrzegania Swiata podzialéw miedzygrupowych w kategoriach
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ontologicznej koniecznosci — a tym samym niezmiennosci tego faktu — lub
rozpoznanej konwencjonalnosci, z uznaniem jej pragmatycznej stusznosci.
W pierwszym przypadku granice grup i tozsamosci kolektywnych sg poza
obszarem interakcyjnych negocjacji, co gwarantuje ich stabilno$¢ i moc
wykluczania. Jednostki traktujgq Innego/obcego w kategoriach zagrozenia
podstawowych dla nich wartosci, czujqc sie tym samym zobligowane do ich
skutecznej obrony. W drugi przypadku natomiast relacje miedzygrupowe
wyrazaja poczucie koniecznej rywalizacji o rozbiezne interesy stanowigce
podstawe wspolnotowej integracji. Inny/obcy moze by¢ w tych okolicznos¢
wykluczany ze wzgledu na jego potencjalng che¢ pozyskania zasobow, débr
W naszym poczuciu wylacznie nam przystugujacych.

Zapetlajac tok powyzszego wywodu, mozemy w tym miejscu powrdcic
do koncepcji Meada, ktéry mowi o ,uczuciu wyzszo$ci” (Mead 1975:
267-269), odnoszacym sie roéwniez do problemu nacjonalizmu. Jednostki
majq bowiem poczucie, Ze z powodu przynaleznosci do danej grupy (naro-
dowej) uzyskuja przymioty dajace im przewage nad pozostatymi grupami
i ich cztonkami. Moze to stanowi¢ istotny argument na rzecz pozytywnej
dyskryminacji swoich, a negatywnej obcych. Jednakze zdaniem Meada owo
uczucie wyzszosci jest catkowicie stuszne, gdy ,,wyraza sie funkcjonalnie.
[...] Wyzszo$¢ nie jest celem sama w sobie, jest to sposéb zachowania
osobowosci” (Mead 1975: 268). Mozna zatem wnioskowac, ze zdaniem
przywolanego autora, funkcjonalnos¢ dziatania i pragmatyzm pozwola
w historii spotecznej na unikniecie skrajnie negatywnych konsekwencji
powodowanych nacjonalistycznymi postawami wyrazanymi przez po-
szczego6lne jednostki i grupy spoteczne. Oznaczatoby to, ze w kontekscie
,Trozszerzonego doswiadczenia” zaro6wno dla jednostki, jak i dla zbioro-
wosci czyms$ korzystnym jest wychodzenie w relacjach spotecznych poza
granice witasnej wspdlnoty. Nie tylko stanowi to bowiem czynnik rozwoju,
ale réwniez poszerza zakres mozliwos$ci dziatania, pozyskiwania zasobow.

Czy jednak faktycznie funkcjonalnos¢ i pragmatyzm ludzkich wyboréw
stanowi¢ moze swoisty mechanizm zabezpieczajacy przed nacjonalistycz-
nym zamknieciem w obrebie wasko zakrojonej wspolnoty? Ot6z wydaje
sie, Ze niestety jest to niewystarczajace, zwlaszcza gdy napiecia kulturowe,
czy wrecz konflikty, stajg sie powazne i generuja przemoc jako strategie
rozwigzywania probleméw spotecznych. Zr6znicowany kulturowo system
spoteczny ze wzgledu na swoja dynamiczng zmienno$¢ wymaga coraz
czesciej etycznych podstaw umozliwiajacych integracje zroznicowanych
Srodowisk i tozsamosci w ramach dzielonej wspdlnie przestrzeni. ,,Spektrum
roznic, z ktérymi jednostki muszq sobie radzi¢ na ptaszczyZnie prostych
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interakcji, powieksza sie w wymiarze czasowym, spolecznym i rzeczowym.
W coraz krétszych odstepach czasu, przy coraz bardziej przelotnych kontak-
tach, musimy sie z coraz bardziej obcymi osobami (uksztaltowanymi przez
catkiem inne tradycje spoteczno-kulturowe) porozumie¢ w coraz liczniej-
szych i coraz bardziej specjalistycznych kwestiach (zaostrzonych jeszcze
przez niezbedny zadatek zaufania do nieznanych ekspertow)” (Habermas
2009: 271). Zdaniem przywotanego w cytacie Jiirgena Habermasa kluczowa
role w porzadkowaniu tak schaotyzowanej przestrzeni spotecznej bedacej
udziatem wspdétczesnego cztowieka pelni uniwersalne prawo realizujace
etyczne zasady réwnosci i godnosci kazdego cztowieka. Niemniej jednak
interesuje nas w tym momencie tozsamoS$¢ cztowieka, ktéra w swoim po-
tencjale do dzialania zawiera kompetencje pozwalajace mierzy¢ sie z wy-
zwaniem wielokulturowosci. Taka mozliwosc¢ daje struktura tozsamosciowa
pozwalajgca na autonomie ,,ja” jednostki (tozsamosc ,,ja”), a tym samym
definiujaca osobe przede wszystkim w ramach tozsamosci indywidualnej,
a nie kolektywnej. W tym przypadku mozemy méwi¢ o swoistym zaniku r6z-
nicy miedzy prawem a moralnoscia, o ,,nieobecnosci tej r6znicy we wtasnym
Swiecie jednostki, dzieki wytaczaniu norm poza ten $wiat: wéwczas o tym,
co moralne, méwi uniwersalna zasada o charakterze wspélnotowym, na po-
ziomie postkonwencjonalnym” (Witkowski 1988: 199). Troske o tozsamos¢
cztowieka i jego indywidualny rozwdj, poprzez stwarzanie odpowiednich
w tym celu warunkow organizacji spotecznej, nalezy wiec postrzegac takze
w kategoriach troski o tad spoteczny pozwalajacy na wspélnotowe zycie
zréznicowanych pod wzgledem spoteczno-kulturowym jednostek i grup.

Podsumowanie

Przeprowadzone rozwazania stanowig probe opisu problemu dotyczacego
rodzacych sie napiec i konfliktéw powodowanych wspolistnieniem ztozo-
nych uktadow spoteczno-kulturowych, odciskajacych swe pietno na tozsa-
mosci cztowieka. Dzielenie wspolnej przestrzeni z Innym/obcym wymaga
nieustannej negocjacji zasad tego wspétzycia, a w warunkach dynamiczne;j
i o szerokim zakresie zmiany dotychczas znanych i trwatych form zycia
zbiorowego obawy i leki przed owa inno$cia nabieraja szczegdlnie na sile.
Stanowia tym samym istotny bodziec ingerujacy w wewnetrzng strukture
tozsamosci jednostki. Przywracanie poczucia bezpieczenistwa mozemy
taczy¢ ze zdecydowanym naciskiem spotecznym na wzmocnienie, a nie-
rzadko na dominacje kolektywnego wymiaru identyfikacji cztowieka.
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Nalezy jednak zwroci¢ uwage na to, Ze nie kazda jednostka jest w takim
samym stopniu podatna na niepewnos¢, ryzyko i utrate poczucia bezpie-
czenstwa. Kompetencyjny element struktury tozsamosci cztowieka, oparty
na réznych formach zaangazowania w otaczajaca rzeczywisto$¢, mozna
uznac za niezmiernie wartoSciowy wskaznik pewnego rodzaju podatnosci
na nacjonalistyczne ideologie majace definiowa¢ charakter relacji miedzy
»my” 1 ,,0ni”.

Mozna to uznac za swoisty paradoks, ale opierajac sie na przywotanych
w tekscie teoretycznych argumentach, nalezy przyja¢, ze nie tylko w interesie
jednostki lezy troska o wlasng autonomie i rozwoj, lecz takze w interesie
wspolnoty, gdyz tylko poprzez zapewnienie dogodnych warunkdw jednost-
kowego rozwoju, co sprzyja pozyskiwaniu przez cztowieka kompetencji
tozsamos$ciowych definiowanych w kategoriach postkonwencjonalnosci?,
wspdlnota jest w stanie przekazywac etyczne podstawy swojego funkcjo-
nowania. W konsekwencji mozemy uznac, ze podejmowany trud spoteczny
w celu zwiekszenia integracji okre$lonej wspolnoty narodowej (etnicznej)
wecale nie musi sie opiera¢ na procesie nasilania sie dziatan asymilacyjnych
badz wykluczajacych wszelkich obcych, ktorzy pozostajg z tqg wspolnotg
w statych stosunkach.

Wielokulturowos¢ we wspétczesnym Swiecie stanowi ogromne wy-
zwanie dla zycia zbiorowego w postaci potrzeby kreowania nowych regut
spotecznego porzadku, ale takze zasad zwigzanych z ludzkim rozwojem
i procesem konstruowania tozsamosci. Zdecydowanie najgorszym wyborem
wydaje sie proba jakiejkolwiek formy powrotu do sztywnych regut katego-
ryzacji, powigzanych z wrecz nieprzekraczalnymi granicami spotecznych
podziatow wraz z silng dominacja kolektywnych tozsamosci nad jednost-
kowymi identyfikacjami.
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Identyfikacja regionalna to bedace pochodng wiezi terytorialnej poczucie
zwiazku z okreslong przestrzenna cato$cia. Bywa zespolone z uznaniem jej
za wlasna. Poczucie zwigzku z okreSlonym terytorium, polgczone z uzna-
niem go za wlasne wyzwala postawy o charakterze ideologicznym i moral-
nym, okreslajace zestaw powinnosci wzgledem niego.

Peryferyjno$¢ byta i jest wazng wiasciwos$cia pogranicza zachodniego.
Przed rokiem 1989 peryferyjnos¢ tego pogranicza wyznaczato nie tylko
oddalenie od decyzyjnego centrum, lecz takze oparcie o granice typu ,,rzeka”
lub ,,Sciana”, nadajace mu role ,,promu” lub ,,bramy” (Golka 1999). Po tym
roku peryferyjnos¢ polskiego pogranicza zachodniego, nie tylko oddalonego,
ale i zapomnianego lub zlekcewazonego przez to centrum, wyznacza zmiana
spoteczno-ustrojowa i polityczno-miedzynarodowa.

Badania socjologiczne prowadzone z integracyjnej perspektywy przed
1989 rokiem na Ziemiach Zachodnich prowadzity do réznych wnioskow.
Zwraca na to uwage Jerzy Bartkowski, piszac, Ze jest kwestia sporna, jaki typ
lokalnych ukladéw spotecznych powstat na ich obszarze. Formutuje sie, jego
zdaniem, dwa sprzeczne ustalenia. Pierwsze dotyczy ,,wykorzenienia, wiek-
szej atomizacji spotecznej i niskiego rozwoju Swiadomosci zbiorowej [...]
spotecznosci postmigracyjnych, w ktérych nie uksztattowata sie w dostatecz-
ny sposob swiadomos¢ lokalna i regionalna”. Drugie méwi o powstaniu na
terenach przyznanych Polsce, w efekcie zbiorowych przemieszczen ludno-
Sciowych ostabiajacych tradycyjne struktury, zmodernizowanych, relatywnie
otwartych i proinnowacyjnych uktadéw spotecznych; ich wartosci staty
sie wehikulem integracji z regionem i panstwem (Bartkowski 2003: 183).

Zdaniem Andrzeja Saksona z badan socjologicznych wynika, ze zar6wno
przed rokiem 1989, jak i po nim na Ziemiach Zachodnich ,,nie doszto do
integracji w sensie subiektywnym. Jest to jeden z gtbwnych powodéw braku
dostatecznej Swiadomosci regionalnej” (Sakson 2011: 80).

Wedlug Wojciecha Lukowskiego (2002: 256) integracja sprzed lat
opierata sie ,,nie tyle na sile grupowych tozsamosci, ile raczej na ich sta-
bosci i rozproszeniu”. Podstawa stosunkow spotecznych byty lokalnie
ograniczone interakcje. ,,Paradoksalnie mogto to by¢ odbierane jako dobre
podloze dla tworzenia rownowagi spotecznej, mylnie nazywanej integracja
spoteczna. Sprzyjato bowiem niepoddawaniu wiasnej tozsamosci trudnym
zabiegom interpretacyjnym i formutowaniu precyzyjnych definicji samego
siebie oraz wlasnej grupy, jak rowniez ograniczato koniecznos¢ wysuwania
takich roszczen wobec innych obcych” (Lukowski 2002: 257). Moze wiec
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w zwigzku z tym trafny jest nie poglad, ze pierwotne réznice etniczne
i regionalne zanikaly stopniowo, lecz — jak uwaza Lukowski — Ze zostaly
,»uspione” (Lukowski 2002: 257), w zwigzku z czym to, ,,co byto uznawane
za osigganie stanu integracji spotecznej, jestem sktonny dzieki przeprowa-
dzonym badaniom uznac¢ raczej za osigganie stanu spotecznej r6wnowagi”
(Eukowski 2002: 257). Z jego ,,badan wynika, ze [...] przyczynit sie do tego
upowszechniony i dominujacy wzoér codziennych interakcji polegajacych na
unikaniu jednoznacznych autodefinicji” (Lukowski 2002: 257).

Zbigniew Rykiel (2011: 106) uwaza, ze zesp6t ,,psychospotecznych skut-
kéw przetoczenia sie walca historii ze wschodu na zach6d” sktada sie miedzy
innymi z poczucia tymczasowosci; zinternalizowanej i eksternalizowanej
obcos$ci nowych mieszkanicow do zastanej niemieckiej kultury materialnej,
przerastajacej na dodatek ich potrzeby cywilizacyjne (skutkiem jest rabun-
kowa gospodarka, brak dbatosci o renowacje obiektow i urzadzen); oraz
mentalnosci kolonialnej zwigzanej z mitem surowego korzenia (przekonania,
ze po oczyszczeniu Ziem Zachodnich z Niemc6w i ich spuscizny historia tych
ziem zaczela sie od nowa). Ksztaltowanie tozsamosci lokalnej i regionalnej
na Ziemiach Zachodnich Rykiel proponuje rozpatrywac na tle powojennych
przesiedlen w opozycji ,,swoi” — ,,obcy”. ,,Wysiedlenie «swoich» z ich stron
rodzinnych postrzegano w kategoriach utraty tych stron i krzywdy dziejowej,
wysiedlenie «obcych» natomiast w celu osiedlenia «swoich» — w kategoriach
sprawiedliwosci dziejowej” (Rykiel 2011: 108). Pierwszy etap ksztaltowa-
nia tozsamosci terytorialnej to poszukiwanie odniesienia emocjonalnego
poprzez wypatrywanie $ladéw polskosci. Drugim etapem byto oswajanie
przez osiedlencow przestrzeni fizycznej i wytwarzanie przestrzeni spoteczne;j.
Socjalizacyjnie przekazywana przestrzenia spoteczng mogli dysponowac
dopiero rodowici mieszkancy, urodzeni tam po 1945r. ,,0 ile dla pierwszego
pokolenia — osadnikow — ziemie te byly miejscem wygnania lub przygody,
dla drugiego pokolenia — tam urodzonego — byly one ojczyznami prywat-
nymi, tak bardzo jednak i tak nie oczywiscie prywatnymi, Ze jego cztonko-
wie sklonni byli przeciwstawic¢ sie nie tylko symbolicznie, ale i fizycznie
kazdemu «obcemu», ktory Smiat sie tam pokaza¢. W gléwnej mierze tymi
«obcymi» byli Niemcy, ktorych pojawianie sie [...] delegitymizowato oj-
czyzny prywatne i uniewazniato historie prywatne nowych mieszkancéw”
(Rykiel 2011: 109). Trzeci etap ksztaltowania tozsamosci terytorialnej
to powstawanie ,,ciagtosci historycznej ojczyzny prywatnej i calosciowej
historii regionalnej. Dla trzeciego pokolenia ojczyzna prywatna na Ziemiach
Zachodnich byla oczywista, dziwna wydawala sie wiec nieciggta narracja
dziejow tych ziem” (Rykiel 2011: 109) przekazywana w trakcie socjalizacji.
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To (trzecie) pokolenie jest przygotowane do ewentualnej identyfikacji z re-
gionem, co nie znaczy, ze jest do takiej identyfikacji sktonne, przychylnie do
niej nastawione czy ze w ogole kwestie te czyni przedmiotem jakichs roz-
strzygniec¢ (Rykiel 2011: 109). Oglad danych demograficznych dotyczacych
wojewodztwa lubuskiego sktania do wniosku o stabym wsréd jego miesz-
kancow poczuciu zwiazku z regionem. Wedtug prognoz demograficznych
w 2050 r. mieszkancow wojewddztwa lubuskiego w stosunku do roku 2013
bedzie o 142,8 tys. mniej (Gotdyka 2017).

Ro6znorodnosé wnioskow wyprowadzanych z badan socjologicznych do-
tyczacych czynnikow przeciwdzialajacych i sprzyjajacych ksztattowaniu sie
identyfikacji regionalnej, a tym samym regionu w sensie socjologicznym, nie
przeszkadzata w wypatrywaniu jej, w doszukiwaniu sie przed rokiem 1989
z przyczyn polityczno-ideologicznych ,,mocnych dowodéw” (wyrazow)
poczucia zwigzku mieszkancow z regionami pogranicza zachodniego (,,po-
wrdt do macierzy”). Formowanie sie tego poczucia probowano przyspieszy¢
i wzmocni¢ nadawaniem nazw wiasnych niektérym obszarom. Przyktadem
moze by¢ ,,Ziemia Lubuska”. Uformowanie sie identyfikacji z Ziemiq Lu-
buska, identyfikacji ,,lubuskiej” czy ,lubuskiej” tozsamosci, grzeszacym
brakiem wyobrazni socjologicznej politykom (aktywistom) regionalnym
wydawalo sie kwestia relatywnie bardzo krétkiego czasu. Politycy lokalni
iregionalni zaraz po wprowadzeniu tej nazwy jako projektu ideologicznego
do obiegu poszukiwali dla niej w realnej rzeczywistosci spotecznej szybkich
potwierdzen. ,,Lubusko$¢” uwazali za w zasadzie uargumentowany fakt
spoteczny juz konca lat siedemdziesigtych poprzedniego stulecia.

Odpowiednio przygotowane badania socjologiczne nie potwierdzaty
oczekiwan dotyczacych regionalnych (,,lubuskich”) identyfikacji. W pod-
sumowaniu wynikéw badan wlasnych Jacek Schmidt pisze: ,,Okreslenia
«ziemia lubuska» i «L.ubuszanie» funkcjonujq gtéwnie w literaturze przed-
miotu [...], nazwach towarzystw, instytucji artystycznych i czasopism,
a takze nazewnictwie wprowadzonym na mocy reformy administracyjnej.
Terminy te znane sa mieszkanicom pogranicza, jednak nie sq przez nich
uzywane. Dla zdecydowanej wiekszosci respondentéw, a badania zostaty
przeprowadzone na probie w pelni reprezentatywnej [...], ziemia lubuska
nie stanowi odrebnego regionu kulturowego, wzglednie jest kategoria pusta
lub bardzo trudng do zdefiniowania. Pomimo zaniku wielu odrebno$ci etno-
graficznych i barier spotecznych dzielacych poszczegolne grupy osadnikow,
ktorzy zasiedlili te ziemie po zakonczeniu drugiej wojny Swiatowej, nie
uksztattowata sie przede wszystkim w sferze Swiadomosci spotecznej, wie-
dzy potocznej, forma wiezi ponadlokalnej niezbedna dla istnienia regionu.
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Wrciaz dominuja tam wiezi lokalne, ograniczajace sie do miejsca zamiesz-
kania, niekiedy gminy. Starsi respondenci czuja sie nadal zwigzani senty-
mentami z regionem bedacym ich miejscem urodzenia, a mtode pokolenie
dopiero zaczeto zglebiac¢ swoja «tutejszos$é». [...] Do chwili obecnej wielu
respondentéw odbiera swdj status mieszkanca tych ziem jako tymczasowy,
niepewny. Gtéwnymi wyréznikami odrebnosci terytorialnej odczuwanymi
przez mieszkancéw tych ziem sa: blisko$¢ granicy panstwowej i wszystkie
wynikajace stad konsekwencje natury politycznej i ekonomicznej [...], spe-
cyfika srodowiska naturalnego [...], scalanie tych ziem w ramach réznych
jednostek administracyjnych [...]. W zwigzku z tym granice ziemi lubuskiej
wyznaczane byly przez osoby badane na drodze préb okreslania dawnych
lub obecnych jednostek administracyjnych” (Schmidt 2001: 379-380; zob.
takze Bednarski i Dohnal 2004; Smolarkiewicz 2007).

Kres zyczeniowemu przekonaniu (ztudzeniu) o uksztattowanej na pogra-
niczu polsko-niemieckim identyfikacji regionalnej jako o spotecznym bycie
wyznaczyla zmiana spoteczno-ustrojowa. Zdaniem Rykla (2011) na pograni-
czu tym, zgodnie z og6lnym procesem zanikania wspélnot na rzecz ekspansji
zrzeszen, transformacja wzmocnita deterytorializacje wiezi spotecznych.

Wedhug Ireny Machaj (2005) w swiadomosci mieszkancow zachodniego
pogranicza wyrazne miejsce zajmuja podstawowe kryteria zréznicowania
spotecznego. W rozpoznawaniu siebie, siegajac do postulatow i wymogow
obecnego systemu spoleczno-ustrojowego, odznaczaja sie relatywnie silng
orientacja materialistyczng. Praca oraz status socjoekonomiczny stuza im
zaréwno do identyfikacji spotecznej, jak i do spotecznego odr6zniania sie.
Lokuja sie w obrebie tych kategorii struktury spotecznej, ktére dobrze radza
sobie w nowej rzeczywistosci, ktore korzystaja z dobrodziejstw systemowych
przeksztalcen. Nastawieni sa na osigganie wyzszych pozycji w hierarchii
spotecznej, co przy pozytywnym wizerunku siebie i przekonaniu o wtasnych
mozliwo$ciach realizacji zamierzen kresli tozsamos$¢ spoteczng zwigzang
z awansem spotecznym. Specyfiki tego rysu tozsamosci Machaj upatruje
w osobliwos$ciach proceséw spotecznych (i zwigzanych z nimi przeksztatcen
tozsamosciowych) zachodzacych na zachodnim pograniczu przed 1989 r.
Specyfika tego rysu, nie mogac ujawni¢ sie wczesniej, stanowita latentng
wiasciwos$¢ zachodniego pogranicza. To zmiana systemowa — jak uwaza au-
torka — uruchomita utajone wczesniej wlasciwosci (Machaj 2005: 263-292).

Zdaniem cytowanej autorki mieszkancy zachodniego pogranicza iden-
tyfikuja sie z neutralng narodowo i panistwowo kategorig ,,zachodnich Eu-
ropejczykéw”. Nowe spoteczno-ustrojowe wzory i mozliwosci dziatania
interpretuja jednostkowo i w slad za tym ida stosowne wobec tych interpretacji
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indywidualne reakcje. Mieszkancy pogranicza zachodniego jawia sie jako
zbior osob o indywidualnie budowanej tozsamosci spotecznej, jako zbidr
0s6b, ktore nie musza otaczac sie ludzmi podzielajacymi te same wartoSci,
dostarczajacymi kategorii rozumienia $wiata, oferujacymi poczucie bezpie-
czenstwa. Wedhug Machaj (2005: 290) ,,wiara w siebie, dazenie do osiggniec¢
i wartos$ci materialistycznych, poczucie sprawstwa i kontroli nad wtasnym
zyciem, ale tez poczucie autonomii wobec grup, do ktorych sie nalezy”,
to rysy tozsamosci spotecznej mieszkancéw pogranicza polsko-niemiec-
kiego. Wlasciwoscia tego pogranicza jest tozsamos¢ zindywidualizowana,
przy braku wyraznych zwigzkéw z szerszymi standardami i wartoSciami
kulturowymi, dopehiajacymi indywidualizm o wspdlnote aksjonormatywna.

Edward Hajduk i Elzbieta Papior (2003) proponuja typologie mieszkan-
cow pogranicza zachodniego, operujac przeciwstawieniami: ,,przestepca” —
,»legalista” oraz ,,Jokalny Europejczyk” — ,,pesymista z poczuciem zagrozenia”.

»Przestepca” dostarcza wzoru natychmiastowej realizacji aspiracji
materialnych. Tworzy legende drogi szybkiego dorabiania sie i jako wzér
sukcesu materialnego rzutuje ja na przebieg socjalizacji zwtaszcza, ale
nie tylko, mtodych mieszkancéw pogranicza polsko-niemieckiego. Typ
»przestepcy” jest dla niektorych bliskim uktadem odniesienia, potwierdza
realnosc¢ szybkiego dorabiania sie oraz stabo$¢ instytucji prawa. Opozycja
»przestepcy” jest ,legalista”. Dla niego kluczowe sg instytucje edukacji,
ktore wspomagajq realizacje aspiracji, prowadza do dobrego przygoto-
wania zawodowego. Gwarancja (odtozonego) sukcesu sa kompetencje
zawodowe, rekomendacje odpowiednio wplywowych os6b lub instytucji
(dyplom prestizowej uczelni). Mieszkancy pogranicza zachodniego dziata-
jacy w euroregionach, wigzacy z nimi aspiracje, sukces, awans czy prestiz,
sa ,,Jokalnymi Europejczykami”. Taki ,,Europejczyk” w mys$leniu o swojej
roli moze wykracza¢ poza przynalezno$¢ panstwowa, moze tracic¢ poczucie
przynalezno$ci narodowej, dziatajac na rzecz intereséw gminy lezacej przy
granicy, zbieznych z interesami gminy potozonej po drugiej stronie grani-
Cy, nie rozstrzygajac, czy realizacja interesoéw zbiorowosci przygranicznej
(transgranicznej) wspolgra z interesami wspdlnoty etnicznej lub ogranicza
wiez ekonomiczng pogranicza zachodniego z Polska centralna. ,,l.okalnemu
Europejczykowi” Hajduk i Papior przeciwstawiajq ,,pesymiste z poczuciem
zagrozenia” Taki pesymista rekrutuje sie sposrod tych mieszkancow pogra-
nicza, ktorzy nie widzg pozytywnych nastepstw przemian w zakresie ich
codziennego zycia, raczej starszych, stabiej wyksztalconych, bez poszuki-
wanych na rynku pracy umiejetnosci zawodowych, spotecznie immobilnych,
w sposob wyuczony bezradnych.
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W innej typologii (Hajduk 2001) wsrod mieszkancow pogranicza za-
chodniego wyro6zniony zostat typ ,zagonczyka”, ,,kupca bazarowego”,
,Jokalnego Europejczyka”, ,,cztowieka zdezorientowanego” i ,,cztowieka
zagrozonego”. Pierwszy zapuszcza sie na teren sgsiada z mysla o zdobyczy
(na przyktad samochodu, sprzetu komputerowego lub audiowizualnego),
dziata w grupie pomagajacych sobie w pozyskaniu, transporcie i spieniezeniu
hipu. Horyzont myslowy ,.kupca bazarowego” wyznacza stragan dzielacy
ludzi na klientéw i pozostatych. Celem dziatan jest powiekszanie majatku
i potwierdzanie mozliwosci finansowych zakupem luksusowych artykutow.
Wspierany przez rodzine, poprzez codzienng czynnos¢ ,,sprzedawania” na-
biera przekonania, Ze nie produkcja, lecz dystrybucja dobr jest dziatalnoscia
nadrzedna. ,,Miarg wartos$ci ludzi jest wedlug niego posiadanie i konsumpcja
débr luksusowych” (Hajduk 2001: 94). ,Lokalny Europejczyk” pozadane
zmiany w zyciu swoim i lokalnej zbiorowosci taczy z euroregionem lub
poszerzaniem na roznych polach kontaktow z Niemcami. Inicjuje dziatania
majace potwierdzic jego znaczenie w regionie i autonomie wobec centrum.
,Obecnos$¢ w gremiach dyskutujacych o przysztosci regionu lub eurore-
gionu wytwarza w nim poczucie sprawstwa. [...] Bez oporéw uczestniczy
w widowiskach politycznych, kulturalnych lub sportowych jako gos¢, osoba
znaczaca, zaproszona, w towarzystwie partneréw z zagranicy. [...] Lokal-
nos$¢ tych widowisk nie obniza dobrego samopoczucia, jesli moze ona by¢
odczytana jako realizacja projektu ekonomicznej lub kulturalnej wspotpracy
ze znaczacym partnerem. [...] chetnie akcentuje prawo do reprezentacji
catej struktury (np. euroregionu), identyfikacja ta bowiem dystansuje inne
jego identyfikacje. Orientacja na przyszto$¢ deklarowana oficjalnie taczy sie
z ucieczka od przesztosci grupy etnicznej gdy ta — zbyt eksponowana — moze
by¢ odczytywana przez partneréw jako mato europejska i ksenofobiczna”
(Hajduk 2001: 94; por. Bartkowski 2005). ,,Cztowiek zdezorientowany”
szuka informacji ,,ostabiajacych leki. Te leki ostabia przez intensyfikacje
kontaktow spotecznych, krotkotrwatych, okazjonalnych, przez podtrzy-
mywanie wczesniej nawigzanych kontaktow towarzyskich lub rodzinnych,
ktére aktualnie majq tez inne funkcje — stwarzajg poczucie bezpieczenstwa
psychicznego, cho¢ nie pomagaja w podejmowaniu decyzji strategicz-
nych. [...] Wzrost liczby ludzi zdezorientowanych [...] zagraza porzadko-
wi spotecznemu opartemu na powtarzalnosci dziatan uporzadkowanych,
zinstytucjonalizowanych. Powieksza on chaos w relacjach spotecznych
powstajacy w nastepstwie wielkiego przemieszczania sie przestrzennego
ludzi” (Hajduk 2001: 95). ,, Typ cztowieka zagrozonego” ksztattuje sie na po-
graniczu w nastepstwie swobody przeptywu ludzi, towardw, idei i kapitatu.
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Zagrozenie ma racjonalne przestanki, gdy mieszkaniec spotecznosci pogra-
nicza zachodniego odnosi je do wlasnej sytuacji materialnej. Jego realnosc
podlega sprawdzeniu. Moze by¢ zgeneralizowane i wyrazac sie w formu-
towaniu przypuszczen, ze ,,obcy”, wykupujac ziemie, budynki, sklepy,
hurtownie, mate przedsiebiorstwa, zatrudnia¢ beda ,,swoich fachowcow,
specjalistow od marketingu, bankowosci, biznesu, pozostawiajac Pola-
kom do obsadzenia stanowiska wykonawcze, znacznie mniej atrakcyjne
finansowo, bez perspektywy na awans zawodowy” (Hajduk 2001: 95).
Poczucie zagrozenia ma jednak takze wymiar kulturowy, przez obce hie-
rarchie wartosci, tradycje, Swiatopoglady. Moga one wiez z wlasna kultura,
tradycja czy religia odrzec¢ ze szczegdlnie cennych wartosci. Ich wpltyw
moze spowodowac, ze pokusa posiadania dobr materialnych przezwyciezy
inne cenne wartos$ci stuzace identyfikacji spotecznej, dajace poczucie ak-
sjologicznego tadu. ,,Czlowiek zagrozony” oskarza obcych o ,,destrukcyjne
dziatanie w sferze wartosci ostatecznych, co tworzy jego zgeneralizowane,
negatywne nastawienie do postulatow integracyjnych. [...] Zgeneralizowany
obraz r6znych fragmentow $wiata spotecznego wytworzony przez cztowieka
zagrozonego utrudnia mu oddzielenie wptywu proceséw ekonomicznych
na gospodarke Polski od wptywu wartosci i wzoréw kultury symbolicznej
innych narodéw na [...] kulture, wzory zycia Polakéw. Trudno mu oddzieli¢
wplywy destrukcyjne od modernizujacych” (Hajduk 2001: 96).

Do zbioru czynnikow warunkujacych identyfikacje regionalng na po-
graniczu polsko-niemieckim zaliczy¢ nalezy skutki przystapienia Polski do
Unii Europejskiej, w tym wejscia w zycie zapiséw z Schengen zmieniaja-
cych —z perspektywy mieszkancow — funkcje zachodniej granicy, a te prze-
ciez ksztattujq funkcjonujacy w ich Swiadomosci spotecznej typ pogranicza.

Minimalizacja znaczenia funkcji ochronnej granicy (gwarancji i sym-
bolu etniczno-panstwowej odrebnosci oraz suwerennosci), funkcji bedacej
ekstremalnym przejawem wiadzy panstwa na styku kultur narodowych
(Kempny 2005: 128), jak sie okazuje, u niektérych mieszkancéw pograni-
cza zachodniego poteguje niepokoj o przysztosé, o tozsamos¢ i wzmacnia
polsko-niemiecki antagonizm czy w ogole nieche¢ wobec jakichkolwiek
etnicznie ,,obcych”. Tak wiec zmiana funkcji granicy, gdy nie jest ,,bramg”
czy barierg lub przeszkoda, gdy jest przenikalna lub przynajmniej takq
moze sie wydawac, gdy sprzyja migracjom obywateli pafistw nalezacych
do Unii Europejskiej, gdy powinna sprzyja¢ wspotpracy transgranicznej,
niwelowaniu réznic cywilizacyjnych, przeciwskutecznie wsréd wielu miesz-
kancow pogranicza zachodniego nasila uprzedzenia etniczne, powieksza
etniczne dystanse, nasila manifestowanie kryteri6w narodowej tozsamosci
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(odrebnosci). Powiekszenie antagonizmdw czy dystanséw etnicznych wo-
bec obiektywnego pomniejszania sie znaczenia ochronnej funkcji granicy
panstw jest mozliwe ze wzgledu na rézne sposoby tej funkcji spostrzegania
(Kurczewska 2005a, 2005b; Wojakowski 2003, 2005), w ktérych pojawic sie
moze kwestia ,,pozbawienia Polski przez Unie Europejskq suwerennosci”.

Zdaniem Zbigniewa Kurcza zanikaniu granic administracyjno-poli-
tycznych wewnatrz UE towarzyszy pojawienie sie lub wzmocnienie granic
ekonomicznych oraz spotecznych, a szczegolnie dotyczy to pogranicza pol-
sko-niemieckiego. Réznice ekonomiczne aktywizuja obawy (leki) zaréwno
po polskiej (co do germanizacji czy samogermanizacji), jak i niemieckiej
stronie pogranicza (co do obecnosci polskich przestepcow i pracownikow
najemnych we wschodnich landach). Kurcz (2011: 89) przypomina, ze gdy
w grudniu 2007 r. elity polskie i niemieckie fetowaty zniesienie kontroli
granicznej, a mieszkancy pogranicza polsko-niemieckiego przyjeli je z zado-
woleniem, to mieszkancy wschodnich landéw odebrali zniesienie tej kontroli
jako zagrozenie i ,,prawdziwego boomu doswiadczyly firmy instalujace kame-
ry, alarmy, kraty, trudne do ztamania systemy antywtamaniowe i ogrodzenia”.

Na polsko-niemieckie nieréwnos$ci ekonomiczne naktadajq sie prze-
wagi kulturowe zachodniego sasiada. Polacy na pograniczu zachodnim nie
dysponujq — zdaniem Machaj (2005) — wlasnymi (w sensie zbiorowym)
zasobami kultury. Jak to ujmuje Kurcz (2011: 91), mieszkancy tego pogra-
nicza ,,stali sie wspdtczesnie zaktadnikami i mimowolnymi spadkobiercami
niemieckiego dziedzictwa kulturowego, co wypelniaja dziataniami na rzecz
jego rewitalizacji. [...] W tej sytuacji mamy dosy¢ osobliwe wspdlne trans-
granicze, ksztaltowane nie w wyniku wkladu wlasnych odrebnych wartosci
do wspdlnego kotla, ale za sprawa admiracji dla treSci bedacych wlasnoscia
tylko jednej ze stron. Rodzima i znowu zZywa za sprawa reaktywacji kul-
tura dawnych niemieckich mieszkancow przenika do polskich sgsiadow,
bo ich przesztos¢ i dziedzictwo sa rozproszone za sprawq zréznicowanego
pochodzenia terytorialnego, a na dodatek jako stabsze, moze nawet wsty-
dliwe, niewarte promocji, dlatego ich miejsce zajmuje dorobek niemieckich
sasiadéw. [...] Przeto na tym transgraniczu wystepuje szczeg6lna sytuacja.
Wplywy niemieckiego sasiada zdominowaty przesztos¢ kojarzona z piele-
gnowanym tu dziedzictwem kulturowym”. Wplywy niemieckiego sasiada
zdominowaty tez ,,czasy dzisiejsze zorientowane na gospodarcze goérowanie
i cywilizacyjng atrakcyjnos$¢ niemieckich standardow” (Kurcz 2011: 91).
Zdaniem tego autora ,,na znaczeniu zyskuje pytanie, czy aby nie mamy do
czynienia z jednostronng niemiecka dominacja w zakresie gospodarki i kul-
tury, a w konsekwencji z polsko-niemieckim pograniczem, ktore staje sie
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coraz bardziej niemieckie i przesuwa w glab kraju?” (Kurcz 2011: 92). Istotne
jest pytanie, czy niszczace identyfikacje regionalng poczucie tymczasowo-
Sci obserwowane wsrod osiedlajacych sie badz osiedlanych na Ziemiach
Zachodnich przypadkiem nie ,,budzi sie”, odradza lub wzmacnia w drugim
dziesiecioleciu XXI w.? Tak jak skutkiem poczucia tymczasowosci byto
niszczenie elementdw zastanej na Ziemiach Zachodnich kultury materialnej,
kulturowo-cywilizacyjnych $wiadectw niemczyzny, tak rekonstruowanie tych
kulturowo-cywilizacyjnych swiadectw w pruskiej na dodatek wersji (Kurcz
2011) odradza¢ je moze lub wzmacnia¢, ale takze przeksztatcac.

Identyfikacje regionalng mieszkancow pogranicza polsko-niemieckiego
w drugim dziesiecioleciu biezacego stulecia, w konteksScie przebiegu trans-
formacji i europejskiej integracji, ujmowac¢ mozna dychotomicznie.

Powadzone od poczatku lat dziewiecdziesiatych poprzedniego stulecia
badania w miejscowosciach potozonych wzdhiz polsko-niemieckiej granicy
ujawnialy powszechne przeSwiadczenie, Ze tam beda obserwowane najwcze-
Sniej zjawiska i procesy spoteczne, ktére stang sie, bardziej w blizszej niz
dalszej przysztosci, udziatlem catego spoteczenstwa polskiego. Miejscowosci
te wydawaly sie wielu mieszkancom pogranicza zachodniego wazne jako
swoiste laboratoria przebiegu wielkiej spoteczno-ustrojowej zmiany, a jed-
noczesnie zmiany uwarunkowan polsko-niemieckich stosunk6w. Zachodnia
Polska — jak sie zaraz po 1989 r. wydawato — moze i powinna by¢ szkolg ¢wi-
czen transformacji oraz otwarcia w relacjach polsko-niemieckich, miejscem
zdobywania odpowiednich — do skali zmian — doswiadczen. Rozwigzania
sprawdzone w zachodnioeuropejskim kapitalizmie — jak oczekiwano —
muszq trafi¢ do catego kraju poprzez miejscowos$ci potozone przy polsko-
-niemieckiej granicy, inaczej by¢ nie moze (Goldyka 2012). Oczekiwanie
to poczatkowo wzmacniane byto tym, ze z transformacyjnego otwarcia gra-
nic pogranicze polsko-niemieckie odnosito korzysci ekonomiczne (to okres
bazarowej goraczki). Gminy graniczne nalezaty do najbogatszych w Polsce.
Bylo to jednak zjawisko przejsciowe, jego czas konczy przystgpienie Polski
do Unii Europejskiej (Rykiel 2011).

Oczekiwania mieszkanicow pogranicza zachodniego, jak wiadomo, nie
spehily sie. Nie stalo sie ono laboratorium przebiegu i skutkéw transforma-
cyjnej zmiany. Kapitalizm w pozadanym, nowoczesnym, tak gospodarczym,
jak i spotecznym aspekcie dotart do wielkich i duzych miast centralnych
regionOw nie poprzez zachodnie granice i miejscowosci pogranicza, lecz —
jak huragan — ponad nimi, znoszac z powierzchni zycia spotecznego (po)
socjalistyczne konstrukcje identyfikacyjne i aksjologiczne, nie oferujac
nowych, a zostawiajac powiewu negatywne odpryskowe skutki.



Identyfikacja regionalna mieszkarcéw pogranicza polsko-niemieckiego 91

Nadzieje mieszkancow polskiego pogranicza zachodniego na dobro-
czynny wplyw zaréwno transformacyjnego otwarcia, jak i odpowiedniego
utozenia relacji z mieszkaficami sgsiednich landow, przeksztatcajacymi oba
pogranicza w transgranicze, nie spehity sie z powodoéw ekonomicznych
i spotecznych. Oba obszary, niemiecki i polski, sa gospodarczo i demo-
graficznie stagnacyjnymi peryferiami. Wielu mieszkancéw wschodnich
landow manifestuje antyintegracyjne poglady i emocje, eksponuje krzyw-
dy wypedzenia, przybiera postawy antypolskie i radykalno-prawicowe.
Czy po polskiej stronie moze by¢ inaczej? Aktywizujg sie efekty zapo-
mnianego czy zlekcewazonego przez ,,centrum” peryferyjnego zap6znienia
pogranicza zachodniego: poglady antyintegracyjne, antyunijne, antyeuro-
pejskie, nacjonalistyczne, prawicowe oraz ksenofobiczne.

Tak wiec zawiedzione, a wczesniej rozbudzone, zwlaszcza materialne,
oczekiwania sg jedng ze skladowych fundamentu postawy skrajnej, radykal-
no-prawicowo-nacjonalistycznej, obserwowanej na pograniczu zachodnim.
Fundament ten rozwija sie i jednocze$nie utwardza, czeka na wyzwalajacy
sygnat, na ukierunkowanie. Jest to potencjat frustracyjnego sprzeciwu;
rodzaj wyzwalajacego sygnatu przesadza o tym, kiedy protest ujawni sie
i przeciw komu.

Zawiedzione a rozbudzone oczekiwania to odpowiednie podtoze dla
anomii. W niej takze upatrywa¢ mozna jednego ze zrédet uogélnionej nega-
tywnej postawy wobec etnicznie obcych. Jej nosiciele pozbawieni zwigzku
z szerszymi uniwersalistycznymi (idealnymi) warto$ciami identyfikujq sie
z wartosciami enklawowymi, ,,plemiennymi”, z wartosciami wtasnej gru-
Py, pozwalajacymi na sprawne operowanie 0sia: ,,swoi—obcy” (,,my—oni”),
z pelnym owej osi skutkiem. L.atwo jest im owych ,,obcych” (sprawcow
»faktycznych” i ,,potencjalnych” sytuacji uznanych za niekorzystne) odna-
lez¢, tatwo jest im ich takze zasugerowac.

Sktad spoteczny mieszkancow pogranicza zachodniego nie sprzyjat,
a w polaczeniu z przebiegiem transformacji i integracji europejskiej takze
nie sprzyja ksztattowaniu sie wiekszych, relatywnie sp6jnych i zrownowa-
zonych aksjologicznie (obywatelskich) spotecznych catosci (zob. Suchocka
2006). Cechy enklawy spotecznej i cechy ,,plemienne” maja uktady lokalne
siegajace do bagazu (obcigzenia) kulturowego poszczegolnych kategorii
mieszkancéw. To thumaczy widoczny w badaniach socjologicznych brak
potepienia uczynkéw niezgodnych z prawem, moralnie nagannych lub
dwuznacznych. Solidarno$¢ obejmuje ,,swoich”, ich lepiej sie rozumie,
fatwiej usprawiedliwia, chetniej postepki moralnie relatywizuje. ,,Obcych”
sie obciaza, rozlicza i wymierza im sprawiedliwosc¢.
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Préba rozmycia (zniwelowania) enklawowego i ,,plemiennego” cha-
rakteru pogranicza zachodniego sg podejmowane po wstapieniu Polski do
UE dziatania na rzecz odtwarzania na nim ,,obcego”, gtownie niemieckie-
go dziedzictwa kulturowego. Czy (na ile) beda skuteczne? Tego jeszcze
nie wiadomo. Wiadomo jednak, ze odtwarzanie tego dziedzictwa moze
budzi¢ i budzi — jak to wynika z obserwacji — niechec¢ i sprzeciw czesci
mieszkancow zachodniego pogranicza, bo za jego sprawgq kultura dawnych
niemieckich mieszkancéw adresowana do polskich mieszkancow pogranicza
zachodniego, wiele lat przekonywanych do polskosci Ziem Zachodnich,
w koficowym rozliczeniu ,,budzi” poczucie tymczasowosci. Odtwarzaniu
temu nalezy sie zatem, jak sadzi cze$¢ (bywa, Ze znaczacych) mieszkancow
pogranicza zachodniego, przeciwstawiac. Przeciwstawienie takie mozna
bylo zaobserwowac pod koniec 2015 r. w Szczecinie, kiedy to radni z komisji
bezpieczenstwa, gtownie sitami PiS, odrzucili wniosek Muzeum Narodo-
wego o nadanie nowemu mostowi w szczecinskim Porcie Jachtowym przy
Wyspie Grodzkiej nazwy Augusta Ludwiga Mosta (,,Gazeta Wyborcza”,
szczecinski dodatek lokalny z 1.12.2015). Most Mosta to wyraz uznania
dla dorobku niemieckiego malarza, ktérego obrazy sa wykorzystywane
przy rekonstruowaniu starych obiektow miasta. Przeciwnicy upamietnienia
mostem Augusta Ludwiga Mosta operuja nastepujacym argumentem: moze
i Szczecin byt miastem niemieckim, ale nie oznacza to, Ze niemieckim ma
by¢ takze teraz.

Odtwarzanie niemieckiego dziedzictwa — jak to mozna zaobserwowac —
za posrednictwem budzonego poczucia tymczasowosci wytwarza wsréd
cze$ci mieszkancOw pogranicza zachodniego poczucie nieoczywistoSci
jego posiadania, nieprawomocnosci tytutu prawnego do niego, co wyznacza
negatywna postawe wobec wszystkiego, co ,,obce”, w tym oczywiscie takze
niemieckie. W poczuciu takiej nieoczywistosci miesci sie obawa, ze tak
jak zostaliSmy osiedleni, wczesniej: przesiedleni, repatriowani, deporto-
wani i ,,zastgpiliSmy Niemcow”, tak mozemy zosta¢ przez odpowiednio
,»uogolnionych obcych” réwniez zastapieni (wyparci). Dziata nastepujacy
mechanizm: kto czuje sie, nie tylko z tytulu zasiedzenia, w pelni prawowi-
tym dysponentem jakiej$ spotecznej przestrzeni, traktuje ,,innych” na niej
pojawiajacych sie jak ,,gosci”, kto nie jest do tego przekonany, traktuje
»innych” jak ,intruzow”. R6znica miedzy ,,gosciem” a ,,intruzem” jest taka
jak miedzy ,,wizyta” (,,przybyciem”) a ,,wtargnieciem” (,,najSciem”). Nawet
osoby urodzone na terenie pogranicza zachodniego po 1945 r., dysponujace
juz konkretnymi ,,0jczyznami prywatnymi”, ze wzgledu na nieoczywisto$¢
wladania nimi, gotowe sa radykalnie przeciwstawic sie stowem i czynem
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,»,obcym” (,,intruzom™), ktérzy zdecyduja sie na nie ,,wtargna¢”. Ich pojawia-
nie ewokuje bowiem mysli o dwuznacznosci historycznej Ziem Zachodnich,
czyni problematycznymi ,,0jczyzny prywatne”. Takze wsrod przedstawicieli
drugiego pokolenia urodzonych na pograniczu polsko-niemieckim zaob-
serwowac¢ mozna (to efekt przekazu miedzypokoleniowego), co prawda
mniejsze niz wérdd pokolenia pierwszego, poczucie nieprawomocnosci
dysponowania jego obszarem. Zaobserwowac¢ mozna takze wsréd znaczacej
czesci pierwszego i drugiego pokolenia jednoczes$nie relatywnie wyrazng
sktonnosc¢ do przypisywania takiego sposobu myslenia ,,innym”. A to juz
wystarcza do uruchomienia wobec nich postaw skrajnych, definiowania ich
jako ,,groznych” (,,wrogich”). Przekonanie, Ze nie ,,my” jesteSmy prawo-
witymi mieszkanicami tych ziem, trzeba ,,im” wybi¢ z glowy, trzeba ,,im”
wyraznie ,,nasze” wiadanie nimi zademonstrowa¢, na przyklad poprzez
glosne marsze, okrzyki, odpalane petardy i race.

Nie tylko z badan Machaj (2005) wynika, ze znaczna czeS¢ miesz-
kancéw zachodniego pogranicza odznacza sie relatywnie silng orientacjq
materialistyczno-pragmatyczno-indywidualistyczna, ze w ich hierarchii
wartosci nisko lokuja sie wartosci szersze (idealne, abstrakcyjne) dopel-
niajace materializm, indywidualizm oraz pragmatyzm i tworzace z nimi
obywatelskg wspolnote aksjonormatywna. Ta znaczna cze$¢ mieszkancow
to aksjologicznie utomni, niekompletni ze wzgledu na deficyt wartosci
idealnych i abstrakcyjnych w ich hierarchii zwolennicy orientacji liberalno-
-rynkowej, pojetni uczniowie edukacji do posocjalistycznego kapitalizmu,
ktérzy szybko przyswoili sobie, niekiedy w skrajnej postaci, jej ideologiczny
postulat przedsiebiorczosci, ktorzy raczej nie czynia przedmiotem rozwazan
prawomocno$ci posiadania Ziem Zachodnich, nie s nastawieni na identyfi-
kacje z nimi i nie czynia tej kwestii przedmiotem hamletyzacji. Rozwazanie
prawomocnosci posiadania miejsca zamieszkania, sensu identyfikacji z nim,
w realizacji warto$ci materialistyczno-indywidualistyczno-pragmatycznych
moze przeszkadza¢. Wartosci te sq prazrodtem obojetnosci i identyfikacyjnej
pasywnosci. Na tle obojetnosci i identyfikacyjnej pasywnosci widoczne sa po-
chodne poczucia zagrozenia i zagubienia: identyfikacje nacjonalistyczno-
-prawicowo-radykalne. Sprawiajq wrazenie dominujacych i powszechnych.

Co sie tyczy dorostych mieszkancow pogranicza polsko-niemieckiego,
zasadniczo rzecz ujmujac (wspierajac sie na przyktad wynikiem ostatnich
wyboréw samorzadowych, prezydenckich czy parlamentarnych), mozna
wysunac hipoteze, ze mniej wiecej w potowie to indywidualistyczno-prag-
matyczni materialiSci zar6wno na poziomie celow, jak i sSrodkow. Poczucie
zwiazku (identyfikacja) z kim$ innym nizZ oni sami i ewentualnie cztonkowie
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najblizszej rodziny jest w ich przypadku rzadkoscia. Nie spehnity sie ich
nadzieje i oczekiwania sprzed lat ponad dwudziestu, indywidualistycznie
definiowana przedsiebiorczo$¢ pozwala im na dystans wobec rozczaro-
wan i na redukcje poczucia zwiazku z ,,innymi”. Mniej wiecej w potowie
to cztonkowie enklaw i ,,plemion”; solidarno$¢ mozna odnalez¢ w ich
systemach wartosci, ograniczona jest jednak do ,,swoich” (,,naszych”), ma
wiec wyraznie partykularny charakter. To ,,przegrani” otwarcia i przebiegu
pogranicznej wersji polskiej transformacji. Poczucie deprywacji materialnej
ich identyfikacyjny partykularyzm wzmacnia.

Pierwsi kwestii prawomocno$ci posiadania Ziem Zachodnich w ogdle nie
uczynia przedmiotem refleksji. Pewnos¢ drugich (cztonkéw enklaw i ,,ple-
mion”) w tej kwestii moze by¢ zachwiana. Pierwsi ziemie, traktujac ziemie
rzeczowo (warto$¢ materialna, jak ,,dziatki” czy ,grunt” pod zabudowe),
moga uznac jg za przedmiot korzystnej z ,,innymi” transakcji (inwestycji), nie
czynigc przedmiotem szczegolnego namystu lub moralnego dylematu tego,
czy realizacja ich potrzeb ogranicza site ekonomiczng polskiego panstwa lub
czy wspolgra z interesem spoteczenstwa polskiego badz wspo6lnoty narodo-
wej. Panistwo z jego regulacjami moze im przeszkadza¢ — im go mniej, tym
lepiej. Dla drugich ziemia ma warto$¢ symboliczna. Dysponujac okreSlonymi
wyobrazeniami na temat intencji ,,innych”, ze ,,wykupujac” ziemie wraz
z tym, co na niej posadowione (budynki, gospodarstwa, przedsiebiorstwa),
ubezwlasnowolnig nas, uprzedmiotowia, z aktoréw pierwszoplanowych uczy-
nig statystow, ,,zdominuja czy wrecz zniszcza naszg kulture”, dostosowujac
wiasng postawe do grupowych (enklawowo-plemiennych) wyobrazen na te-
mat wyobrazen ,,innych”, potraktuja ich jak ,,wrogow”. Jesli panstwo ochroni
ich grupowo, bedzie respektowac ich interesy i zrealizuje potrzeby, to bedzie
wtedy przez nich zdecydowanie i otwarcie bronione przed ,,obcymi”.

Mieszkancy pogranicza zachodniego w wielu waznych obiektywnych
i tozsamosciowych aspektach sa, oczywiscie, podobni do siebie. Ale z drugiej
strony ze wzgledu na zasadniczo r6zne sposoby postrzegania rzeczywistosci,
cho¢ w wielu aspektach podobni do siebie, nie sa sobie bliscy. Mata jest szan-
sa na polaczenie ich spoteczng wiezig. Razem tworzg zbiorowo$¢ terytorialng
(kategorie ekologiczng), a nie spotecznos$¢ (kategorie spoteczno-kulturowa).
Ze wzgledu na orientacje indywidualistyczno-pragmatyczno-materialistyczng
mniej wiecej potowy dorostych mieszkaricow pogranicze polsko-niemieckie
nazwac mozna przestrzeniq identyfikacyjnej pustki (prozni). Ze wzgledu na
wyzwalajaca okreslone zachowania, przekonania, emocje i uczucia orientacje
enklawowo-plemiennag drugiej potowy tych mieszkancow mozna pogranicze
zachodnie uznac za przestrzen identyfikacyjnej porazki.
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Zagadnienia zwigzane z tozsamos$ciami i identyfikacjami etniczno-naro-
dowymi coraz czesciej opisywane sq oraz analizowane w kontekscie dy-
namiki spotecznej (Woroniecka, Zatecki 2008). Badacze tej problematyki
zwracajq uwage na ewolucje tozsamosci i zmiane ich zawarto$ci, zwigzang
z pojawieniem sie odmiennego kontekstu funkcjonowania grup, a takze
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przemianami charakteru wiezi etnicznych, z tych o charakterze nawyko-
wym ku wieziom o charakterze ideologicznym (Nowicka 2004). Tozsamos$¢
musi odpowiedzie¢ na pytanie: kim jestem tu i teraz. Czy tez w wymiarze
kolektywnym: kim jesteSmy tu i teraz. A w odniesieniu do przysztosci: kim
bedziemy. Stad potrzeba ciagtej rekonstrukcji tozsamosci i reinterpretacji
jej podstawowych tresci. Przyjmujac zatozenie, ze wszystkie tozsamosci
sg konstruowane, warto, jak twierdzi Manuel Castells, pamieta¢, ze to, kto
i po co konstruuje tozsamo$¢ zbiorowa, zwykle w znacznym stopniu deter-
minuje zaréwno jej symboliczna tres¢, jak i jej znaczenia dla tych, ktérzy
sie z nig identyfikujg lub umieszczajq sie poza nig (Castells 2008: 23).
Jest to szczegdblnie widoczne w przypadku tozsamosciowych debat, ktdre
majq miejsce w grupach podzielonych pod wzgledem tozsamoSciowym,
walczacych o uznanie. Dyskusja na temat tozsamosci grupy toczy sie takze
od lat w przypadku Slazakéw.

Wydaje sie, ze o tozsamosci $laskiej napisano juz wszystko. Wypowiadali
sie na jej temat przedstawiciele réznych dyscyplin: socjolodzy, antropolodzy,
etnologowie i kulturoznawcy. Cho¢ ze wzgledu na ograniczong objetos¢ ar-
tykutu rezygnuje z oméwienia ich ustalen, niektére z nich, jak np. badania:
Marii Szmei (2000; 2013), Lecha Nijakowskiego (2002;2004), Kazimiery
i Jacka Wodzéw (2006), Anny Sekuty (2009), Kamilli Dolinskiej (2009),
Mariana G. Gerlicha (2010), Justyny Kijonki (2016), byly dla mnie inspi-
racja. Po co zatem pisa¢ o tym, co juz z wielu perspektyw zostalo opisane?
Czy mozna o tozsamosci $laskiej powiedzie¢ co$ nowego? Sprébuje pokazac
ja z nieco innej perspektywy, z jednej strony z perspektywy walki o uznanie
i polityki tozsamosci realizowanej przez czes¢ etnicznych dziataczy dazacych
do emancypacji grupy, z drugiej, zwracajac uwage na uwiklanie indywidu-
alnego procesu konstruowania tozsamosci moich rozmowcow w dyskurs
o $laskiej odrebnosci, ktory toczy sie wewnatrz grupy oraz w sferze publicz-
nej. W zebranych w trakcie badan narracjach' dziataczy zabierajacych gtos
w tozsamos$ciowych debatach i bedacych rzecznikami okreslonych projektow
tozsamosciowych zderzajq sie bowiem indywidualne sposoby konstruowania

! W artykule analizuje materiat empiryczny, ktdry jest wynikiem prowadzonych od
2008 r. badan terenowych na Gérnym Slasku, w ramach ktérych przeprowadzitam osiem-
dziesiat wywiadéw swobodnych z dziataczami organizacji $laskich walczacych o uznanie
odrebnosci wiasnej grupy. Przedmiotem rozméw byly: szeroko rozumiana polityka tozsa-
mosci i strategie walki o uznanie, a takze zagadnienia kultury, tozsamo$ci, emancypacji
jezykowej, czy tez miejsce historii w procesie budowania odrebnosci i ideologii grupowe;.
W tekscie analizuje takze materiaty zastane, etniczng prase, portale spotecznosciowe oraz
strony internetowe organizacji $laskich.
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tozsamosci i wyznaczania granic grupowych w praktykach zycia codzien-
nego, gdzie tozsamos¢ jest negocjowana, zmienna, oparta na dostepnych
w grupie zasobach symbolicznych i kategoryzacjach (tytutowe pnioki, krzoki
i ptoki), ze Swiadomie konstruowanymi projektami tozsamosciowymi, ktore
sg tworzone w kontekscie polityki tozsamosci, ktora prowadza w imieniu
kolektywnego podmiotu (Slazakéw) moi rozméwcy.

Wywiady swobodne z aktywistami $laskich organizacji, chociaz nie by}
to ich gtowny temat, dotyczyty takze tozsamosci — zarowno w wymiarze
indywidualnym, jak i zbiorowym. Szczeg6lnie interesowal mnie proces
konstruowania tozsamosci kolektywnej podejmowany przez $laskie elity.
Chociaz trudno jest odpowiedzie¢ na pytanie o przetozenie tych dziatan na
czlonkdw grupy, warto poSwieci¢ im nieco miejsca, zwlaszcza jesli wezmie-
my pod uwage wspoétczesne przemiany etnicznosci zwigzane z przemianami
wiezi spotecznej, bedacej podstawg etnicznosci — z wiezi nawykowej na wiez
ideologiczna, a takze to, Ze ,,Kryteria etnicznej tozsamosci: odrebnosc jezy-
kowa i kulturowa, zwigzek z okreslonym terytorium, historia i genealogia
grupy, a takze specyficzne cechy wyrazone w autostereotypie — sa w coraz
wiekszym stopniu poddawane refleksji, Swiadomym decyzjom, intencjo-
nalnemu dziataniu. [...] Nawykowa, naturalna, oczywista wiezZ oparta na
bezrefleksyjnym poczuciu tubylczosci, wspélnoty terytorium, wyrazajacym
sie w zjawisku swojskoSci, zmierza ku wiezom o charakterze nadanym,
wykreowanym, czasem wrecz Swiadomie wyprodukowanym przez pewna
grupe” (Nowicka 2004: 11-18). Istotna role w kreowaniu tych wiezi odgry-
waja elity, ktorych celem jest scalanie ludu. Narodowe i etniczne elity, co
szczeg6lnie wazne w kontekscie podejmowanej tu problematyki, sg takze
»Izecznikami” tozsamosci kolektywnych, to one poddaja refleksji kryteria
etnicznej tozsamosci i tworza konstrukty/projekty tozsamosSciowe, ktore
majq by¢ rama dla tworzenia indywidualnych tozsamosci cztonkéw grupy,
ktérg chca obja¢ swym oddziatywaniem. Realizujac to zadanie, liderzy et-
niczni muszq zmagac sie z wymogami terazniejszosci. Stad potrzeba ciaglej
rekonstrukcji tozsamo$ci, reinterpretacji jej podstawowych tresci. Przy czym
tozsamo$¢ zbiorowa, jak pisze Zbigniew Bokszanski, musi ukry¢ fakt, ze nie
wspiera sie na formach zbiorowosci majacych sankcje ,,oczywisto$ci” lub
»haturalnosci”, trwale zakotwiczonych w strukturach spotecznego Swiata.
Powstajaca tozsamosc kolektywna musi skry¢ dramatyczne niekiedy wysitki,
ktérych celem bylo stworzenie nowej zbiorowosci. Tozsamos$¢ zbiorowa,
pomimo kamuflazu wynikajacego z tego, ze musi ona ukry¢ fakt, iz jest
konstruowana i wylonita sie ze sprzyjajacej koniunktury, jest rezultatem
tworczych procesow konstrukcyjnych (Bokszanski 2005: 51).
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Nie jest to jednak konstrukcja do konca arbitralna. ,,Konstruktorzy”
sa bowiem ograniczeni. Po pierwsze, musza korzystac z okreslonych zasobow
symbolicznych bedacych w posiadaniu grupy; po drugie, tozsamos$¢ musi od-
powiadac¢ na pytanie, kim jestem tu i teraz, zmienne koleje loséw grupy sa za-
tem dla niej wyzwaniem, zmuszaja do dokonania jej reinterpretacji, takiej, by
pomimo zmienno$ci zachowac ciaglo$¢ grupy; po trzecie wreszcie, jak pisze
Katarzyna Warminska (Warminska 2006: 208), muszq pozostawac¢ w dialo-
gu z grupa, ktdra chca obja¢ swoim oddziatywaniem, dla ktorej konstrukty
tozsamos$ciowe majq by¢ pewnymi ramami, w ktore wpisywane sg indywi-
dualne tozsamosci. Stad takze koniecznos¢, by byly one na tyle otwarte, aby
mozna bylo w nie wpisac réznorodne projekty indywidualne. Koniecznos¢
zbudowania jak najbardziej otwartych konstruktow jest zwigzana z ogolny-
mi przemianami tozsamos$ci we wspotczesnym Swiecie, polegajacymi na
uwolnieniu sie tychze od obiektywnych, kulturowych podstaw. Kryterium
takiej odrebnosci — jak pisze Grzegorz Babinski — bywa w zasadzie tylko
jedno — poczucie odrebnosci i subiektywna identyfikacja z grupa (Babinski
2005: 113-114). Wazne wydaje sie takze ,,odejscie od tozsamosci «danych»,
odziedziczonych, przejetych i narzuconych, do wybranych, akceptowa-
nych $wiadomie i indywidualnie”(Babinski 2005: 113). Dla nowoczesnego
dyskursu tozsamosciowego charakterystyczne jest bowiem — na co zwraca
uwage Charles Taylor — pojmowanie tozsamosci jako czego$ osobistego,
potencjalnie ekscentrycznego i oryginalnego, a w zwiazku z tym do pewnego
stopnia wymyslonego lub wybranego. Ta cecha sprawia, ze aby tozsamos¢
byta moja, musze ja zaakceptowac, co przynajmniej w teorii otwiera pole
negocjacji z moim Srodowiskiem, moja historia, moim przeznaczeniem. To,
oczywiscie, zaklada transgresyjng koncepcje cztowieka i wprowadza nas
w obszar, gdzie kazda jednostka moze by¢ nowatorem, ale tym samym przy-
znaje jednostce konieczng role w procesie autodefinicji. Tozsamos$¢ okazuje
sie przede wszystkim przedmiotem poszukiwan. Nalezy ja wynalez¢. To spra-
wia, ze na jednostce cigzy niezbywalny obowiazek realizacji tego zadania
(Taylor 1996: 13). Ma to niewatpliwie konsekwencje takze dla tozsamosci
zbiorowych. Nasilona indywidualizacja procesow identyfikacyjnych zmniej-
sza znaczenie i wptyw na jednostke tozsamosci zbiorowych (Budakowska
2005: 11). Z drugiej strony jednak grupa moze zachowac swoja tozsamos¢ tak
dhugo tylko, jak dlugo wielu jej cztonkdéw odwotuje sie do niej w procesach
samookreslenia, a wystepujacy w roli rzecznikow tozsamosci kolektywnej
etniczni dziatacze, w ramach realizowanej polityki tozsamosci, sa zaintere-
sowani stworzeniem takich tozsamo$ciowych projektow, ktére beda funk-
cjonalne z punktu widzenia definiowanych przez nich grupowych interesow.
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W $wietle walki o uznanie i polityki tozsamosci zbytnia indywidualizacja toz-
samosci jest bowiem przeszkoda, a jeden z glownych celow tej ostatniej, jak
pisze Warminska, to ,,[...] mobilizacja zasobow tozsamosciowych polegajaca
na podejmowaniu zabiegoéw majgcych na celu stworzenie czy zdefiniowanie
podmiotu kolektywnego jako skladajacego sie z ludzi tego samego rodzaju,
co prowadzi do zacierania réznic wewnetrznych i dominacji idei podobien-
stwa” (Warminska 2014: 54). Zdefiniowanie kolektywnego podmiotu otwiera
droge do walki o uznanie, a kulturowa badz etniczna odrebnos$¢ jest postawq
do zadan uznania i realizacji prawa do autonomii o charakterze kulturowym
badz terytorialnym lub innej formy ochrony kulturowej odrebnosci. W poli-
tyce tozsamosci chodzi bowiem nie tylko o symboliczne uznanie, ale takze
o redystrybucje zasobow, podparta przekonaniem, Ze zagrozone tozsamosci
wymagaja politycznego wsparcia (Miller 2000).

W badaniach $laskich dzialaczy rozwazania na temat, kim sg Slazacy,
pojawialy sie spontanicznie i poczatkowo sadzitam, ze nie przynosza wiele
nowego. To, co byto widoczne przy wstepnej analizie zebranego materiatu,
to wielokrotnie podnoszona w literaturze wielowymiarowos$¢ $laskiej toz-
samosci. Spotkatam wiec w ,terenie” bardzo rézne konfiguracje w ramach
ztozonego kontinuum: od polskich postaw narodowych po niemieckie po-
stawy narodowe, czesto powigzane z odrzuceniem $laskiej odrebnos$ci na
jakimkolwiek, etnicznym czy tez narodowym, poziomie. A pomiedzy: Pola-
kéw-Slazakéw, Slazakéw-Polakéw, Slazakéw-obywateli paristwa polskiego,
Slazakéw (bez dodatkowych dookreslen, mieszkajacych na terenie Polski),
Slazakéw pochodzenia niemieckiego, Slazakéw-Niemcow, Niemcow-Sla-
zakow. Oczywiscie, to tylko pewne upraszczajace etykiety, nadane ztozonej
zawartosci poszczegolnych indywidualnie konstruowanych tozsamosci
moich rozméwcéw. Tym, co zainteresowato mnie w wynikach badan, jest
niezwykta dla badacza etnicznosci inkluzywno$¢ grupy deklarowana przez
badanych. Pomimo Ze rozméwcy na og6t potrafili precyzyjnie opisa¢ swoja
tozsamos$¢ w przywotanych w tytule artykutu kategoriach, zapytani, kto jest/
moze by¢ uznany za Slazaka, najczesciej (chociaz nie zawsze) odpowiadali,
ze kazdy, kto sie za Slazaka uwaza. Na poziomie deklaratywnym
miatam w zebranych narracjach do czynienia z bardzo inkluzywnym, otwar-
tym projektem tozsamo$ciowym. Taka inkluzywno$¢, wlasciwie brak kryte-
ribw wilaczania i wylaczania, poza kryterium samoprzypisania, dla badacza
etnicznos$ci, wychowanego na Barthowskiej koncepcji granic etnicznych,
byt zaskakujacy. Wedlug Bartha (2004) grupy etniczne to grupy konstru-
ujqce granice. Zasady wilgczania i wylaczania mogg by¢ oparte na r6znych
kryteriach, a w grupie moze nie by¢ konsensusu, ktore z nich sa decydujace.
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»swoich” od ,,obcych”? Tego typu otwartos¢ byta przez cze$¢ rozmowcow
uzasadniana wielokulturowoscia Slqska, tym, Ze byt on od wiekdéw miejscem
spotkania dla przedstawicieli réznych narodéw. To wielokulturowos¢, wedtug
badanych stanowigca o istocie Slaska i $laskosci, decyduje o inkluzywnosci,
wielowymiarowosci $laskiej tozsamosci i otwartosci na przybyszow, ktorym
przyszlo na Slasku zy¢. Takie postrzeganie Slaska potwierdzaja takze dane
zebrane przez innych badaczy $laskiej tozsamosci (Zelazny 2012; Dolifiska
2009; Szmeja 2013; Kijonka 2016; Sekuta 2009). Wizja Slaska jako wielo-
kulturowej, goscinnej przestrzeni moze pomaéc w interpretacji zauwazonej na
wstepie otwartosci dziataczy slaskich organizacji na przybyszéw z zewnatrz
i zalozenie, ze praktycznie kazdy, kto sie za Slazaka uwaza, moze by¢ za nie-
go uznany. Jednak, jak pokazata bardziej szczegétowa analiza wywiadow,
pojawiajca sie w narracjach fraza ,,Slazakiem moze by¢ kazdy, kto sie nim
czuje/za niego uwaza” ma przede wszystkim charakter deklaratywny; obok
niej w wielu fragmentach swoich opowiesci, dotyczacych réznych zagadnien,
rozméwcy formutuja rozmaite kryteria wigczania do grupy i wylaczania z niej.
Szczegolnie ciekawy wydaje mi sie przywolywany przez niektérych
moich rozméwcéw podzial mieszkaricéw Slaska na: pnioki, krzoki i ptoki.
Ta emiczna kategoryzacja jest wykorzystywana, w po barthowsku rozumia-
nym procesie konstruowania granic grupowych, poprzez akty przypisania
i wykluczania ludzi (Barth 2004: 353). Kazda z tych kategorii jest definio-
wana w podobny sposob, cho¢ wystepuja pewne, ale raczej drobne réznice.
Tutaj przytocze ich opis w literackiej, metaforycznej formie, ktory
znalaztam na stronie Gryfnie.com. Jest on zgodny z zebranym materiatem
empirycznym.
Ptaki — sq to takie stworzenia, ktére by tylko caly czas fruwaly i nigdzie nie
zostang na dhuzej. Tak samo jest z ludZmi na ktérych méwimy ptoki — przy-
jada na Slask za praca, ale nie potrafig usiedzie¢ na miejscu i szybko jada
gdzie$ indziej. Moze dlatego méwi sie, Ze jest po ptokach? Raz ci ludzie sa,
ale zanim sie cztowiek zorientuje, juz ich nie ma, bo znalezli gdzies$ lepsza
okazje i jest po ptokach (Pnioki... 2016).

Moi rozméwcy zwracajg uwage, ze ptoki nie s zwiazani ze Slaskiem,
nie stanowi on dla nich warto$ci. Sg tutaj, bo znalezli tu miejsce pracy/
miejsce do zycia. Nie sq zainteresowani $laska kultura, tradycjq i historia,
mieszkaja tutaj, ale pochodza z innych regionéw Polski i nigdy do korica
nie zrozumieja Slazakéw i Slaska. To, Ze mieszkajg na Slasku, to zbyt mato,
by uzna¢ ich za Slazakéw. S tez grupa mieszkanicéw Slaska najczesciej
wykluczang ze $laskiej wspolnoty.
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Zupehie inne miejsce w narracjach zajmuja pnioki. Na stronie Gryfnie.
com znajdujemy taki opis tej grupy:

Pniaki — kim jest pniok? W naturze pien tkwi gleboko w ziemi, zeby drzewo
miato mozliwo$¢ rosna¢. Im dluzsze korzenie, tym drzewo jest mocniejsze.
Tak samo jest z kazdym Slazakiem, ktory jest na tej ziemi z dziada pradzia-

da. Pniok, chocby chcial, na zawsze zostanie na Slasku z powodu swojego
pochodzenia. Moze troche pojezdzi¢ po Swiecie, ale jego miejsce jest tutaj

i dlatego nie moze dtugo podrézowac. Pniok dba o swoja ziemie, bo dlatego
jest tym, kim jest (Pnioki... 2016).

Rozmoéwcy podkreslali gtownie dwa elementy, ktore sktadaja sie na
bycie pniokiem: primordialny pochodzeniowy charakter wiezi taczacych
Slazakéw oraz dtugotrwate wielopokoleniowe zamieszkiwanie na Slasku —
czesto okreslane jako ,,z dziada pradziada”. Dla czeSci rozméwcow tylko
pnioki maja prawo uwazac sie za ,,prawdziwych” Slazakéw. Nie musza tez
w przeciwienstwie do krzokéw spemi¢ dodatkowych warunkéw, by zyskac¢
uznanie cztonkow grupy.

Posrednie miejsce pomiedzy tymi dwiema kategoriami zajmujg krzoki.
Autorzy Gryfnie.com tak opisuja te kategorie:

Krzaki — jest jeszcze trzecia grupa mieszkarnicéw Slaska i sg to krzoki. Sa
to tacy ludzie, ktérzy urodzili sie na Slasku albo przyjechali na chwile, ale
spostrzegli, Ze jest tutaj dobrze i chca tutaj zosta¢. Lubia slaska kulture i chet-
nie by jedli tylko rolady, kluski i modra kapuste. Krzoki nie majg mocnych
korzeni, ale wiedza, ze tu jest ich miejsce. (Pnioki... 2016).

Krzoki dla czesci moich rozméwcéw to Slazacy z wyboru, ich przy-
nalezno$¢ do grupy Slaskiej jest kwestig woli; chociaz nie majg $laskiego
pochodzenia, mozna ich uzna¢ za Slazakéw, musza jednak spehi¢ okreslone
warunki. Chca zy¢ na Slasku, znaja $laska kulture i sq do niej przywiazani.
Musza na bycie Slazakiem zapracowa¢. Bywa, jak twierdzi cze$¢ moich
rozmowcow, ze maja wieksze zastugi dla slaskiej kultury niz pnioki, ale i tak
niekiedy ich $laskos¢ jest kwestionowana przez tych, ktérzy uwazaja, zZe prawo
do nazywania siebie Slazakiem jest zarezerwowane wylacznie dla pniokéw.

Ten podziat czesto przywolywany byt jako zasada kategoryzacji i po-
dziatu $wiata na ,,swoich” i ,,obcych”, bywat czasem uzupetniany kategorig
krojcakéw, mieszkancéw Slaska, ktérzy pochodza z rodzin mieszanych,
w ktorych jedno z rodzicow ma $laskie pochodzenie. Te kategorie byly
znane i uzywane przez wiekszos¢ badanych, ale juz to, jak prawo do bycia
Slazakiem bylo dystrybuowane pomiedzy przedstawicieli tych kategorii,
bylo wielorako uwarunkowane. Zwréce uwage na czynniki, ktore w Swietle
zebranego materialu empirycznego sq najistotniejsze.
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Analiza wywiadow dowodzi, Ze kryteria wiaczania i wylgczania sq de-
finiowane sytuacyjnie. Dosy¢ czesto w odniesieniu do dziatan organizacji,
sfery publicznej, rozméwcy formutuja szerokie inkluzywne kryteria wlacza-
jace do grupy $laskiej wszystkich, ktérzy uwazaja sie za Slazakéw — czesto
w tym kontekscie przywotywana jest wspomniana wielokulturowosc¢ jako
istotna cecha Slaska, sprawiajaca, ze jest w grupie $laskiej miejsce dla
wszystkich, ktérzy mieszkajq na jego terytorium. Pojawiajq sie metafory
»goscinnej ziemi”, na ktérej zgodnie przez wieki mieszkali przedstawiciele
réznych grup etnicznych. Jednoczesnie te same osoby w odniesieniu do zy-
cia prywatnego, rodzinnego stosujq inne kryteria przynaleznosci do grupy,
zwracajac uwage na pochodzenie (jedno lub oboje rodzice powinni mie¢
Slaskie korzenie, rozumiane w sensie pimordialnych wiezow krwi) lub przy-
najmniej konieczno$¢ dhugotrwatego (wielopokoleniowego) zamieszkiwania
na Slasku. Opowiadajac o czlonkach swojej rodziny, méwia, ze ten czy 6w
by¥/jest krojcokiem albo to by¥/jest taki nie do konica Slazak, bo tylko ptok
lub krzok. Czasem wskazuja jednoczesnie, ze sie ,,przyjat”, godki nauczyt,
ale zawsze by¥jest nie do konca ,,sw6j”. Udzielane odpowiedzi mozna
analizowa¢ w kontekscie skali dystansu spotecznego Emory Bogardusa: im
blizej sfery prywatnej, tym bardziej ekskluzywne, wykluczajace definicje
Slaskosci i wskazywanie na pochodzenie jako warunek konieczny, by zosta¢
uznanym za Slazaka.

Sposéb odpowiedzi na pytanie, kto jest Slazakiem, jak pokazuje ze-
brany material empiryczny, zalezy tez od organizacji, do ktorej nalezy lub
z ktdéra sympatyzuje rozmoweca. To wskazuje na pewien zwiazek projektow
tozsamosciowych proponowanych przez lideréw z celami organizacji i jej
politycznymi zamierzeniami czy tez szerzej — wizjg przysztosci grupy i de-
finiowaniem jej interesow. Jest to szczeg6lnie widoczne w przypadku czesci
zwolennikéw i cztonkéw Ruchu Autonomii Slaska (RAS), ktérzy znajdowali
sie wéréd moich rozméwcoéw. Zapytani o to, kogo mozna uznac za Slazaka,
preferowali inkluzywne definicje $laskosci. Niektérzy z nich podkreslali,
zZe jest to zwigzane z konieczno$cig zbudowania bardzo szerokiego kon-
struktu, by wpisac¢ sie wen moglo jak najwiecej os6b zamieszkujacych
terytorium planowanego autonomicznego regionu. Mozna powiedziec,
Ze jest on otwarty zaréwno dla pniokow, krzokdw, jak i ptokéw — wazne,
by akceptowali oni wsp6lny polityczny projekt. Jednoczesnie cze$S¢ moich
rozméwcow zwigzanych lub sympatyzujacych z Ruchem Autonomii Slaska
uwaza, ze ,,prawdziwi Slazacy” to pnioki. Inkluzywno$¢ jest wedtug nich
koniecznoscig, w ramach RAS trzeba szuka¢ szerokiej koalicji, Slazacy
bowiem, w konsekwencji powojennej, tragicznej historii regionu, stanowia
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na Slasku mniejszo$¢. Zamykanie sie wewnatrz grupy $laskiej nie pozwo-
li na zrealizowanie politycznych zamierzen. Przy tym jednak niektorzy
rozmowcy, relacjonujagc wewnatrzorganizacyjne spory, wykorzystywali
wspomniane emiczne kategorie do dyskredytowania swoich politycznych
przeciwnikow. Czasem pojawiaty sie argumenty, ze ten czy 6w nie jest
w istocie ,,prawdziwym Slazakiem”, ,nie ma $laskiego pochodzenia”, jest
,farbowanym Slazakiem”. Podwazano w ten sposéb prawo takiej osoby
do wypowiadania sie w imieniu slaskiej wspolnoty, czy tez dziatania na jej
rzecz, podawano w watpliwosc jej intencje.

Sposob definiowania Slazaka zalezy réwniez od tego, czy ktos ma $laskie
korzenie/pochodzenie czy tez nie. Pnioki, podkreslajac wielopokoleniowe
zamieszkiwanie swoich rodzin na terenie Slaska i $laskie pochodzenie,
stosuja czesciej kryteria wykluczajace z grupy $laskiej tych, ktérzy takimi
zwiazkami ze Slaskiem nie moga sie legitymizowa¢. Zakres tego wyklu-
czenia bywa rozny: od zdecydowanej odmowy przynaleznosci do grupy,
az do powatpiewania, czy ironicznego traktowania intencji tych, ktérzy nie
majac wiasciwego pochodzenia, aspirujq do cztonkostwa w grupie. Dotyczy
to przede wszystkim ptokdw, a niekiedy nawet krzokow. To wiasnie pnioki
czesto wskazujq na koniecznos$¢ spetnienia dodatkowych kryteriow, jesli
nie pochodzeniowych, to przynajmniej urodzenia na Slasku, znajomosci
kultury, zainteresowania nig, dzialania na jej rzecz. Na bycie Slazakiem,
wedlug tej logiki, trzeba sobie zastuzy¢. Krzoki i ptoki natomiast czesciej
stosuja kryteria inkluzywne, nierzadko wskazujac, ze najwazniejsza jest
identyfikacja z grupa.

W narracjach badanych wida¢ wyraznie roznice pokoleniowe: mtodzi
Slazacy czesciej stosujg szersze, inkluzywne definicje, jednoczesnie sygna-
lizujac, ze w starszym pokoleniu takie szerokie definicje, wedle ktérych
bycie Slazakiem jest przede wszystkim kwestig wyboru, nie sa akceptowane.
Trafnie pisat o tym ostatnio na swym blogu, we wpisie ,,Kim jestesSmy? Szkic
wsp6lczesnego miodego Slazaka” bloger Fukasz Tudzierz:

Zdaje sobie sprawe, zZe wciaz dla wielu os6b gléwnym wyznacznikiem
Slaskosci jest miejsce urodzenia oraz drzewo genealogiczne rodzicéw.
Szczego6lnie zakorzenione jest to w starszym pokoleniu, ktére wrecz czesto-
kro¢ obsesyjnie chlubi sie swoim typowo $laskim pochodzeniem. I nie ma
w tym nic ztego, tak samo jak nie ma nic ztego w tym, ze $§lasko$¢ mozna
w pewnym sensie naby¢. I chociaz dla wielu powyzsze brzmi jak herezja,
to musimy jednak zdac¢ sobie sprawe, ze nowoczesny region budowac beda
nie Slonzoki z krwi i koci, ale whasnie ci, ktérzy wzieli sobie Slask za swoje
(Tudzierz 2016).
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Analiza wywiadéw pozwala na stwierdzenie, ze sposob dystrybucji
prawa do bycia Slazakiem jest kwestig ztozona, uwarunkowang sytuacyjnie,
kontekstowq; pomimo deklarowanej, w odpowiedzi na pytanie stawiane
wprost, kto jest/moze by¢ uznany za Slazaka, otwarto$ci moi rozméwcy
konstruuja mniej badz bardziej wyrazne granice grupowe.

Zebrany materiat oraz obserwacja $laskich debat na temat tozsamosci
Slazakéw toczacych sie w sferze publicznej pozwala takze na rekonstrukcje
dwoch odmiennych projektow tozsamosciowych, prezentowanych przez ich
uczestnikéw. Te dwa odmienne projekty stanowig modele idealne, r6znig sie
przede wszystkim stosunkiem do ,,przepuszczalnosci” grupowych granic.
Oba zaktadajq takze odmienne definicje $laskosci.

Pierwszy z nich outward-looking identity to szeroki — inkluzywny — pro-
gram terytorialny, w ktory moga sie wpisa¢ wszyscy mieszkancy Gornego
Slaska, kazdy, jesli tylko czuje sie Slazakiem, moze by¢ za niego uznany.
Jesli pojawiaja sie kryteria, ktére musi spelnia¢ Slazak, to sprostanie im za-
lezy od woli aspirujacego do cztonkostwa w grupie. Grupa $laska sktada sie
z wszystkich tych, ktérym na losie i pomy$Inosci Slaska zalezy, ktérzy chca
na Slasku zy¢, ktérym droga jest $laska kultura. Wpisuje sie wen koncepcja
,Nowego Slazaka”, propagowana przez cze$¢ $laskich elit. Nie ma tu miejsca
na szersze omowienie tego tozsamos$ciowego projektu, przywotam zatem
tylko dwie wypowiedzi z dyskusji na jego temat, ktore pojawity sie w czasie
panelu podczas promocji numeru czasopisma ,,Fabryka Silesia” poswieco-
nego ,,Nowym Slazakom” (,,Fabryka Silesia” 2016, nr 4(14)). Wedhuig Zofii
Oslislo-Piekarskiej, autorki pracy doktorskiej obronionej na Akademii Sztuk
Pieknych w Katowicach, Nowi Slgzacy. miasto/dizajn/tozsamos¢:

Nowym Slazakiem jest ten, kto dobrze sie czuje na Slasku, kto wybrat
to miejsce jako swoje miejsce do zycia, i chce co$ warto$ciowego dla tego
regionu zrobi¢. To kategoria, ktéra ma za zadanie nikogo nie wykluczac¢”
(Nowi Slazacy 2016).

Nieco odmiennie zdefiniowat te kategorie uczestniczacy w dyskusji Krzysz-
tof Karwat, redaktor naczelny kwartalnika ,,Fabryka Silesia”, wedtug ktérego:

To kategoria umowna, nie Sci$le naukowa. [...] Ja tak nazywam wszyst-
kich tych, ktérzy chcg sie identyfikowac z tg ziemia, cho¢ nie maja,
ze tak powiem, kwitéow na to [podkresl. E.M.]. Nie moga sie ,,po-
szczyci¢” rodowodem i na tym budowa¢ $wiadomosci lokalnej. Jesli
przyjmiemy, ze Nowi Slazacy to nie znaczy lepsi czy gorsi, ze wcale nie
eliminujq tych tradycyjnych, etnicznych, to wprowadza takie myslenie,
ze Slask powinien by¢ ziemia goécinna, kultura otwarta, ktéra czerpie
z przesziosci (Nowi Slazacy 2016).
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W tej ostatniej wypowiedzi wida¢ sygnalizowana dwoistos¢, obecng
w zebranych narracjach dzialaczy zmierzajacych do emancypacji grupy
Slaskiej: deklaratywna ,,otwarto$¢”, ale jednoczesnie Swiadomosc¢ istnienia
kryteriéw $laskosci innych niz tylko identyfikacja. Ciekawie w tym kon-
tek$cie brzmi tez propozycja Jerzego Gorzelika, przypomniana w trakcie
dyskusji przez Tomasza Nawrockiego:

Dla mnie bliskie jest myslenie, o ktérym kiedys méwit Jerzy Gorzelik,
ze Nowymi Slazakami moga by¢ ci, dla ktérych jest to pewne wyzwanie
tozsamosciowe, ktére chcg przepracowac i ze Slaskiem w sobie sie zmierzy¢
(Nowi Slazacy 2016).

W ten projekt moga sie wpisa¢ pnioki, krzoki i ptoki. Chociaz, jak
pokazuja przytoczone glosy w dyskusji, nie jest on zupeinie inkluzywny,
spetnienie warunkéw cztonkostwa w grupie jest zalezne od woli tego,
ktéry do przynaleznosci do slaskiej wspolnoty aspiruje i wymaga pewnych
staran. Takie podejscie bliskie jest moim mtodym, dobrze wyksztalco-
nym rozmowcom. Znajduje takze zwolennikdw ws$rdd czesci cztonkow
i sympatykéw RAS, dla ktérych najwazniejszym celem politycznym jest
autonomia Slaska — cze$¢ z nich (ale nie wszyscy) ma $laskie pochodzenie.
Jest on funkcjonalny z punktu widzenia celéw politycznych, jakie stawia
sobie RAS. Pozwala bowiem budowa¢ szerokq plaszczyzne poparcia dla
uznania $laskich aspiracji i prawa do autonomii spotecznosci regionalnej.

Drugi konstrukt/projekt tozsamosciowy, inward-looking identity, ktory
ma charakter etniczny badZ narodowy, jest odmienny i w mniejszym badz
wiekszym stopniu ekskluzywny. Wedlug niego Slazacy stanowig wspélnote
o wyraznych granicach. Cztonkiem tak zdefiniowanej grupy mozna sie stac
pod pewnymi warunkami. Zasadniczg jej czes¢ stanowia pnioki, wlacza sie
W nig tez krzoki, ale po spetnieniu przez nich pewnych (jakich, to juz kwe-
stia indywidualna) warunkéw. W ramach tego projektu wystepuje wieksze
zroznicowanie, a badani wskazuja na r6zne kryteria wigczania i wykluczania
czlonkéw grupy. Jedni twierdza, ze by by¢ Slazakiem, trzeba sie nim uro-
dzi¢, kolejni formutuja inne warunki przynaleznosci do grupy — znajomo$¢
jezyka, kultury, dlugotrwate zamieszkiwanie na terytorium Slaska, ,,mitos¢
do Slaska”, dzialanie na jego rzecz. Na bycie Slazakiem mozna sobie zatem
zastuzy¢, ale nie jest to proces tatwy, automatyczny i krétkotrwaty. Tak
myslacy rozméwcy wskazywali czesto na to, jak dhugo trwa proces akcep-
tacji ,,obcych” czy ,,przyzenionych do $laskich rodzin” w spotecznosciach
lokalnych. Granice grupowe i podziat na ,,swoich” i ,,obcych” sq w przy-
padku tego tozsamo$ciowego projektu wyrazne, chociaz rozne kryteria,
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o réznej mocy wykluczajacej moga shuzy¢ do jej utrzymywania. Jednoczesnie,
jak pokazuje analiza wywiadow, posiadanie slaskiego pochodzenia sprawia,
ze spelnienie pozostatych warunkow nie jest konieczne.

Mozna stwierdzi¢, ze oba projekty obecne sg w grupowej debacie
i sq wzgledem siebie konkurencyjne. I chociaz szerokie, inkluzywne ujecie
Slaskosci jest promowane przez czes¢ $laskich elit postulujacych koniecznos¢
otwarcia $laskiej wspélnoty na mieszkajacych na terenie Slaska od wielu po-
kolen przybyszy z innych regionéw kraju, czes¢ moich rozméwcdw, dziataczy
$laskich organizacji i uczestnikéw toczacych sie na Gérnym Slasku debat toz-
samosciowych, definiuje Slasko$¢ w sposob charakterystyczny dla grup etnicz-
nych, zaznaczajac wyraznie granice i uwazajac, ze ich ochrona jest konieczna.
Wydaje sie, ze istotny jest kontekst, w jakim liderzy grupowi prowadza walke
o uznanie i polityke tozsamosci. W warunkach braku uznania przez panstwo,
niepewnej na pograniczu tozsamosci, dlugotrwatych, niejednokrotnie anta-
gonistycznych relacji z obarczonymi negatywnym stereotypem przybyszami
z innych regionéw Polski, podejmowanych w ramach walki o uznanie staran
0 wpisanie do ustawy o mniejszosciach narodowych i etnicznych oraz o je-
zyku regionalnym Slazakéw jako piatej, obok Karaiméw, Lemkéw, Roméw
i Tatar6w, mniejszosci etnicznej, inkluzywna szeroka odpowiedzZ na pytanie,
kim sa Slazacy, nie ma na razie wielkich szans na akceptacje wszystkich, zaan-
gazowanych w kreowanie polityki tozsamosci podmiotow. Nie ma takze szans
na poparcie wszystkich, czy nawet wiekszosci cztonkéw grupy. Te ostatnig
teze potwierdzaja wyniki badan przeprowadzonych przez zesp6t Anny Seku-
ly, Bohdana Jalowieckiego, Piotra Majewskiego i Waltera Zelaznego (2012)
wérod Slazakow, ktérzy w spisie powszechnym w 2011 r. zadeklarowali jako
pierwsza narodowos¢ $laska. Na pytanie, ,,Kto jest Slazakiem?”, uzyskano
nastepujace odpowiedzi (mozna byto wskaza¢ wiecej niz jedng odpowiedz):

Tabela. Odpowiedz na pytanie: Kto Pana/i zdaniem jest Slazakiem?

Odpowied?z Liczba %
Ten, kto mieszka na Slasku 157 31,2
Ten, kto sie na Slasku urodzit 278 55,3
Ten, kto mam matke rodowitg Slazaczke 65 12,9
Ten, kto ma ojca rodowitego Slazaka 60 11,9
Ten, kto ma oboje rodzicéw rodowitych
Slazakow 229 49,5
Ten, kto czuje sie Slazakiem 327 65,0
Trudno powiedzie¢ 3 0,6
Ogobtem 1119 226,4

Zrédlo: Zelazny 2012: 48.
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Wymieniane przez respondentdw warunki, ktore nalezy spelni¢, by by¢
uznanym za cztonka grupy, sa w istocie kryteriami wiaczania i wylaczania
do grupy Slazakéw i mozna je powigzac z obecnym w grupowej debacie
tozsamos$ciowe]j podziatem mieszkancéw Slaska na trzy podstawowe kate-
gorie. Pnioki sa w niej zdecydowanie uprzywilejowane, spetniaja bowiem
wszystkie kryteria przynaleznosci do grupy. Badania iloSciowe, chociaz
dajq pewna orientacje w zakresie tego, jakie kryteria sq brane pod uwage
przy udzielaniu odpowiedzi na pytanie, kto jest Slazakiem, nie pozwa-
lajg jednak odpowiedzie¢ na bardziej szczeg6towe pytania, ktore z tych
kryteriéw badani uwazajq za konieczne, a ktére za wystarczajace, czy
trzeba spehiac je tacznie, czy wystarczy jeden z nich. Ale poza dwoma:
ten, kto czuje sie Slazakiem, i ten, kto mieszka na Slasku, inne maja cha-
rakter bardziej ekskluzywny. Pochodzenie za$(z dwojga lub przynajmniej
z jednego rodzica Slazaka) wymieniane réwnie czesto jak samoidenty-
fikacja, ma zdecydowanie ekskluzywny, wykluczajacy charakter. Jesli
wiec liderzy chca pozosta¢ w dialogu z grupa, dla ktérej proponowane
konstrukty tozsamosciowe maja by¢ rama identyfikacji indywidualnych,
muszq wzig¢ pod uwage, ze znaczna czes$¢ grupy, do ktérej kierujg swoja
tozsamos$ciowa oferte, w dalszym ciggu zyje w Swiecie podzielonym na
roznie definiowanych ,,swoich” i ,,obcych”. Oni sami réwniez, co jest
wyrazne w zebranych narracjach pomimo deklarowanej inkluzywnosci,
uzywaja wewnatrzgrupowych kategorii do porzadkowania Swiata, w roz-
nych kontekstach zaliczajac do grupy $laskiej badz z niej wykluczajac
tytutowe pnioki, krzoki lub ptoki.
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Wstep

Gérnoslazacy — zaréwno mieszkajacy na Gérnym Slasku jak i ci, ktérzy
mieszkaja obecnie poza regionem pochodzenia — zazwyczaj bardzo silnie
sie z nim identyfikuja, traktujac go jako swoja ojczyzne prywatna. Nie-
rzadko wiec tozsamos$¢ o charakterze etnicznym i regionalnym jest tg do-
minujacg. Moze ona stac sie do tego stopnia znaczaca, ze bedq uwazali sie
za cztonkow odrebnego, Slaskiego narodu. Jedni uczynia to w opozycji
do tozsamos$ci narodowej — polskiej, niemieckiej czy, rzadziej, czeskiej.
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Inni poprzez deklarowanie narodowosci slaskiej beda podkreslac szczegolnie
silne przywiazanie do regionu, jego kultury, a takze — co w tym kontekscie
szczegolnie godne podkreslenia — przynaleznosc do gornoslaskiej wspolnoty
pamieci. Jeszcze inni beda podkresla¢ swe polskie i $laskie korzenie; spotka-
my tez Gérnoslazakow akcentujacych swa rodowitg $lgskos¢ i niemieckos¢.
Bedg wreszcie Gornoslazacy — zwykle mieszkajacy od wielu lat w Niem-
czech — bez tozsamosci narodowej, méwiacy o sobie, Ze sa Europejczykami.
Ta r6znorodno$¢ postaw sprawia, ze to, co zwykle okresla sie mianem gor-
noslaskiej tozsamosci, jest zjawiskiem ztozonym i wielowymiarowym. Nie
ma tym samym jednej tozsamosci gornoslaskiej. Czym innym jest bowiem,
jak sie wydaje, bycie Gornoslazakiem w Polsce, a czym innym w Republice
Federalnej Niemiec.

W artykule poruszony zostal problem tozsamos$ci Gérnoslazakéw
mieszkajacych zarowno w Polsce, jak i tych, ktorzy zdecydowali sie na
emigracje do Niemiec na podstawie dokumentéw dajacych prawo do nie-
mieckiego obywatelstwa. Materiat empiryczny pochodzi z kilku indywidu-
alnych projektéw badawczych przeprowadzonych przeze mnie w Polsce!
i w Niemczech? oraz z projektow, w ktorych uczestniczytam jako cztonek
zespotu badawczego®. Odwoluje sie takze do bogatej literatury przedmiotu;

! W latach 2007-2008 prowadzitam badania do pracy doktorskiej — wywiady z oso-
bami deklarujacymi narodowos¢ $laska, z laureatami konkursu na monologi w gwarze $la-
skiej ,,Po naszymu, czyli po $lasku” oraz wywiady z wybitnymi Slazakami i dzialaczami
organizacji regionalnych. Wyniki tych badan zaprezentowatam i oméwitam w ksigzce Toz-
samos¢ wspotczesnych Gornoslqzakow. Studium socjologiczne.

2 'W 2012 r. realizowatam projekt ,Migrationen aus der Woiwodschaft Kattowitz
in die Bundesrepublik Deutschland in den Jahren 1970-1989. Eine soziologische Stu-
die” (,Migracje z wojewddztwa katowickiego do Republiki Federalnej Niemiec w latach
1970-1989. Studium socjologiczne”) w ramach stypendium bibliotecznego w Deutsches
Polen-Institut w Darmstadt. Celem projektu bibliotecznego byto opracowanie stanu ba-
dan i przygotowanie projektu przysztych badan empirycznych, ktére zostaty przepro-
wadzone w ramach indywidualnego projektu podoktorskiego ,,.Die Welten der (Spét-)
Aussiedler aus Oberschlesien in der Bundesrepublik Deutschland” (,,Swiaty spoleczne
«wysiedlencow» i «pdznych wysiedleficow» w Republice Federalnej Niemiec”) w cza-
sie pobytu na Uniwersytecie Johanna Wolfganga Goethego we Frankfurcie nad Menem.
Stypendium sfinansowane zostato przez Niemiecka Centrale Wymiany Akademickiej
(DAAD). Badania realizowane byly od pazdziernika 2014 do lipca 2015 r. W ramach
tych badan przeprowadzitam ponad dziewiec¢dziesigt wywiaddw i rozméw. Byty to wy-
wiady gléwnie z osobami, ktére w latach 1970-2000 wyjechaty do Niemiec i uzyskaty
status ,,wysiedlenca”.

3 ‘W roku 2007 Zak}ad Socjologii Rozwoju pod kierunkiem Marka S. Szczepanskie-
go przeprowadzit badania zatytutowane ,,Miedzy regulacjq a spontanicznoscia. Przemiany
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przywotuje rdwniez konteksty historyczno-kulturowe, poniewaz tozsamos¢
gornoslaska i przywiazanie do regionu jest tym, co taczy GornoSlazakow
roznych opcji narodowych, majacych takze rézne stanowiska dotyczace
przesztosci regionu oraz odmienne wizje przysztoéci Gérnego Slaska. Tekst
stanowi zatem uog6lniona refleksje nad gornoslaska tozsamoscig w Polsce
i w Niemczech. Terminy ,,Slazak” i ,,Gérnoslazak” traktowane s przeze
mnie jako synonimy, tym samym uzywam ich w artykule zamiennie.

Socjologia tozsamosci w slaskim narozniku

Tozsamo$¢ narodowa i etniczna mieszkaiicéw Goérnego Slaska, a takze
kwestie zwigzane z labilnoscig narodowa Gornoslazakow byty przedmio-
tem refleksji o charakterze socjologicznym juz w okresie II RP. Dlatego tez
warto w tym miejscu wspomnie¢ tradycje refleksji i badan nad gérnoslaska
tozsamoscia. Przykladem miedzywojennych badan poswieconych kwestiom
tozsamo$ciowym jest praca Jozefa Chalasinskiego Antagonizm polsko-nie-
miecki w osadzie fabrycznej ,, Kopalnia” na Gérnym Slgsku. Studium socjo-
logiczne. Powstawaly takze klasyczne juz rozprawy i rozwazania teoretyczne
dotykajace tego problemu, by wymieni¢ tylko rozprawe Emila Szramka Slask
jako problem socjologiczny. Co istotne, juz w pierwszych pracach o charak-
terze socjologicznym poswieconych Gérnemu Slaskowi zwracano uwage
na potozenie geograficzne* i zwiazane z tym konsekwencje dla tozsamosci
mieszkancow regionu. To potozenie wiasnie sprawialo, ze w regionie nie

fadu spotecznego w okresie transformacji systemowej. Przypadek wojewodztwa $laskie-
go”. Razem z Adamem Bartoszkiem i Tomaszem Nawrockim przeprowadzitam w grud-
niu 2008 r. badania zatytulowane ,,Ja Slazak, ja Polak, ja Europejczyk”, finansowane ze
Zrédel Programu Operacyjnego ,,Patriotyzm jutra” na reprezentatywnej probie uczniéw
szkot ponadgimnazjalnych wojewodztwa $laskiego. Projekty te poSwiecone byly nie tylko
problemom tozsamosci Gérnoslazakow, jednak pojawiaty sie w nich kwestie identyfikacji
mieszkancéw regionu.

4 Emil Szramek w 1934 r. pisat: ,,Slask stanowi pod wzgledem geograficznym rodzaj
naroznika i od wiekéw dzieli los wszystkich naroznikéw, ze sie mianowicie o nie zawadza
i w nie uderza. Kazde zderzenie za$ i ci$nienie powoduje ruch badz to zewnetrzny, czyli
zmiang potozenia, badz to wewnetrzny, wytwarzajacy ciepto, ktére albo wiaze albo roz-
sadza” (Szramek 1934: 24). Z kolei Rybicki w 1938 r. zwracal takze uwage na polozenie
regionu, przez co w opinii socjologa byt on ,,z natury swego potozenia bardziej od innych
dzielnic eksponowany na wplywy ziem i spoteczenistw obcych” (Rybicki 1938: 30-31),
tym samym ,,potozenie graniczne zmieniato sie stopniowo w sytuacje pogranicza” (Rybicki
1938: 30-31).
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brakowato os6b labilnych narodowo i o ztoZonej tozsamosci narodowo-
-etnicznej, owych ,,grusz granicznych rodzacych na obie strony”, by uzy¢
metafory Szramka®. Wybitny polski socjolog pelniacy takze funkcje dyrektora
Biblioteki Slaskiej w Katowicach Pawel Rybicki pod koniec lat trzydziestych
XX w. w pracy O badaniu socjograficznym Slgska zauwazy}, ze to wlasnie
zawite relacje narodowosciowe i naktadajace sie na nie nieréwnosci spoteczne
stanowig jeden z tych elementéw spotecznych, ktére wyrdzniajq ten region
jako przedmiot badan socjologicznych. Co istotne, w swej refleksji zwracat
uwage na perspektywe dlugiego trwania (Rybicki 1938: 30-31).

Po roku 1945, bedacym data graniczng polskiej rzeczywistosci, wyto-
nity sie problemy spoteczne, ktdre sq nadal zywe, a ktore scisle wiazq sie
z polozeniem geograficznym Goérnego Slaska i o ktérych pisali w swych
analizach Szramek i Rybicki. Paistwo polskie w nowych, powojennych
granicach zmienilo usytuowanie Gérnego Slaska, co wplynelo w zasadniczy
sposob na losy oraz tozsamos$¢ narodowa i etniczna jego ludnosci, zwlaszcza
rodzimej. Do tego Polacy w latach wojny i powojennych stali sie ,,narodem
na walizkach”, by uzy¢ sugestywnej metafory Krystyny Kersten (Kersten
1986: 704). Masowe wysiedlenia ludnosci niemieckiej przy jednoczesnej
weryfikacji oséb, ktére zdecydowaty sie pozosta¢ w swej matej ojczyznie,
oraz spotkanie z odmiennymi kulturowo repatriantami z Kresow Wschod-
nich miaty znaczacy wptyw na przebieg procesow tozsamosciowych wsrod
ludno$ci rodzimej Gérnego Slaska. Ponadto do czasu podpisania uktadu
normalizacyjnego miedzy PRL a RFN pod koniec 1970 r. zachodnia gra-
nica Polski byla niepewna, panowato poczucie, ze tereny te znajduja sie
w granicach Polski tylko przejSciowo. W opinii ludnosci rodzimej to Gorny
Slask, w przeciwienstwie do paristwa i pojecia narodu, by} czyms stabilnym,
niezmiennym, co zauwazy! jeden z rozmowcow Stanistawa Ossowskiego
ze Slaska Cieszynskiego: ,narodowo$¢ moze sie zmieni¢, gérnoslaskos¢
pozostanie” (Ossowski 1984: 124). Ten ton pojawia sie nadal w wypo-
wiedziach starszych rozméwcéw z Gérnego Slaska, bedacych $wiadkami
tamtych czaséw i wydarzen, a mieszkajacych obecnie zar6wno w Polsce,
jak i w Niemczech. To przywiazanie do ojczyzny prywatnej, by postuzy¢

5> Szramek w rozprawie z 1934 r. zauwaza, zZe ,,s3 jednostki nie tylko dwujezyczne,
ale tez podwojnego oblicza narodowego, podobne do kamieni granicznych, ktore z jednej
strony nosza znamie polskie, z drugiej niemieckie, albo do gruszy granicznych, ktére na
obie strony rodzg. Nie s to ludzie bez charakteru, lecz ludzie o charakterze granicznym”
(Szramek 1934: 35). I dalej: ,,Zjawiskiem typowo granicznym sa ludzie o chwiejnej row-
nowadze narodowej, wiecznie niezdecydowani, istne trzciny, ktére pod powiewem lada
wietrzyka przechylaja sie to w te, to w owa strone” (Szramek 1934: 37).
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sie terminem Ossowskiego, owa ,,gornoslaskos¢” jest synonimem stabilno-
Sci w sytuacji, gdy trzeba dokonywac wyboréw narodowosciowych, ktére
nierzadko dzielg rodziny i sg przyczyng prywatnych dramatow.

Mimo ze do roku 1989 nie podejmowano szerszych badan empirycz-
nych nad tozsamo$cig mieszkancéw regionu, pojawialy sie w tym czasie
interesujace studia o charakterze historycznym®. Z kolei czas po tej dacie
granicznej spotecznych i politycznych przemian otwiera szeroki nurt dys-
kusji nad $laska tozsamoscia. Co szczeg6lnie wazne, takze w tym okresie
powstajg organizacje regionalne, takie jak Zwigzek Gornos$laski czy Ruch
Autonomii Slaska. Doszto réwniez do powotania kilku organizacji mniej-
szosci niemieckiej, w tym Towarzystwa Spoteczno-Kulturalnego Niemcow
czy Niemieckiej Wspolnoty ,,Pojednanie i Przyszto$¢”. W pdzniejszym
czasie dochodzi do sporéw i politycznej walki o uznanie narodowosci
Slaskiej, dyskutowane sg takze wyniki spisow powszechnych.

Wszystko to stato sie przedmiotem badan naukowych i refleksji so-
cjologicznej, a samych studiéw poswieconych tej problematyce powstato
wowczas wiele. Na procesy spoteczne, ktére miaty wtedy miejsce, a w kon-
sekwencji pojawienie sie prac naukowych poswieconych tej problematyce,
zwrocit uwage Jacek Wodz, piszac, ze ,,owo odrodzenie sie tradycji rozpo-
czyna sie od elementow kulturowych, w ktérych szczeg6lng role odgrywa
przestrzen symboliczna, jako nosnik przekazu kulturowego majacego
charakter regionalny. [...] Nastepnym etapem jest powstawanie rewindy-
kacji politycznych, co stanowi [...] naturalny element ewolucji poczucia
przynaleznosci regionalnej w spoleczenstwie otwartym, demokratycznym,
w ktorym owo poczucie przynaleznos$ci wyraza sie w organizowaniu sie
wokot wspolnych interesow regionalnych” (Waédz 2001: 37).

Po przelomie ustrojowym rozpatrywano tozsamosc slaska w réznych
jej aspektach, analizowano poczucie tozsamosci regionalnej, kulturowej
i etnicznej Gornoslazakow. Jednak zainteresowanie badaczy skupia-
o sie przede wszystkim na Gornoslazakach mieszkajacych w Polsce,
zwlaszcza na Gérnym Slasku. Gérnoslazacy mieszkajacy w Niemczech
byli przedmiotem uwagi badaczy bedacych — z oczywistych wzgledow —
przedstawicielami niemieckich nauk spotecznych. Prac poswieconych
migracjom Gornoslazakow powstato po 1989 r. stosunkowo niewiele’.

¢ Do waznych prac z tego obszaru nalezy ksiazka Eugeniusza Kopcia ,,My i oni”
na polskim Slqsku, podejmujaca temat stosunkéw etnicznych na Slasku w okresie miedzy-
wojnia.

7 Nalezatoby tu wymieni¢ przede wszystkim ksigzke Aleksandry Trzcielinskiej-Polus
»Wysiedlericy” z Polski w Republice Federalnej Niemiec w latach 1980-1990 (1997).
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Zjawisko wyjazdéw do Niemiec ludnosci Gérnego Slaska analizowane
byto gtéwnie w latach siedemdziesigtych i osiemdziesiatych ubiegtego
wieku, a wiec w czasach masowej emigracji®. Zainteresowanie polskich
badaczy tymi, ktérzy w XIX w. wyemigrowali z terenéw dzisiejszego Sla-
ska Opolskiego do Brazylii i Teksasu, nalezy do innej kategorii studiow.
Mozna odnalez¢ pewne analogie miedzy tamtymi wyjazdami a migracja-
mi po 1970 r., poniewaz procesy migracyjne przebiegaja zwykle wedle
pewnych schematow. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze XIX-wieczne
migracje zamorskie Gornoslazakow majq jednak wptyw na ksztaltowanie
sie gornoslaskiej wspolnoty wyobrazonej®.

Problem statystyk

TozsamoS$¢ regionalna i etniczna Gérnoslazakow przybiera wspotczesnie
rézne postaci — od identyfikacji kulturowej i etnicznej, majacej charakter
prywatny, poprzez spisowe deklaracje, az po publiczne podkre$lanie swojej
odrebnosci, przyjmujace nawet charakter politycznej deklaracji. Wyniki
obu spiséw pokazaly dobitnie istnienie 0s6b deklarujacych sie jako ,,Sla-
zacy”. Jednak dopiero badania socjologiczne!® i wywiady z tymi osobami
pokazaty motywy'! spisowych deklaracji i pozwolity w pewien spos6b na
opisanie tej grupy. W spisie powszechnym z 2002 r. byto 173 200 os6b
deklarujacych narodowos¢ $laska. W kolejnym spisie z roku 2011 poja-
wila sie juz mozliwos$¢ deklarowania kilku narodowosci. Wtedy to ponad
846 700 zadeklarowato narodowos¢ $laska, w tym 435 800 jako pierwsza,
375 600 jako jedyna, za$ 411 000 jako identyfikacje druggq. Narodowos¢

8 Na szczeg6lng uwage zastuguja miedzy innymi prace Jana Korbla: Wyjazdy i po-
wroty: migracje ludnosci w procesie normalizacji stosunkéw miedzy Polskq a RFN (1977)
i Emigracja z Polski do RFN: wybrane problemy (1986) oraz Zdzistawa t.empinskiego
RFN wobec probleméw ludnosciowych w stosunkach z Polskq (1970—-1985) (1986).

9 Warto wspomnie¢ spektakl Western, ktéry mial swoja premiere w Teatrze Slaskim
w 2015 .

10 'Wspomnie¢ nalezy tu przede wszystkim dwie ksigzki oparte na badaniach z de-
klarujacymi sie jako ,,Slazacy” — Byé narodem? Slgzacy o Slgsku Elzbiety Anny Sekuty,
Bohdana Jalowieckiego, Piotra Majewskiego i Waltera Zelaznego (2012) oraz Tozsamos¢
wspétczesnych Gornoslgzakow. Studium Socjologiczne Justyny Kijonki (2016).

' Po ogloszeniu wynikow z kolei analizowano szeroko réwniez przyczyny $laskich
spisowych deklaracji. Marek S. Szczepanski zwracal uwage na pie¢ motywo6w deklaracji
narodowosci $laskiej: autentyczng tozsamos¢, rozczarowanie restrukturyzacja przemystu,
potrzebe katharsis, wynik dziatalnosci miedzy innymi Ruchu Autonomii Slaska oraz cele
polityczne regionalnych dzialaczy (Szczepanski 2003).



Gornoslazacy. Tozsamo$¢ regionalna i etniczna ponad granicami 17

Slaska wystepujaca razem z narodowoscia polska zadeklarowato wowczas
430 798 os6b. Te podwdjne kategorie mowia wiele o ztoZonosci tozsa-
mosciowych wyborow Gornoslazakow. Trudno jest zatem jednoznacznie
stwierdzic, ilu jest rzeczywiscie Gérnoslazakow, pamieta¢ bowiem nalezy,
Ze nie wszyscy utozsamiajacy sie ze $laskoscig deklarujg narodowos¢
Slaska oraz ze deklarowana bywa ona takze przez osoby, ktore nie sg ro-
dowitymi Gérnoslazakami, a ktére z tym regionem silnie sie utozsamiaja.
Do tego bez odpowiedzi pozostanie pytanie, ile takich os6b mieszka na
stale w Republice Federalnej Niemiec, gdzie Slazacy wyjezdzali maso-
wo w kolejnych falach powojennych migracji. W tym drugim przypadku
pozostanie ono najprawdopodobniej bez odpowiedzi.

Fakt deklarowania narodowosci $laskiej podczas pierwszego ze spiséw
byl bardzo duzym zaskoczeniem, co znalazto swe odbicie w doniesieniach
medialnych, w ktérych nie uwzgledniano faktu, iz badania socjologicz-
ne prowadzone od lat dziewiecdziesiatych ubieglego stulecia pokazuja
dobitnie, ze istniala jeszcze przed spisem grupa osob deklarujacych sie
wylacznie jako Slazacy'?. Takze drugi spis wywotal dyskusje z jednej
strony ze wzgledu na otwarta mozliwo$¢ deklarowania narodowosci $la-
skiej, z drugiej za$ — ze wzgledu na przyjeta metodologie. Co istotne,
braly juz w nim udziat roczniki mtodsze, ktére ze wzgledu na wiek nie
mogly uczestniczy¢ we wczesniejszym spisie. O tym, jak silna byla i za-
pewne jest nadal identyfikacja z regionem mtodszych generacji, pokazuja
badania przeprowadzone w 2008 r. na reprezentatywnej prébie mtodziezy
szkot gimnazjalnych i ponadgimnazjalnych, ktore objelty 3986 uczniow
wojewodztwa Slaskiego. Mtodziez ta byta pytana takze o autoidentyfikacje
narodowo-etniczna: 45,1% badanej mlodziezy uwaza sie za Polakow, 42%
za Polakéw i Slazakow, 6,5% za Slazakéw, 1,4% za Niemcéw i Slazakow.
Badaniami objeto szkoty zar6wno w powiatach Slaskich, jak i nieslaskich.

2°W 1995 r. ukazal sie raport z badan Perspektywy stosunkéw polsko-niemieckich
w opinii mieszkancow wojewddztwa katowickiego. Szanse i zagrozenia. W badaniach tych
padto pytanie o samoidentyfikacje respondentdw. Pytani czuli sie w wiekszosci przypad-
kow Polakami — 66,5% i Slqzakami —25,7%. Niemcami czulo sie 5,8% respondentéw, zas
kategorie: Slazak + Polak i Slazak + Niemiec wybralo odpowiednio 0,5% i 0,4% badanych
(Bartoszek i Gruszczynski 1995: 13). Z kolei w badaniach z 1996 r., dotyczacych rozwoju
spolecznego, postawione zostalo pytanie otwarte: ,,Kim sie Pan/Pani czuje — Slazakiem,
Polakiem, Niemcem, kim$ innym?”. Wynik raportu autorzy okreslili mianem samoidenty-
fikacji etniczno-regionalnej. Badani czuli sie w wiekszosci przypadkéw Polakami — 63,8%,
Polakami i Slazakami — 18,1%, Slazakami — 12,4%, Niemcami i Slazakami — 2,4%, Niem-
cami — 1,1% (Bartoszek i Gruszczynski 1995: 21). Podobnie ksztalttowaty sie wyniki badan
prowadzonych przez inne zespoty badawcze.
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Opcja polska dominuje w szkotach znajdujacych sie w nieslaskich powia-
tach (68,4%)'. Roczniki te w trakcie przeprowadzania kolejnego spisu
powszechnego byly juz w sporej czeSci osobami petnoletnimi.

Z kolei rok wczesniej, bo w 2007 r., przeprowadzone zostaty pod
kierunkiem Marka S. Szczepanskiego badania, w ktérych poruszono
miedzy innymi kwestie samoidentyfikacji Gérnoslazakéw. Wiekszos¢
respondentéw na pytanie o samoidentyfikacje stwierdzila, ze czuje sie —
w kolejnosci — Polakami (70,9%), Slazakami (16,8%), Slazakami opcji
polskiej (9,6%), Slazakami opcji niemieckiej (0,9%), Niemcami (0,5%),
kim$ innym (1,1%) oséb badanych. W czasie tych badan zadane zostalo
pytanie o deklarowang w czasie spisu w roku 2002 narodowosc i zdecy-
dowana wiekszo$¢ — 86,1% — deklarowata wowczas narodowos¢ polska,
a 13% Slaska. Pojawity sie rowniez odniesienia do kategorii mieszanych.
Gdyby spis odbywat sie w drugiej potowie 2007 r., narodowos¢ polska
z tego grona osob zadeklarowaloby 82,2%, Slaska zas — 15,4%.

Pamietac jednak nalezy, ze wielu Gérnoslazakéw mieszka poza miej-
scem pochodzenia: zar6wno w innych regionach Polski, jak i na emigracji,
zwlaszcza — co zostalo juz wczesniej wspomniane — w Niemczech, dokad
wyjechali po II wojnie Swiatowej w réznych falach migracyjnych. Masowe
wyjazdy z Gérnego Slaska miaty miejsce zwlaszcza po podpisaniu w 1970 1.
uktadu normalizacyjnego miedzy RFN a PRL. Wyjazdy ludnosci rodzimej
ze wzgledu na skale zjawiska zmienity strukture wojewodztwa $laskiego
i opolskiego. Nadal bez doktadnej odpowiedzi pozostaje pytanie o doktadng
liczbe Gérnoslazakow, ktorzy wyjechali do Niemiec i uzyskali status ,,wy-
siedlenca” (Aussiedler). Zgodnie z ustaleniami na podstawie urzedowych
statystyk niemieckiego historyka Joachima Rogalla w latach 1950-1993
ze Slaska do REN przybylo 581 449 0s6b (Wanatowicz 2004: 104). Natomiast
Krystian Heffner podaje, ze w latach 1988-2004 z historycznego obszaru
Gérnego Slaska wyjechato ponad 190 000 oséb, natomiast wrécito w tym
okresie prawie 20 000 os6b (Heffner 2006: 108).W latach dziewie¢dziesigtych
na poziomie 50 000 os6b utrzymywata sie z kolei tzw. emigracja zawieszona,
obejmujaca osoby, ktére byly zameldowane na terenie wojewddztwa Slaskiego
i opolskiego, ale przebywaty za granica powyzej trzech miesiecy (Heffner
2006: 108). Dane te trzeba widzie¢ na tle statystyk niemieckich, podajacych
skale migracji z terenu calej Polski na podstawie dokumentow dajacych prawo

13 Wyniki badan zostaly oméwione w wydanej w 2009 r. ksigzce autorstwa Adama
Bartoszka, Tomasza Nawrockiego i Justyny Kijonki-Niezabitowskiej Tozsamos¢ miodych
Slgzakéw. Miedzy patriotyzmem lokalnym a europejskosciq.
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do niemieckiego obywatelstwa. I tak w latach 1950-1979 wyemigrowato 605
510 os6b, w latach zas 1980-1994 kolejne 832 414 os6b. Juz z tego zesta-
wienia widac¢, ze wiekszos¢ ,,wysiedlencow” miata gornoslaskie korzenie.
Zgodnie z wyliczeniami Jana Korbla sposréd 550 000 emigrantow, ktorzy
wyjechali w latach 1952-1980, okoto 400 000 (70%) to osoby zweryfikowane
po wojnie jako rodzimi Polacy — gléwnie z Gérnego Slaska (Korbel: 1986).

To, ze w gronie wyjezdzajacych z Polski po 1950 r. przewazaty oso-
by pochodzace z Gérnego Slaska, dowodza takze badania niemieckie
przeprowadzone w 1976 r. na reprezentatywnej probie ,,wysiedlencow”.
Wyniki badan ukazaty sie w dwutomowe] publikacji Die Aussiedler in der
Bundesrepublik Deutschland. Autorzy opracowania przytaczaja statystyki,
wedtug ktorych miedzy 1951 a 1975 rokiem na 476 700 oséb az 209 800
pochodzilo — na podstawie miejsca urodzenia — z Gérnego Slaska. Mowa
tu jednak o granicach Polski z 1937 r. W badaniach ujmowani sa rowniez
ci, ktorzy wyjechali z niemieckiego w okresie miedzywojennym Gornego
Slaska. Préba byla reprezentatywna, a wiec mozna przyja¢, ze konse-
kwentnie i najwiecej badanych pochodzilo z Gérnego Slaska. Co istotne,
zdecydowana wiekszo$¢ pochodzita z niemieckiej przed wojna jego czesci.
Nalezy podkresli¢, ze autorzy opracowania badali wysiedlenicow z réznych
krajow, w tym z Polski.

Wyjazdy Gornoslazakow do Niemiec po 1970 r. odbywaly sie zardwno
na podstawie oficjalnych wnioskdw wyjazdowych, jak i wiz turystycznych
oraz tranzytowych lub na zaproszenie. W pierwszym przypadku zazwyczaj
emigrowata cata rodzina. Jednak ta forma wyjazdu zwiazana byta z wie-
loletnimi nieraz staraniami o wyjazd oraz represjami w pracy i w szkole.
Dlatego tez decydowano sie czesSciej na wyjazd na podstawie wiz tury-
stycznych lub zaproszen. Zabierano (przemycano) wtedy ze soba wszystkie
potrzebne dokumenty i juz w Niemczech Zachodnich zalatwiano wszelkie
formalnosci zwigzane z otrzymaniem niemieckiego obywatelstwa. Wyjazd
na podstawie wiz turystycznych czy na zaproszenie czesto skutkowat rozbi-
janiem rodzin — wspotmatzonek lub dzieci zostawaty w kraju w charakterze
swoistej kaucji, nie zawsze bowiem cala rodzina otrzymywata paszporty.
W poczatkowym okresie — zwykle legalnie — wyjezdzata ludnos$¢ znajaca
jezyk niemiecki, nierzadko urodzona i socjalizowana jeszcze na niemieckim
Gornym Slasku. W kolejnych latach proporcje ulegaja zmianie i emigruja
roczniki coraz miodsze, ktore przeszty socjalizacje w polskiej szkole. Do-
kumenty po przodkach dajace obywatelstwo niemieckie na preferencyj-
nych zasadach wykorzystywane byly jako bilet do zachodniego Swiata. Na
te kwestie zwrocit uwage w swojej monografii Christoph Pallaske (2002).
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Zmiana sposobu wyjazdu oraz fakt, ze migrowac zaczety roczniki urodzone
juz w powojennej Polsce, nie zmienily jednej waznej rzeczy — wyjezdzali
gldwnie Gornoslazacy, i to ta grupa doczekata sie najwiekszej liczby prac
poswieconych ,,wysiedlencom” z Polski'4.

Jak juz wspomniano, wyjazdy Gérnoslazakéw wptynety w sposob zna-
czacy na strukture ludnosci w wojewddztwie §lgskim i opolskim. Wyniki
badan z 2008 r., w ramach wspomnianego juz projektu ,,Ja Slazak, ja Polak,
ja Europejczyk”, pokazuja to wyraznie: 12,8% uczniéw miato w Niemczech
najblizszych (rodzenstwo, rodzicow, dziadkow), 56,7% dalsza rodzine (cio-
cie, wujkow, kuzynostwo), zas 40,7% znajomych, z ktérymi utrzymywato
kontakty. To wazne dane, wskazuja bowiem na to, jak wielu Gérnoslazakow
ma rodzine w Niemczech. Pamietac trzeba, ze ci, ktorzy wyjechali, sciggali
takze swoich bliskich. To cecha charakterystyczna tej wtasnie migracji
z Polski, ze GornoSlazacy migrowali czesto ,,do kogos”, zwykle do rodzi-
ny, ktora wyjechata wczesniej. W zwiazku z tym, ze gornoslaskie rodziny
mieszkaja po obu stronach granicy, nasuwa sie pytanie o to, jak ksztattuje
sie gérnoslaska tozsamos$¢ w Polsce i w Niemczech. Czy sq jakie$ analo-
gie, jakie sg r6znice? A wiec co laczy, a co dzieli Gornoslazakow w Polsce
i w Niemczech?

Tozsamos$¢ gornoslaskiej wspolnoty wyobrazonej

W przypadku grup etnicznych takich jak Slazacy uzasadnione jest méwienie
o nich w kontekscie koncepcji wspolnoty wyobrazonej Benedicta Anderso-
na, ktéry skonstruowat — jak sam to okreslit — antropologiczna definicje naro-
du®. Jednak w rozwazaniach dotyczacych tozsamosci gérnoslaskiej zaré6wno

4 Warto zwréci¢ w tym kontekscie uwage na prace najnowsze: Ewy Palengi-Mollen-
beck, Pendlemigration aus Oberschlesien. Lebensgeschichten in einer transnationalen Re-
gion Europas (2014), podejmujacej w swej refleksji problem pokrewny, jednak pewna czes¢
narratorow autorki stanowig Goérnoslascy ,,wysiedlenicy”, oraz Mariusa Otto, Zwischen lo-
kaler Integration und regionaler Zugehorigkeit. Transnantionale Sozialrdume oberschle-
siensstamiger Aussiedler in Nordrhein-Westfalen (2015).

15 [Naréd] jest to wyobrazona wspdélnota polityczna, wyobrazona jako nieuchron-
nie ograniczona i suwerenna. Jest ona wyobrazona, gdyz nawet przedstawiciele najmniej
licznego narodu nie znajq sie w wiekszosci nawzajem. [...] Narody wyobrazane sa jako
wspo6lnoty ograniczone, poniewaz nawet najwieksze z nich, liczace nawet miliard zywych
istot ludzkich, zajmujq skonficzony, chocby i rozciggliwy obszar, poza ktérym zZyja inne na-
rody. Zaden nar6d nie wyobraza sobie siebie jako catej ludzkosci. [...] Narody wyobrazane
sa jako wspdlnoty suwerenne, poniewaz pojecie to powstato w czasach, kiedy Oswiecenie
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w Polsce, jak i w Niemczech nalezy zaznaczy¢, Ze mamy do czynienia raczej
z grupq etniczng, lub tez narodowo$cia w rozumieniu na przyktad Jozefa
Obrebskiego'®, niz z dojrzatym narodem czy wspoélnota o charakterze poli-
tycznym. Dok}adna analiza rozwazan Andersona pozwala odnies¢ wiele jego
twierdzen do Slazakéw, z zastrzezeniem jednak, Ze nie sa oni nadal wspél-
notg o charakterze politycznym mimo istnienia organizacji $laskich o takim
charakterze. Anderson podkresla znaczenie w ksztaltowaniu sie wspolnoty
wyobrazonej kilku czynnikéw narodotwdrczych, ktére odnie$¢ mozna takze
do Gornoslazakdw. Mapa w przypadku gérnos$laskim to kwestia nie tylko
terytorium. To rowniez podziaty pomiedzy panstwa, to godta i symbole. Kto$
bowiem bedzie wskazywatl na orla piastowskiego, kto inny za$ przyjmie
symbolike Provinz Oberschlesien, i to bez wzgledu na kraj zamieszkania.
Ten ostatni symbol jest czesto stosowany jako element zaznaczenia swojej
tozsamosci poprzez flagi, naklejki na samochodach czy koszulki. Anderson
zwraca tez uwage na role muzedw, pocztowek i reprodukcji. Funkcjonujace
w spotecznej Swiadomosci jako $laskie, przemystowe, a obecnie juz post-
industrialne krajobrazy sa w roznych formach powielane, a nawet weszty
nierzadko do pewnego kanonu $laskiej kultury, zwiaszcza tej popularnej.
Miejsca pielgrzymowania, wymieniane przez Andersona — w przypadku
jego teorii rozszerzone takze na Swieckie podréze — réwniez mogg stac sie
pomocne w analizowaniu gérno$laskiej tozsamosci. Na Gérnym Slasku nie
brak bowiem tradycyjnych miejsc pielgrzymowania, takich jak bazylika
w Piekarach Slaskich. W Niemczech z kolei ,wysiedleficy” maja swoje
pielgrzymki w ramach specjalnie dla nich utworzonego duszpasterstwa
w obrebie niemieckiego KosSciota katolickiego. ,,Wysiedlency” uczestnicza
takze w pielgrzymkach organizowanych przez Polska Misje Katolicka.

i rewolucja podwazyly legitymizacje u§wieconych, hierarchicznych monarchii dynastycz-
nych [...]. Rekojmig i symbolem tej wolnosci jest suwerenne panstwo. [...] Wreszcie, na-
réd wyobrazany jest jako wspdlnota, poniewaz, mimo panujacych w nim faktycznej nie-
réwnosci i wyzysku, traktowany jest zawsze jako gleboki, poziomy uktad solidarnosci”
(Anderson 1997: 19-21).

16 Jak pisat Obrebski, ,,pojecie narodowosci jest u socjologéw rzecza sporna. Podczas
gdy u jednych teoretykéw narodu — zwlaszcza dawniejszych — «nar6d» i «narodowos$é» sa
utozsamiane ze sobg i traktowane jako réwnowazniki, jako synonimy tego samego zjawiska,
dzi$ przyjmuje sie coraz bardziej utrzymywanie tego rozréznienia i stosowanie tych dwoch
terminéw do réznych i wyraznie rozgraniczanych przejawdw zbiorowego zycia narodowe-
go. [...] Méwimy wiec o narodzie polskim, zydowskim, tuzyckim, ukrainskim itp., i jedno-
cze$nie o jednostkach tej narodowosci. Réwnorzednie jednak istnieja i inne ujecia, wedtug
ktérych za nar6d uwazana jest grupa narodowa na szczycie swojego rozwoju, ktérej prze-
ciwstawiana jest narodowos¢ jako nizszy stopien ewolucji narodu” (Obrebski 2005: 180).
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W tym kontekScie wazne jest nie tylko to, gdzie sie pielgrzymuje, ale
kim sg inni patnicy — czy sa to ,wysiedlency” identyfikujacy sie bardziej
z niemieckoscia niz polskoscia, czy tez jest to pielgrzymka Polskiej Misji
Katolickiej. Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze pielgrzymki na Gore $w.
Anny organizowane sg przez Ziomkostwo Gornoslazakow, a wiec organi-
zacje niemiecka. Ziomkostwo sprawuje rowniez piecze nad Muzeum Ziemi
Goérnoslaskiej znajdujace sie w Ratingen niedaleko Diisseldorfu.

Analizowane przez Andersona w kontekscie rozwazan o procesach
narodotwérczych drukarstwo, jednoczesne czytanie gazet, powiesci takze
jest przydatne w analizowaniu gérnoslaskiej tozsamosci ponad granicami,
cho¢ nalezy wzia¢ pod uwage réwniez nowe formy medialne. Prowadzone
obecnie analizy uwzgledni¢ musza zwlaszcza sfere kultury popularnej,
w tym portale spotecznosciowe czy radia internetowe stanowigce nowa
przestrzen dla manifestowania gornos$laskiej tozsamosci. Benedict An-
derson w swych rozwazaniach wiele uwagi poswiecit jezykowi, ktore
to analizy rozpatrywa¢ mozna takze w odniesieniu do sporéw dotyczacych
kodyfikacji gwary $laskiej. W przypadku Gornoslazakéw mieszkajacych
w Niemczech gwara $laska bedzie waznym narzedziem komunikacji,
a druga generacja migrantéw kojarzy¢ ja bedzie z polszczyzna. Nie mozna
w tym kontek$cie poming¢ rowniez tak zwanego urzedowego nacjonali-
zmu, o ktérym pisze amerykanski historyk. W przypadku Gérnego Sla-
ska — monarchia Habsburgéw czy Bismarckowskie Prusy to organizmy
panistwowe, ktérych czescia byt Gérny Slask. A konsekwencje polityki
prowadzonej przez oba panstwa odegraly znaczaca role w ksztalttowaniu
sie gornoslaskiej tozsamosci.

Analizujac przypadek gérnoslaski ,,ponad granicami”, pamieta¢ nale-
zy, ze ci, ktorzy zdecydowali sie na wyjazd na tak zwanych ,,niemieckich
papierach”, zyja od lat w nieco innych Swiatach spotecznych niz ci, ktérzy
pozostali w swej matej ojczyznie. Co jednak jest charakterystyczne dla
wyjazdéw Gornoslazakow do Niemiec za praca, czy tez — jak w przypadku
,wysiedlencéw” — na pobyt staly, to geograficznie stosunkowo niewielka
odleglo$¢ miedzy miejscem pochodzenia a miejscem zamieszkania w Niem-
czech. Odleglo$¢ te pokonywato sie samochodem, zazwyczaj w ciggu jedne-
go dnia mimo braku autostrad w Polsce i nie najlepszych drog w Niemczech
Wschodnich. Obecnie podréz ta jest latwiejsza poprzez rozbudowe drog
w Polsce i w dawnych landach wschodnich. Na 6w brak znaczacej odleglosci
Niemiec Zachodnich od Gérnego Slaska zwracala uwage w swym studium
o migracjach wahadlowych z Gérnego Slaska do Niemiec Ewa Palenga-
-Méllenbeck (2014: 349). Pod tym wzgledem sytuacja Gornoslazakow
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w Niemczech jest wyjatkowa, wiekszos¢ bowiem migracji opisywanych
w kategorii nos$nej obecnie teorii transnarodowe]j dotyczy migracji na duze
w sensie geograficznym odleglosci, co zmusza migrantow do budowania
swojego zycia w wiekszym stopniu w nowym miejscu (Palenga-Mollenbeck
2014: 349). Oczywiscie, nalezy bra¢ pod uwage, ze wyjazdy do Niemiec
przed rokiem 1989 z definicji byly wyjazdami na state, na zawsze, bez
mozliwosci powrotu.

W przypadku Goérnoslazakéw mieszkajacych w Niemczech ta niewielka
stosunkowo odlegtos¢ sprzyjata, pomimo emigracji, utrzymywaniu osobi-
stych kontaktéw z rodzing i znajomymi, ktorzy zostali w Polsce. Jednak
samo utrzymywanie kontaktow listownych czy telefonicznych, a nawet oso-
bistych, wysytanie paczek, transfery finansowe czy wzajemne odwiedziny
nie sa w kontekscie migracji zjawiskiem nowym. Takze nie jest nadal i nie
byto niczym wyjatkowym w przesztosci to, ze korespondencja i kontakty
z emigrantami zachecaty innych do wyjazdu. To staty element migracji
o charakterze tancuchowym. Co istotne, czestotliwos$¢ tamtych kontak-
tow i ich rodzaj mialy inny charakter niz kontakty, ktore sg utrzymywane
obecnie. Wowczas dominowaty kontakty korespondencyjne poprzez listy,
natomiast pozniej, gdy nastapito otwarcie granic, mozliwe staty sie czeste
wzajemne odwiedziny. Kontakt telefoniczny, poczatkowo utrudniony,
takze stanowit i stanowi wazny element kontaktow z rodzing, ktora zostata
w Polsce. Nowe mozliwosci, jakie dajg portale spoltecznosciowe, Skype,
aplikacje takie jak WhatsApp czy Viber sprawiaja, ze kontakty z miejscem
pochodzenia zmienity swoj charakter i czestotliwos$¢. Powstanie tanich
linii lotniczych z kolei zrewolucjonizowalo kontakty osobiste. Juz nie
trzeba jechac wiele godzin samochodem czy autobusem, dzi$ wystarczy
wykupi¢ odpowiednio wczesnie lot z Dortmundu czy Hahn do Pyrzowic,
by znalez¢ sie szybko i za stosunkowo niewielkie pienigdze w Polsce.
Swiat sie skurczyt. Kolejne generacje ucza sie jezyka polskiego poprzez
maile i czaty z rowie$nikami z Polski. To takze motywuje do nauki jezyka
rodzicow, stad zdarzaja sie powroty do jezyka przodkéw. Jednak nastapi-
Yo — co takze jest naturalnym zjawiskiem — rozluznienie wiezi z regionem
czy krajem pochodzenia rodzicéw i dziadkow. Mimo rozluzZnienia wiezi
kontakty utrzymywane z rodzing sq nadal zywe, skoro w przytaczanych
przeze mnie badaniach nad gornoslaska mtodzieza znaczacy odsetek miat
bliskich i znajomych w Niemczech — znajomych waznych, takich, z ktérymi
utrzymywat kontakty. Pamietac nalezy, Ze czesto rodzina, ktora wyjechata
jako ,wysiedlency”, to swoisty ,,punkt zaczepienia” dla tych, ktérzy wspot-
czesnie decyduja sie na emigracje zarobkowa do Niemiec.
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Obecnie mo6wi sie czesciej o transnarodowos$ci'” w odniesieniu do spo-
tecznosci emigrantow, cho¢ oczywiscie nie wszyscy spetniaja jej kryteria.
W przypadku badan nad Géornoslazakami w Niemczech ta perspektywa takze
jest przez badaczy stosowana, cho¢ mozna poddac ja krytyce. Analizujac
wywiady z gornoslaskimi emigrantami w Niemczech, dostrzec mozna to, co
nazywa sie ,,Swiadomosciq diasporyczng” charakteryzujacq sie podwdjnag lub
wieloraka identyfikacja (Vertovec 2012: 6). Obejmuje ona wiele elementow
zakorzenienia, bycia jednoczes$nie na emigracji i w regionie pochodzenia,
bycia Polakiem, Slazakiem i obywatelem niemieckim. Dlatego tez koncepcja
ta ma, niewatpliwie, zastosowanie w przypadku analizy tozsamosci Gor-
nos$lazakow mieszkajacych na statle w Niemczech. Wspomniana niewielka
odleglo$¢ miedzy Gérnym Slaskiem a Niemcami sprawia pewne problemy
w bezkrytycznym zastosowaniu teorii transnarodowej. W tym przypadku za-
sadne sa watpliwosci i potrzebna jest analiza — zaproponowana przez Stevena
Vertoveca — tego, co stare, oraz tego, co nowe, czyli transnarodowe w za-
chowaniu migrantéw (Vertovec 2012: 15-16). W przypadku Goérnoslazakow
w Niemczech beda to cho¢by formy komunikacji, jakq sq radia internetowe,
czy zmiana kontaktéw rodzinnych poprzez nowe technologie. Jednak owa
Htransnarodowos$¢” i nowe mozliwos$ci pojawily sie w momencie, gdy wiezi
rodzinne miedzy tymi, ktérzy zostali, a tymi, ktérzy wyjechali, rozluznity
sie. Drugie pokolenie Gérno$lazakow w Niemczech nie zawsze jest w stanie
porozumiec sie ze wzgledu na brak znajomosci jezyka polskiego lub gwary
$laskiej z rodzing, ktéra pozostata na Gérnym Slasku. Mlode pokolenie jest
juz bardziej w Niemczech niz w Polsce, cho¢ nierzadko wazna jest dla nich
Swiadomos¢ innych niz niemieckie korzeni, co w dzisiejszych Niemczech
traktowane jest w sposéb naturalny. Nie oznacza to jednak, ze kolejne gene-
racje, urodzone juz w Niemczech, nie wracaja do kraju przodkéw w formie
symbolicznej — poprzez jezyk, wyjazdy do Polski w ramach programow
wymiany studenckiej lub wrecz w celu odbycia catych studiow w Polsce.

Analizujac kwestie tozsamosci Gornoslazakdw, warto zwroci¢ uwage na
pojecie tozsamosci kulturowej, o ktérej Wojciech Swigtkiewicz (1991: 10)
pisze, ze ,,powinna by¢ ujmowana jako rzeczywisto$¢ istniejgca w Swia-
domosci ludzi, ktérzy w tej rzeczywistosci uczestniczg i ktorzy jq tworza,
a socjologiczne badania nad tozsamo$cia kulturowg musza odwotywac sie
do analizy dziatan spotecznych podejmowanych przez cztowieka”. Dalej za$
tak uzasadnia swoje stanowisko: ,, Tozsamos¢ kulturowa oznacza, Ze catosc,

7-0O problemach i kontrowersjach zwigzanych z pojeciem transnarodowosci pisza
miedzy innymi Steven Vertovec (2012) oraz Stephen Castles i Mark J. Miller (2011).
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ktéra nazywamy spoteczenstwem, moze sie rozciagac tylko w takich grani-
cach, w jakich istnieje zasadnicza jednos¢ spotecznej symboliki; znaczenia
i wartosci, jakie dzialajacy ludzie nadajg pelnionym przez siebie czynno-
$ciom, sa przez innych ludzi u§wiadamiane i rozumiane” (Swigtkiewicz
1991: 12). Aleksandra Kunce z kolei stwierdza (tu przytocze nieco dtuzszy
cytat), ze ,,tozsamos¢ kulturowa to wiedza o sobie, swoich, obcych budowana
w trakcie trwania w okre$lonej czasoprzestrzeni. Mamy rézne sktadowe:
swoj wizerunek siebie jako siebie wsrdd swoich i wobec obcych, wizerunek
swoich jako swoich, wizerunek tych obcych nam i mnie, wizerunki innych
formujacych spolecznego mnie w odniesieniu do swoich, obcych. To mental-
ne tropy, ktore sg dla nas i dla nich oczywiste, pierwsze, powtarzalne, trwale.
To wreszcie cigg doswiadczen wspolnych nam i innym, ktére utrwalaja
zachowaniowe standardy. To zdarzenia, ktére musimy na mocy kulturowej
konwencji odebrac jako wiasnie te, ktore miaty sie zdarzy¢, by potwierdzic,
by zaprzeczy¢, czyli — jednym stowem — by formowa¢ naszq wiedze tozsa-
mosciowa. Kim i czym jestem? Jak jestem? Posréd kogo i czego? Jak silna
i w jakim stopniu konieczna jest nasza wiez?” (Kunce 2007: 151).

Wspomniane pojecie tozsamosci kulturowej jest niezwykle przydatne
w przypadku analizy tozsamosci i jej komponentéw Gornoslazakow miesz-
kajacych zaréwno w Polsce, jak i w Niemczech, pewne bowiem elementy
nalezace do sfery kultury bedq tym, do czego odwotuja sie Gérnoslazacy, moé-
wigc o swojej tozsamosci i odrebnosci. To jest istotna wiedza o sobie samym,
0 swojej grupie, to wreszcie wizerunek siebie jako cztonka grupy odrebnej
w pewnym sensie kulturowo od ,innych”, ktorzy do tej grupy nie naleza.
W spolecznej Swiadomos$ci wiasnie poprzez pewne kulturowe komponenty
Slazacy postrzegani sq jako ,,inni”, takze w Niemczech. Polscy emigranci
w Niemczech beda Gornoslazakow wiasnie jako ,,nieco innych” postrzegac.
Gérnoslazacy takze beda widzieli pewne réznice miedzy soba a tymi, ktérzy
w tym samym czasie wyemigrowali z Polski do Niemiec.

Kategorie tozsamosci

Analizujac material empiryczny zebrany podczas badan w Polsce i w Niem-
czech, a sktadajacy sie przede wszystkim z wywiadow swobodnych, mozna
zauwazy¢ pewne cechy wspolne Gornoslazakow mieszkajacych w obu kra-
jach. Mozna takze pokusi¢ sie o probe ich kategoryzacji. I takq autorskq probe
kategoryzacji chciatabym zaproponowac. Dotyczy ona w wiekszym stopniu
Gornoslaskich ,,wysiedlencow”. Polskie badania stanowig swego rodzaju
to, punkt odniesienia do komentowania kategorii. W przypadku tozsamosci
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mamy do czynienia z jednej strony z pewnym kontinuum tozsamos$ciowym:
homogeniczni — transnarodowi, z drugiej z kontinuum tozsamosci wzmacnia-
nej —odwrdconej. Jest takze cate spektrum stosunku do Polski i polskosci — od
antypolskosci do propolskosci.

Homogeniczni pod wzgledem tozsamo$ciowym to Gérnoslazacy ma-
jacy jasno sprecyzowang wizje siebie, tego, kim sq i kim sie czujq. To osoby,
ktére beda o sobie méwily, ze sa Slazakami, Polakami, Niemcami. W tej ka-
tegorii mozna umiescic¢ takze pewna subkategorie tozsamosci nieco bardziej
ztozonej, sktadajacej sie zazwyczaj z dwoch komponentéw — narodowego
i etnicznego/regionalnego. To Gornoslazacy majacy tozsamos$¢ podwajna,
ale jasno zakreSlong, bez watpliwosci, kim sg — to osoby, ktére powiedza,
ze sq Slazakami i Polakami lub Slazakami i Niemcami jednoczesnie. Nie
bedzie w tych autoidentyfikacjach wahania, konfliktu tozsamosci. W przy-
padku tozsamosci polskiej w Niemczech zdarza sie, Ze jest ona bardzo wy-
razista i silna — jak w przypadku jednej z respondentek, ktéra nie przyjeta
obywatelstwa niemieckiego i uwaza sie za Polke w Niemczech. To jednak
sytuacja wyjatkowa, rzadka.

Kontinuum ma to do siebie, Ze pomiedzy dwiema skrajnymi postaciami
autoidentyfikacji zawiera sie cate spektrum postaw. Sa rozméwcy o tozsa-
mosci ztozonej, ktérzy nie maja watpliwosci co do tego, kim sa. Mieszcza
sie oni w kategorii ,,homogenicznych”. Jednak tozsamo$¢ ztozona pojawia
sie zwykle po to, by podkreslac splatane korzenie wlasnej rodziny. Tu moze
wystepowac pewnego rodzaju konflikt, poszukiwanie siebie samego, proba
odpowiedzi na pytanie o to, kim sie jest. Ci rozmowcy beda podkresla¢
w konsekwencji kilka filaréw swojej tozsamosci. To Slazacy/Gérnoslazacy —
Polacy i Slazacy/Goérnoslazacy — Niemcy, ale takze polscy Niemcy i Niemcy
z polskimi korzeniami. Tu pojawiajq sie rozne warianty, a wiec rowniez takie
okreslenia jak ,,polski Niemiec”, sugerujgce pewne tozsamosciowe zagubie-
nie. Nie jest sie w tym przypadku ani Polakiem, ani Niemcem. Korzenie ma
sie wprawdzie niemieckie, ale wychowanie i jezyk sg polskie. Dla Polakow
nie jest sie do$¢ polskim, dla Niemcow — dos¢ niemieckim. To takze sytuacja,
gdy kto$ nalezy juz do nowego kontekstu tak mocno, ze to, co wigzato go
z krajem pochodzenia, zanika. Nie jest sie ani tu, ani tam. Z kolei rozmowcy
bez autoidentyfikacji spotykani w Niemczech to osoby o splatanych korze-
niach rodzinnych i bolesnej pamieci. Takie osoby czesto mdwia o sobie,
ze sg Europejczykami.

Europejczykami moga by¢ w przypadku Gornoslazakow w Niemczech
takze kosmopolici/transnarodowi. To czesto przedstawiciele drugiej
generacji migrantow, osoby, ktore swobodnie przeskakuja miedzy kodem
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polskim i niemieckim, ale nie tylko. Moga zaliczac sie do tej grupy rozméwcy,
ktérzy majq wprawdzie jasno okreslona tozsamosc, ale w ich przypadku kraj
zamieszkania nie ma wiekszego znaczenia. To, ze wyemigrowali do Niemiec,
jest dzietem przypadku. To obywatele Swiata dzieki swojej mentalnosci,
osobowosci, a takze wyksztalceniu i znajomosci jezykéw obcych dajacych
mozliwo$¢ pracy na catym $wiecie. Ta kategoria cze$ciej spotykana byta pod-
czas badan w Niemczech, cho¢ i w Polsce mozna znalezZ¢ osoby zaliczajace
sie do jej przedstawicieli. W ich jednak przypadku 6w kosmopolityzm czy
transnarodowos$¢ maja nieco inny charakter.

W przypadku tozsamosci zauwazy¢ mozna kolejne dwie kategorie: tozsa-
mos$ci wzmacnianej i odwroconej. To kategorie widoczne w analizie
materiatu zarowno w Polsce, jak i w Niemczech. Wzmacnianie tozsamosci
ma miejsce podczas spotkania z ,,innymi”, ktore uSwiadamia jednostce
jeszcze silniej jej pochodzenie. W przypadku badan w Polsce rozmowcy
opowiadali o spotkaniach — najczeSciej w okresie wakacyjnym — z miesz-
kancami innych region6w Polski. Dostrzegali oni wtedy jeszcze silniej
swa kulturowa odrebnos¢. Te spotkania uSwiadamiaty im jeszcze dobitniej,
ze sq Slazakami. Mialy one rézny charakter i przebieg, byty spotkaniami
mitymi albo stanowigcymi — zwlaszcza w okresie PRL-u — przyczyne nie-
przyjemnos$ci. Wzmacnianie zwlaszcza tozsamosci slaskiej miato miejsce
takze w szkole, gdzie obowigzywat zakaz postugiwania sie gwarg $laska.

W przypadku Gornoslazakéw w Niemczech wzmacnianie tozsamosci
zachodzito, gdy rozmédwca uwazat sie za Polaka lub Goérnoslazaka i poprzez
kontakt z Niemcami, a takze innymi emigrantami z Gérnego Slaska czy
z innych cze$ci kraju, potwierdzat swa autoidentyfikacje. Odbior jego osoby
byt zgodny z tym, jak on sam siebie postrzegat.

Inaczej rzecz ma sie z emigrantami, ktorzy mieszkajac w Polsce, uwa-
zali sie za Niemcow lub niemieckich Slazakéw. Zetkniecie sie z pafistwem
niemieckim i samymi Niemcami powodowato, ze przedstawiciele starszych
generacji czuli sie w nowym kraju obco — Niemcy po przemianach 1968 r.
byly innym krajem, niz mieli oni w pamieci. Gérnoslazacy byli do tego bar-
dziej tradycjonalistyczni i konserwatywni (Grabe 2000). W pewnym sensie
nie pasowali do tego nowego niemieckiego spoteczenstwa. ,,Wysiedlency”
ze starszych rocznikow, dla ktérych niemiecki byt jezykiem ojczystym, mowi-
li nierzadko nieco innym niemieckim, cho¢ w tym przypadku ma to mniejsze
znaczenie, bowiem z zasady Niemcy uzywaja dialektow, powszechnie styszy
sie rozne akcenty. Odwrdcenie tozsamosci polegato na tym, zZe w zetknieciu
z Niemcami zaczeli odczuwac wieksza wiez z Polska mimo wcze$niejszej
niemieckiej identyfikacji. Odwrocona tozsamos$¢ jest widoczna, gdy mowa
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o0 Gornoslazakach w Polsce poszukujacych swej tozsamosci. Tak byto w przy-
padku mtodych Gdrnoslazakow, ktorzy brali udziat w spotkaniach organizacji
mniejszo$ci niemieckiej. Organizacje te nie daly im tego, czego szukali, nie
potwierdzity ich tozsamosci, dlatego wybrali oni Mtodziez Gérnoslaska lub
Ruch Autonomii Slaska, gdzie ich §laskos¢ znalazta potwierdzenie.

Istotng role odgrywa takze kwestia nastawienia do polsko$ci — pro-
polska lub antypolska. Mozna wiec by¢ ,,Niemcem z nastawieniem
propolskim wybiérczym”, jak to okreslit jeden z rozmoéwcéw, uwazany
w swoim $rodowisku powszechnie za Polaka. W przypadku rozméwcow
po obu stronach granicy antypolsko$¢ wynika z rozczarowania panstwem
polskim, wigze sie z poczuciem krzywdy za doznang niesprawiedliwos¢ badz
poczuciem ponoszenia kary za nie swoje winy — gdy mowa o osobach o silnej
niemieckiej tozsamosci ze starszych rocznikow. To zawsze bardzo subiektyw-
ne opinie, wigzace sie nierzadko z rodzinnymi tragediami. Dochodzi tu czesto
do zanegowania polskich korzeni i zwigzkow z polskoscia. Propolskosc z kolei
moze przejawiac sie w dzialalno$ci w organizacjach polonijnych, w naucza-
niu jezyka polskiego i w walce o jego certyfikacje, wreszcie w dazeniu do
przyznania Polakom statusu mniejszosci. Obie postawy mozna, oczywiscie,
zaobserwowac takze w Polsce wsrdd dziataczy organizacji regionalnych.
Postawe antypolska, rozumiang jako pewnego rodzaju metafore, mozna row-
niez odnalez¢ we wszelkiego rodzaju postawach krytycznych wobec polityki
panstwa polskiego w stosunku do mniejszosci etnicznych. Dotyczy to zar6wno
przesztosci, jak i czasu obecnego. Postawa ta daje o sobie zna¢ na poziomie
indywidualnym — konkretnych krzywd, ktérych doznata jednostka, lub zbio-
rowym — traktowania Gornoslazakow przez panstwo polskie jako obywateli
drugiej kategorii ze wszystkimi tego konsekwencjami dla ludnosci rodzime;j.

Podsumowanie

Gornoslazacy, opisujac swoja tozsamosé, ktéra odnosi sie do emocjonalnego
zwiazku z regionem, akcentuja swoja wyjatkowosc¢ kulturowa. W przypadku
0s6b nastawionych krytycznie do tozZsamosci narodowej, czy wrecz poprzez
swa $laskos$¢ odcinajacych sie od jakiegokolwiek narodu, bedzie przewazac
argumentacja podkre$lajaca wrecz narodowa odrebnos$¢ Gornoslazakow.
Z kolei ci, ktorzy oprocz tozsamosci gornoslaskiej podkresla¢ beda przywia-
zanie do Polski czy Niemiec, akcentowac beda te elementy kultury $laskiej,
ktdre potwierdzaja ich zwiazki z jednym, badz drugim krajem. Bez wzgledu
jednak na to, z jaka dominujaca autoidentyfikacjq bedziemy mie¢ do czynienia,
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wszyscy moi rozméwcy zarowno w Polsce, jak i w Niemczech podkresla¢
beda zwiazek z regionem, z ktorego sie wywodza. Jak zauwaza Bohdan Jato-
wiecki, ,,na poczatku wszyscy jesteSmy lokalni w tym najbardziej dostownym
sensie tego stowa. Kazdy cztowiek rodzi sie w jakim$ miejscu i tam po raz
pierwszy doswiadcza Swiata, ktéry wraz z dorastaniem rozszerza sie coraz
bardziej. Miejsce to okresla nasza tozsamo$¢, pozwala odpowiedzie¢ na pyta-
nie, skad przyszliSmy, kim jesteSmy. W ten sposob powstaje nasza pierwotna
tozsamos¢, przynaleznos¢ — jak pisat Stanistaw Ossowski — do ojczyzny
prywatnej. Wszystkie nastepne tozsamosci, w tym poczucie przynaleznosci
narodowej, sq wtorne i moze by¢ ich wiele” (Jalowiecki 2012: 15). Nie jest
to w zadnym wypadku sytuacja trwata. Podlega ona zmianom pod wptywem
nowych czynnikow i wptywow zwiazanych z aktywnoscia w zyciu spotecz-
nym. W tym kontekscie tozsamos¢ Slaska zarowno w Polsce, jak i w Niem-
czech jest zjawiskiem podlegajacym przemianom. Jest takze zjawiskiem,
ktdre nalezy rozpatrywa¢ w nawigzaniu do bogatej gornoslaskiej kultury, do
rozleglej tradycji i wreszcie do przesztosci i historii, bo to one w zasadniczy
sposob uksztattowaly tozsamos$¢ mieszkancow tego regionu i rzutujq nadal na
identyfikacje etniczng Gérnoslazakéw mieszkajacych po obu stronach granicy.
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Wstep

W artykule poddaje analizie ramowe réznice pomiedzy kategoriami: Cyganie
i Romowie w spoteczenstwie hiszpanskim. W dalszej kolejnosci przedstawiam
specyfike jezykowa hiszpanskich Cygandw, umieszczajac jg w szerszym kon-
tekscie iberyjskim. Tradycyjnym ich jezykiem jest calo', zagrozone wymarciem

! Przy tym, istnieje spor wsrod badaczy co do tego, czy powinna by¢ mowa o jednym
jezyku i jego dialektach czy raczej grupie jezykow calu.
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ze wzgledu na wielowiekowa dominacje jezykow narodowych. Prezentuje tez
zwiad badawczy obejmujacy obserwacje uczestniczaca oraz swobodne wywia-
dy, ktore przeprowadzitam z Cyganami w roku 2002 na terenie municypium
Calvia w potudniowo-zachodniej czesci Majorki, a takze pokrotce odnosze sie
do swoich pézniejszych dziatan badawczych w tym zakresie.

W krajach Europy Srodkowo-Wschodniej wyksztalcit sie uzus, aby wyraz
Cygan byt zastepowany terminem Rom na podstawie argumentacji, Ze pierw-
szy z nich jest obrazliwy i jako taki stanowi narzedzie wykluczenia. Dotyczy
to zaréwno standardéw przyjetych w Srodowisku akademickim, jak tez dzia-
falno$ci administracji publicznej. W latach wczesniejszych pojecie Cygan byto
jednak akceptowane, rGwniez w literaturze przedmiotu i tytutach prac, co doty-
czy chocby klasycznej juz ksigzki Jerzego Ficowskiego (1953) Cyganie polscy.
Okreslenie to pojawiato sie jeszcze w latach dziewiec¢dziesiatych XX w., na
przyktad w tytule ksiazki Lecha Mroza (1992) Geneza Cygandw i ich kultury
czy napisanej przezen wraz z Andrzejem Mirga (1994), ktory przyznaje sie
do cyganskiego pochodzenia, Cyganie. Odmiennos¢ i nietolerancja. Wraz
z uptywem czasu wyraz Cygan podlegat eliminacji na rzecz terminu Rom
zaréwno w literaturze przedmiotu, jak i Srodkach masowego przekazu oraz
polityce spotecznej odnoszacej sie do tej mniejszosci. Wsréd przedstawicieli
nalezacych do nich grup etnicznych sa jednak tacy, ktérzy nie uwazajq tego
wyrazu za zniewazajacy i samoidentyfikuja sie wtasnie jako Cyganie.

W Hiszpanii sprawa wyglada inaczej. Obie kategorie pojeciowe: gitano,
czyli Cygan, oraz Roma, Rom, Rrom, Romani, wzglednie Rromani? (zob. tez:
Biernacka 2017c), czyli Rom, wspolistniejg, natomiast r6znig sie ich desy-
gnaty. Pierwszy z nich oznacza przedstawiciela mieszkajacej od wiekdw na
tamtych terenach, a niegdy$ nomadycznej mniejszosci, a drugi — przedsta-
wiciela takiejze ludno$ci naptywowej, zwlaszcza z Rumunii, ale rowniez
Bulgarii i innych panstw batkanskich®. Przyjmuje sie zazwyczaj, ze ich

% Pojecie Romani/Rromant, zapisywane przez hiszpanskich autoréw zazwyczaj z li-
terg i na koncu, pochodzi od nazwy jezyka czy tez grupy jezykow romani (ktérego nazwa
wiasna to romani ¢hib, romani chhib lub w podobnym zapisie), ktérymi postuguja sie Ro-
mowie, w tym w wielu krajach Europy Srodkowo-Wschodniej. W artykule postuguje sie
wiasnie tq wersja, z zachowaniem znaku diakrytycznego. Co do tego, czy powinna by¢
mowa o jednym jezyku czy grupie, jest wsrod jezykoznawcédw spor, zwazywszy na spore
zroznicowanie regionalne i lokalne, a takze zwigzane z wptywem na nie poszczegélnych
jezykow narodowych — analogicznie jak w przypadku cald.

3 Jest to podzial ramowy, od ktérego czynione sq odstepstwa. Na poziomie mowy po-
tocznej Romowie nazywani bywaja Cyganami ze Wschodu, Cyganami z Europy Wschod-
niej, wzglednie z bardziej precyzyjnym odniesieniem geograficznym: Cyganami z Rumu-
nii lub — niepoprawnie — Rumunami, podobnie jak ma to miejsce w Polsce. Gdy mowa
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wspolna praojczyzng sa Indie, prawdopodobnie tereny Radzastanu i Pen-
dzabu, skad w wiekach $rednich dotarli do Europy. Hipoteza ta wysuwana
jest na podstawie badan jezykoznawczych, ktdre pozwalajq ustali¢ pewne
podobienstwa leksykalne oraz sktadniowe. Istniejq tez inne domniemania
na temat ich przesztosci, bedqce w sferze zainteresowan etnografow, antro-
pologéw, kulturoznawcéw oraz przedstawicieli innych dziedzin. Gdy mowa
0 wspotczesnosci, biorac pod uwage zaréwno kwestie integracji spotecznej,
znajomos$¢ jezyka narodowego, jak tez pozycje spoteczno-demograficzna,
Cyganow traktuje sie jako integralng czesS¢ pejzazu spotecznego Hiszpanii,
zwlaszcza jej poludnia, natomiast Romowie uznawani sa bezwzglednie
za obcych. Tamtejsi Cyganie zatracili w zasadzie swoj nomadyczny cha-
rakter i identyfikujq sie rbwniez ze spoteczenistwem wiekszo$ciowym,
przy czym sg przedmiotem dyskryminacji i wykluczenia spotecznego®.
Problematyka tg zajmuje sie w Hiszpanii wielu autorow (Tortosa Blasco
i La Parra Casado 2002: 55-66; Rodriguez Hernandez 2003: 32—33; 2009:
72-83; 2011: 48-51; Arriaga Landeta, Elboj Saso i Gémez 2004: 65-80;
Fernandez, Dominguez i Fernandez de Sanmamed 2004: 81-94; La Parra
Casado 2006; 2009; Gomez Berrocal 2009: 133-147; Sanchez-Rubio 2010:
70-73; Piedra de la Cuadra i Fernandez Gavira 2012: 117-132; La Parra
Casado, Gil Gonzalez i Jiménez 2013: 385-386; Regadera Rodriguez, Henar
Pérez Herrero i Burguera Condén 2013: 329-333 i in.).

1. Gitanos versus Roma.
Rdznice terminologiczne oraz miejsce tych etni
w spoteczenstwie hiszpanskim

Poczatek obecnosci Cygandw na Potwyspie Iberyjskim datuje sie ramowo
na pierwsza potowe XV w. Stanowia oni do dzi$ trwalg czes¢ hiszpanskie-
go pejzazu spolecznego, przede wszystkim na poludniowym wybrzezu,

o jezyku oficjalnym, to wiasnie terminy Cygan i cyganski znajduja sie w powszechnym
uzyciu, jak na przyktad w nazwie Fundacién Secretariado Gitano, ktéra zajmuje sie na
szczeblu ogo6lnokrajowym integracja zaréwno Cygandw, jak i Roméw. Link do strony in-
ternetowej tego podmiotu podaje pod koniec tekstu w sekcji ,,Inne Zrédta”.

* W zwiazku z tym zasadne sq réwniez bardziej precyzyjne kategorie: blizszych
obcych i dalekich obcych, w odniesieniu odpowiednio do Cyganéw i Romdw. Pisze
o tym szerzej i w odmiennym kontek$cie w pracy na temat ich osadnictwa w Hiszpanii
(Biernacka 2017c). Tam tez odnosze sie na wstepie do zasadnosci uzycia pojecia Cygan
w hiszpanskim przypadku, aby wypracowa¢ odpowiedni uzus na uzytek dalszego wywodu.
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cho¢ odsetek ich ledwo osiaga lub nie przekracza paru procent populacji.
W skali kraju najwieksze ich grupy zamieszkuja tereny Wspolnoty Auto-
nomicznej Andaluzji. Szacuje sie, ze jest tam ich mniej wiecej 300 tys.,
co stanowi okoto 3% ludnosci tej jednostki administracyjnej®. W dalszej
kolejnosci najwiecej mieszka ich we Wspdélnocie Autonomicznej Katalonii,
Wspdlnocie Autonomicznej Walencji oraz Madrycie. Gdy mowa o procen-
towym udziale w populacjach poszczegblnych jednostek administracyjnych,
poza powyzszymi nalezy wymieni¢ Baleary — na nalezacej do nich Majorce
przeprowadzitam wywiady, o ktorych dalej. Nie jest jednak tak, Ze nie ma
Cyganéw w innych czeSciach kraju, obecni sa np. we Wspdlnocie Autono-
micznej Kraju Baskéw i Nawarze®.

Warto podkresli¢, ze bycie Cyganem ma w Hiszpanii dwa oblicza:
z jednej strony ubdstwa, wykluczenia spotecznego oraz zwigzanych z tym
problemow, takich jak choc¢by kryminalizacja, chroniczne choroby, niski
poziom scholaryzacji, powazne problemy bytowe oraz gettoizacja (zob.
np. Lago Avila 1999: 683-712; 2014: 219-260; Gutiérrez Alvarez 2011:
133-150; Gago-Cortés i Novo-Corti 2015: 131-167; zob. tez Biernacka
2017c), a z drugiej strony istniejg wérod przedstawicieli tej grupy etnicznej
enklawy bogactwa i uprzywilejowania — cho¢ ma to charakter mniejszo-
Sciowy. Nawet gdy mowa o tych biednych, wiekszo$¢ z nich prowadzi
osiadty tryb zycia, wielu korzysta od lat z pomocy spotecznej i sg dlugo-
trwale bezrobotni, ale sg tez tacy, ktérzy pracuja zawodowo i to nie tylko
w tradycyjnych zawodach dla przedstawicieli tej etni. Jak pokazaly moje
wlasne obserwacje, sg takie miejsca, jak cho¢by andaluzyjskie miasto
Jerez de la Frontera, mieszczace sie w prowincji Kadyksu, gdzie nie jest
niczym niezwyklym, ze wsrod Cygandw sa tacy, ktorzy pracuja. Dotyczy
to nie tylko dziatalno$ci muzyczno-estradowej czy sprzedazy obwoznej, ale
rowniez zatrudnienia w sektorach, zawodach i zaktadach pracy, ktére nie
wiazq sie z ich schematycznie widziang specyfikq etniczng, np. w fabrykach,
hurtowniach, sklepach spozywczych, odziezowych, restauracjach, barach

5> Takimi danymi postugiwali sie w odniesieniu do andaluzyjskich Cyganéw pracownicy-
-eksperci Fundacién Secretariado Gitano pracujacy w oddziale tego organu w Alicante, podczas
rozmow, ktére odbytam w ich biurze w maju 2013 oraz w tym samym miesigcu 2014 1.

¢ Grupy te, obecne réwniez po francuskiej stronie granicy, zwane bywaja erromin-
txela w Slad za nazwa jezyka, ktérym sie postuguja, bedacym mieszanka euskera, czyli
jezyka baskijskiego oraz caldé. Maja swoje formy stowarzyszeniowe — warto wspomniec¢
zwlaszcza o organizacji pozarzadowej Kale Dor Kayiko, posiadajacej biura w prowincjach
Gipuzkoa oraz Bizkaia. Link do oficjalnej strony internetowej tej organizacji podaje w sek-
cji ,,Inne Zrédta” pod koniec tekstu.
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czy winiarniach. Przynajmniej cze$¢ z nich nie tylko identyfikuje sie jako
Cyganie, ale jest dumna ze swej cyganskosci. Podczas swobodnych roz-
mow, ktore prowadzitam w 2012 r.” z cyganskimi ekspedientkami w tym
miescie, chetnie opowiadaly o sobie i nie ukrywaty swej przynaleznosci
etnicznej. Co wiecej, wyrazaty dume postugujac sie okresleniem praw-
dziwie cyganskie w odniesieniu do odziezy, dodatkow czy kobiecej
aparycji jako komplementem zwigzanym z energia, wigorem oraz zmysto-
woscia. Podobnie w Grenadzie nie jest czyms nadzwyczajnym, ze Cyganie
podejmuja prace, zwlaszcza w sektorze ushug. Nie jest to regula, ale przyktad
z terenu Andaluzji, gdzie jest zar6wno wieksza ich liczba, jak tez widocznos¢
w przestrzeni publicznej niz w innych czesciach Hiszpanii.

Jesli chodzi o drugie oblicze, wsréd hiszpanskich Cyganow, poza
ubogimi i zmarginalizowanymi, sa rowniez bogate rody, a cze$¢ z nich
funkcjonuje znakomicie w obrebie tamtejszej finansjery i elit towarzyskich.
Specyficznym rysem dziedzictwa tamtejszych Cyganow jest kultura fla-
menco, ktéra zostala zaadaptowana jako flagowa dla Hiszpanii w postaci
muzyki, tafca oraz charakterystycznych dla niego strojéw na potrzeby
szeroko zakrojonej promocji kraju, zwtaszcza rozwijajqcej sie intensywnie
mniej wiecej od lat sze$¢dziesiatych XX w. branzy turystycznej. W sro-
dowiskach srodkach masowego przekazu obecni sgq zaréwno piosenkarze
oraz piosenkarki, osoby zwigzane z moda, jak i inni celebryci nalezacy do
tej etni. W Hiszpanii kilka branz gospodarki zwigzanych jest z flamenco,
zwlaszcza muzyczno-estradowa, ale tez produkcja oraz sprzedaz strojow
i akcesoriow, w tym wachlarzy oraz chust typu mantén®. Gdy mowa o bran-
zy muzyczno-estradowej, nie chodzi tylko o muzyke i taniec kwalifikowane
jako ,etniczne”, lecz takze o uczestnictwo artystow cyganskiej proweniencji
w tworzeniu form, ktére naleza do gtéwnych nurtéw kultury.

7 Realizowatam je przy okazji wyktadéw, ktore prowadzitam na hiszpanskich uni-
wersytetach w ramach programu Erasmus (p6Zniejsza nazwa: Erasmus+), ktéry pozwa-
la na miedzynarodowa wymiane wyktadowcéw oraz wyjazdéw ze srodkéw prywatnych.
Podczas pobytu podejmowatam réwniez inne dzialania badawcze, w tym dotyczace tozsa-
mosci Hiszpanéw w odniesieniu do muzutmanskiej spuscizny i podziatéw ,,my” i ,,oni”,
naznaczanych przez ,,swojsko$¢” $wiata chrze$cijanstwa i ,,obco$¢” dziedzictwa islamu
(zob. Biernacka 2017b: 90-109).

8 W liczbie mnogiej mantones. Sa one dzi$ nierozerwalnie zwiazane z flamenco, jed-
nak zaadaptowane zostaly w tejze tradycji dzieki wymianie handlowej z Chinami w cza-
sach kolonialnych. Ich pelna nazwa, odpowiednio w liczbie pojedynczej i mnogiej: man-
tén/mantones de Manila, przyjeta zostata w zwigzku z nazwa portu w Manili i galeonami,
ktére przybywaly stamtad do Hiszpanii. Dopiero z czasem zaczeto je produkowa¢ w Hisz-
panii, zwlaszcza w Sewilli (wiecej w: Stone 1997; Aguilar Criado 1998; 1999: 47-53).
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Flamenco, ktére w wyniku zabiegéw kulturotwérczych i politycz-
nych zostato przyjete jako trwaly element imaginarium narodowego,
wspotczesSnie wykorzystywane jest rowniez w ramach polityki socjalnej
dotyczacej mniejszosci cyganskiej. Stanowi trwate odniesienie i instru-
ment w dziataniach pragmatycznych na rzecz ich integracji spotecznej
(np. Escudero Diaz 2012: 259-270; Garcia Gil, Lizaso Azcune 2012:
121-132) i przekraczania granic kulturowych w dzisiejszym spote-
czenstwie (np. Steingress 2004), bedac traktowane jako pomost miedzy
hiszpanskoscig a cyganskoscig. Oparte sq na nim projekty majace na
celu niwelowanie wykluczenia spotecznego Cygandéw oraz budowe ich
dumy zbiorowe;j.

Jesli chodzi natomiast o Roméw, ktorzy przemiescili sie z krajow bat-
kanskich na tereny Hiszpanii, nie jest widoczne wsrod nich tak drastyczne
rozwarstwienie spoteczno-demograficzne. Traktowani sq jako ludnos¢
kulturowo obca i krytykowani m.in. ze wzgledu na nomadyczny tryb zycia
i w wielu przypadkach nieuregulowany status formalno-prawny, a takze
niepodejmowanie wystarczajacych wysitkéw lub wrecz brak checi do nauki
jezyka kraju przyjmujacego i — co tez jest problematyczne w przypadku
ludnosci cyganskiej — podejmowania pracy i uznania jej wartosci dla funk-
cjonowania jednostki w spoteczenstwie. Jesli chodzi o jezyk jako czynnik
w procesach ich integracji spotecznej, istnieje spora réznica zwigzana
z ich krajem pochodzenia. Gdy mowa o tych z Rumunii, ze wzgledu na
to, ze jezyk rumunski nalezy do tej samej grupy jezykowej co hiszpanski
(tj. kastylijski) oraz jezyki mniejszoSciowe majace w Hiszpanii status
wspoturzedowych?, ucza sie go tatwiej niz ci, ktorzy przybywaja z Bulgarii.
W latach 2012-2015" przeprowadzitam na terenie Wspélnoty Autonomicz-
nej Walencji, przede wszystkim w Alicante, ale rowniez w samej Walencji
oraz mniejszych miastach Elche oraz Orihuela, kilkanascie swobodnych
wywiadow z przypadkowo spotkanymi kobietami romskimi z Rumunii.
Kazdorazowo pytatam, od jak dawna przebywaja w Hiszpanii. Te, ktérych
okres pobytu wynosit pare miesiecy, byty zwykle w stanie w prostych
sprawach porozumiec¢ sie w jezyku hiszpanskim, z ewentualnymi obcymi
wtraceniami. Poniewaz dalsza cze$¢ artykulu ogranicza sie tematycznie
do pierwszej kategorii — to jest Cyganow, w kolejnych paragrafach konse-
kwentnie postuguje sie tym wiasnie pojeciem.

9 Poza odmiennym od nich euskera, ktérym postuguja sie Baskowie, okre$lanym
alternatywnie jako jezyk baskijski (wiecej w: Biernacka 2016: 52-54; 2017a: 5-20).
10 Zob. przypis 7.
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2. Cald i jego warianty na terenie Pétwyspu Iberyjskiego

Hiszpanscy Cyganie naleza do grupy etnicznej calé i za wazna, odrozniajacq
ich ceche przyjmuje sie uzywanie przez nich calé", z uwzglednieniem odmian
dialektalnych. Stosowany jest tez zapis nazwy tej etni jako kalé, wzglednie
bez znaku diakrytycznego, tj. kale, i wlasnie ta ostatnia, pisana z wyko-
rzystaniem — niestandardowej w jezyku hiszpanskim — litery k uznawana
jest za wyjsciowa'?. Podobnie ma sie rzecz z pisownia nazwy ich jezyka.
Nalezy podkresli¢, ze jest on od zarania przede wszystkim méwiony, ubogi
w zrodta pisane i brak w nim ujednoliconych zasad ortografii. Dalej w arty-
kule postuguje sie wersjq z literg ¢, przyjetym jako w zasadzie uniwersalny
w hiszpanskiej literaturze przedmiotu.

Niezaleznie od zapisu ani calé —bedgce nazwa jezyka, ani calé — odnosza-
ce sie do etni nie sg w Hiszpanii wyrazami nalezacymi do zestawu powszech-
nie znanych poje¢, a sami Cyganie zwyczajowo okreslani sg jako gitanos.
Brak jest zgodnoSci wsrod badaczy, czy cald jest grupg jezykow czy raczej
jezykiem o r6znych odmianach dialektalnych. Niezaleznie od jego kwalifika-
¢ji, umiejetnos¢ postugiwania sie nim stanowita tradycyjny rys Cyganow na
catym Pétwyspie Iberyjskim. Zazwyczaj przyjmuje sie, ze calé powstawato
z wykorzystaniem bazy leksykalnej romani (np. Fuentes Caflizares 2008: 9)
oraz sktadni i zasad budowy zdania poszczegdlnych jezykéw romanskich,

W ksigzce z lat czterdziestych ubiegtego wieku, ktéra poddana byta reedycji
w 2005 r., pojawia sie alternatywna nazwa ich jezyka jako chipi-calli, a przedstawicieli
tej etni jako calorrés (Davila, Pérez, 2005 [1943]: 5). To drugie pojecie oznacza¢ miato
tych, ktorzy postuguja sie cald i zwazywszy na taka etymologie powinno by¢ raczej za-
pisywane jako caldrros (w liczbie pojedynczej rodzaju meskiego calérro). Spotykana jest
tez pisownia calorro (tj. bez znakéw diakrytycznych) i odpowiednio w liczbie mnogiej
jako calorros zaréwno w odniesieniu do przedstawicieli tej grupy etnicznej, jak i w zna-
czeniu podobnym do polskich wyrazéw cwaniak, bajerant, zawadiaka, chojrak czy wspot-
cze$nie uzywane (notabene réwniez majace etniczng proweniencje) — kozak. Jesli chodzi
0 wspolczesne uzycie w odniesieniu do Cygandw, jako przyktad podaje utwér grupy Esto-
pa o tytule Tu Calorro, inspirowany charakterystyczna dla hiszpanskich Cyganéw muzyka
flamenco, dostepny w postaci nagrania na portalu YouTube. Analogiczne nawigzanie do
kultury cyganskiej jest w animowanym nagraniu o tytule Teletubbies calorros, czyli Cy-
ganskie Teletubisie. Przedstawione sa w nim te bajkowe postaci poruszajace sie¢ w rytm
flamenco przy gitarowym akompaniamencie jednego z nich. Jest on réwniez dostepny na
tym samym portalu — linki do obu nagran podaje pod koniec tekstu w sekcji ,,Inne zrodta”.

12 Takq pisownie przyjeto chocby w nazwie organizacji Kale Dor Kayiko, o ktorej
mowa w przypisie 6.
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czy to hiszpanskiego, portugalskiego czy katalonskiego. Mozna byloby
postawi¢ hipoteze, ze miedzy innymi w zwigzku z tym nie bylo szansy na
jego ewolucje, wyksztalcenie sie i przetrwanie jako samodzielnego jezyka.
Do tego dochodzi niemal catkowity brak kultury pisanej, ktéra konstruowana
jest na podstawie przekazéw ustnych dopiero w czasach wspétczesnych.
Jesli chodzi o odmiany, wyréznia sie w szczegdlnosci: cald espariol, czyli
calé hiszpanski, cal6 catala, czyli calé katalonski, calé occitan, czyli calé
oksytanski, calé portugués, znany tez pod nazwq caldo, czyli calé portugal-
ski'3, a takze errumantxela', czyli calo baskijski — znaczaco rézniacy sie od
nich ze wzgledu na bedacy jego podstawa jezyk euskera, ktérym postuguja
sie Baskowie. Zwiazki z dialektami romani, ktérymi postuguja sie Romowie
w innych krajach, w tym w Europie Srodkowo-Wschodniej, legitymizowane
bywaja poprzez alternatywne nazwy, w ktérych wystepuje ten czton. Calo
espariol bywa nazywane zamiennie hispanorromani, cald catala — catala-
norromanti, a errumantxela, ktory uzywany jest w Kraju Baskow — pojeciem
vascorromani (Gamella,Fernandez, Nieto, Adiego Lajara 2011).

3. Jezyk jako podstawa odrebnosci etnicznej
hiszpanskich Cyganow?

Niezaleznie od statusu: jako jezyk, grupa jezykéw czy form dialektalnych,
calé jest na wymarciu. Koncentrujac sie na hiszpanskim kontekscie, Juan
F. Gamella, Cayetano Fernandez, Magdalena Nieto i Ignasi-Javier Adiego
Lajara (2011) expressis verbis okreslaja jego wspotczesna kondycje jako ago-
nie. Czynig to w artykule, w ktérym prezentujq swe badania przeprowadzone
w réznych prowincjach zachodniej Andaluzji. Ich wyniki wskazujq na zale-
dwie wyrywkowaq znajomos¢ przez hiszpanskich Cyganow poszczego6lnych
stow w jezyku ich przodkéw, nawet jesli ich tozsamo$¢ pozostaje cyganska.
Postuguja sie oni przede wszystkim jezykami narodowymi, podobnie jak
ma to miejsce w przypadku Cyganow portugalskich. Przy niskim poziomie
scholaryzacji jest to wersja zardwno zubozona leksykalnie i sktadniowo, jak
tez obarczona btedami ortograficznymi.

Poza tym, Ze jezyki narodowe byly dominujace, oddzialywanie nie mia-
Yo charakteru jednostronnego. Badacze wskazuja na wpltyw cald na jezyk

13 Gamella, Fernandez, Nieto i Adiego Lajara (2011) twierdza, Ze de facto jest to od-
miana cald hiszpanskiego, jedynie z powierzchowng adaptacja do jezyka portugalskiego.

4 Nie dostosowuje nazw kazdego z tych dialektéw do standardéw jezyka hiszpan-
skiego, a podaje pisownie oryginalna.
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hiszpanski zar6wno w minionych wiekach, jak i wspotczesnie. Dotyczy to slan-
gu i jezyka wieziennego oraz uzywanego przez srodowiska kryminogenne
(Fuentes Canizares 2008: 9 i n.), a takze mowy potocznej. Zapozyczenia tego
rodzaju okreslane sg pojeciem gitanismo(s) (Gémez Berrocal 2009), czyli —
jak pozwole sobie to literalnie przettumaczy¢ — cyganizm(y). Slady cyganskiej
leksyki w jezyku hiszpanskim $wiadcza o interakcjach miedzy przedstawi-
cielami tej etni i tak zwanego spoteczenstwa wiekszo$ciowego. Potoczny,
czy tez uliczny charakter zapozyczen, ale rowniez zwigzany ze Srodowiskiem
kryminogennym wskazuje na to, jakiego rodzaju kontakty przewazaly. Jest
to interesujaca sfera badan w zakresie socjolingwistyki oraz socjologii jezyka.

Na poziomie codziennych interakcji bywa, ze ich mowa stanowi pota-
czenie elementdw jezyka hiszpanskiego, jezykdéw wspoturzedowych oraz
calé. Jiménez Gonzalez (2009: 149-161), ktdry jest hiszpanskim socjologiem
cyganskiego pochodzenia, rozwaza w swoim artykule zasadnos¢ neologizmu
gitafiol, bedacego zbitka miedzy gitano, tj. cyganski, a espariol, czyli hisz-
panski, na okreslenie efektu mieszania sie jezyka hiszpanskiego z elementami
pochodzacymi z cald, a réwniez romani.

4, Przypadek Cyganow majorkanskich

W roku 2002 przeprowadzitam na terenie municypium Calvia, mieszcza-
cym sie w poludniowo-zachodniej czeSci Majorki, zwiad badawczy wsrod
tamtejszych Cyganéw'" z zamystem, ze moze postuzy¢ w przysztosci do
podjecia dalszych, bardziej systematycznych prac na ich temat. Stat sie
on mozliwy dzieki spotkaniu grupy Cyganow na ulicy, co dalo szanse na
podjecie obserwacji uczestniczacej oraz swobodnych wywiadow. Nie byly
one przeprowadzone w postaci ,,pilotazu konwencjonalnego”, tj. z zamia-
rem przetestowania oraz oceny narzedzia, ktére ma by¢ wykorzystane
w badaniu zasadniczym (por. Nowak 2007: 59; Grzeszkiewicz-Radulska
2012: 113-116). Zaréwno obserwacja, jak tez wywiady odbyty sie w trybie
niejawnym i zajely kilka dni, przyjmujac forme dhuzszych spotkan w domu'®
oraz wspolnych wieczornych wyjs¢. Wywiady nie byty strukturalizowane
i nie zostaly przeprowadzone na podstawie wczes$niejszych dyspozycji'’.

15 Pobyt i badania realizowane byty w pehi ze srodkéw prywatnych.

16 Rozmowy odbywaly sie w pozostawionym do ich dyspozycji domu krewnego,
notabene dostatnim, mieszczacym sie na skalistym i niezbyt zurbanizowanym wybrzezu,
poza najbardziej popularnymi turystycznie i skomercjalizowanymi strefami wyspy.

7'W przeciwieristwie do zwiadu badawczego na inny temat, ktory przeprowadzitam
w Hiszpanii w sposéb planowy (zob. przypis 7; wiecej w Biernacka 2017b: 90-109).
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Stalym elementem wywiadéw bylo natomiast zadawane kazdemu z roz-
moéwcow pytanie o to, kim jest czy tez w jaki sposdb by sie samookreslit/
samookreslita: jako Cygan/Cyganka, Hiszpan/Hiszpanka, Majorkanczyk/
Majorkanka czy mieszkaniec/mieszkanka Balearéw —z mozliwo$cia dowol-
nej kombinacji tych opiséw. Ponadto zadawane byto otwarte pytanie o to, jak
badani okredliliby swoja mowe. W zwiazku z okoliczno$ciami i przyjetym
trybem notatki dotyczace uzyskanych odpowiedzi oraz obserwacji dokony-
wane byly post factum. Przeprowadzonych zostato tacznie 12 wywiadow,
w tym 7 z kobietami i 5 z mezczyznami. Byly to osoby miode, w wieku od
osiemnastego do dwudziestego szostego roku zycia.

Celem rozméw bylo uzyskanie wstepnych informacji na temat tozsa-
mosci etnicznej, a takze sposobu kwalifikowania przez badanych wiasnej
mowy. Ponadto wywiady dostarczyly mozliwosci shuchania tejze mowy oraz
poczynienia dodatkowych spostrzezen dotyczacych sposobéw zachowania
rozméwcow. Choc¢ badani ktadli nacisk na hermetycznos¢ wiasnej wspdl-
noty, sktonni byli dopusci¢ mnie do niej jako osobe obcg'® pod warunkiem
podporzadkowania sie w codziennych kontaktach, w tym w prowadzonych
rozmowach. Mialo to podstawe w uznaniu tradycyjnego przekazu o natu-
ralnym przywddztwie mezczyzny nad kobieta, czego namacalnym Swia-
dectwem podczas podjetych interakcji miato by¢ zwlaszcza przemieszczanie
sie w tyle za mezczyznami w miejscach publicznych oraz zalecenie stuchania
ich raczej niz zadawania pytan. Proba zabierania gtosu traktowana byta nie
jako uczestniczenie w rozmowie, ale jako wtrgcanie sie do rozmowy
mezczyzn, co niekiedy bylo interakcyjnie karane. Traktowane bylo
przez respondentow plci meskiej jako wchodzenie w ich rewir jako tych,
ktérzy prawomocnie zabierajg glos i ktorychnalezy jedynie stuchag,
a w konsekwencji wielokrotnie ignorowane. W pelni dopuszczalne byty
natomiast rozmowy na boku z ,,ich kobietami” — jak je zbiorczo okreslali.

Rozwigzaniem okazaly sie wywiady swobodne w cztery oczy, poniewaz
podtrzymywanie przez mezczyzne dyskusji z kobieta w obecnosci innych
mezczyzn, zwlaszcza na tematy wymagajace zastanowienia czy refleksji,
byto réwnoznaczne z narazaniem sie na uszczypliwe uwagi ze strony kole-
gow. Rozmowa miedzy mezczyznami sama w sobie uchodzila za bardziej
powazna — niezaleznie od jej btahosci, a sklanianie sie przez mezczyzne
ku wymianie zdan z innymi przedstawicielami swojej ptci stuzylo jako je-
den z instrumentow podtrzymywania hermetycznos$ci meskiego Srodowiska

18 Stosuje tu pojecie ,,obcy” w takim rozumieniu, jakim postugiwat sie Georg Simmel
([1908]1971: 143).
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i zbiorowej dumy. Poza ogdlnikowym i w zasadzie grzecznoSciowym pyta-
niem o miejsce pochodzenia jedyne nurtujace pytanie zadawane przy pierwszej
mozliwej okazji to: ;Tienes marido?, czyli ,,Czy masz meza?”. Odpowiedz
na nie w zasadzie wyczerpywata ciekawos¢, a negatywna — kwalifikowata do
podjecia kontaktow. Co wazne, nikt z respondentéw nie pytat mnie o wyko-
nywany zawod ani w Zadnym razie nie byt tym zainteresowany. Wystarczyto
powiedzie¢ respondentom: , Troche pracuje, jako$ idzie” lub ,Jakos sobie
radze”. Nie padaly tez szczegétowe pytania na temat miejsca pochodzenia
i brak bylto zainteresowania czymkolwiek, co wykraczato poza tamtejszy
Swiat spoteczny. Krétka odpowiedz na temat Polski kwitowana byla stwier-
dzeniem, Ze to ,,pewnie bardzo daleko” oraz ,,z pewnoscia nic ciekawego tam
nie ma”. Tworzylo to w pewnym sensie komfortowa sytuacje pod wzgledem
badawczym, tj. brak bylo podejrzen, ze przebywanie z nimi oraz uzyskiwane
informacje moglyby czemukolwiek stuzy¢, dzieki czemu respondenci zacho-
wywali sie naturalnie i wypowiadali bez szczego6lnych zahamowan.

Dzieki wywiadom udato sie uzyskac¢ informacje zaréwno na temat ich
tozsamosci, jak i tego, w jaki sposob kwalifikujq wtasng mowe. Obserwacja
uczestniczaca pozwolita natomiast na jej stuchanie oraz poczynienie dodatko-
wych spostrzezen dotyczacych zachowania. Jesli chodzi o kwestie tozsamo-
Sciowe, badani jednoznacznie okreslali sie jako gitanos mallorquines, czyli
Cyganie majorkanscy. Charakteryzuje ich silna tozsamos¢ cyganska, ale tez
lokalna, zwigzana przede wszystkim z mala ojczyzna, jaka jest dla nich Ma-
jorka raczej niz cate Baleary, a ponadto — cho¢ na dalszym planie i traktowana
jako bardziej abstrakcyjna — tozsamos$¢ hiszpanska. Mozna domniemywac,
ze silne przywigzanie do wyspy wiaze sie miedzy innymi z faktem, ze poza nig
niewiele widzieli i dalszy Swiat jest dla nich zupehie obcy. Na pytanie, w jaki
sposob okresliliby swa mowe, deklarowali, Ze jest to calo mallorqui/cald mal-
lorquin, czyli calé majorkanski. Mezczyzni ci konstatowali z zadowoleniem,
ze pewnie niewiele zrozumiatam z ich rozméw na boku, argumentujac, ze nie
dos¢, ze jestem kobieta, to jeszcze nie jestem Cyganka. Obie te wlasciwosci
niechybnie obnizaty w ich oczach status jednostki.

W kategoriach formalnych mallorqui/mallorquin®®, czyli majorkanski,
uznaje sie za jeden z dialektow katalonskiego, ktérymi postuguje sie lud-

19 Pierwszy z tych zapisow jest nazwa wilasng w wersji katalonskiej, a drugi — w je-
zyku hiszpanskim. Potraktowanie ostatniej litery w tym wyrazie jako niemej bywa prze-
jawem zwyczaju lub niestarannosci wymowy, zwlaszcza w mowie codziennej, a nie jest
w sposdb konieczny efektem Swiadomej decyzji o wyborze danej wersji jezykowej. Wyraz
ten stosowany jest rowniez w odniesieniu do mieszkanca wyspy, a ponadto — jako przy-
miotnik od nazwy Majorka — stuzy w opisach tozsamosci/specyfiki majorkanskiej itp.
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nos¢ rdzenna tej wyspy archipelagu Balear6w, cho¢ jest to przedmiotem
dysput i ma wymiar nie tylko lingwistyczny, ale tez tozsamos$ciowy oraz
polityczny. Podczas wywiadow respondenci wyrazali Swiadomos¢, ze nie
postugujq sie jednym jezykiem, ale ze ich mowa jest efektem wpltywow
kilku jezykow, z czego byli dumni. Zarzucali ten synkretyczny rodzaj mowy
w kontaktach z obcymi — pod warunkiem zZe naprawde chcieli sie porozu-
mie¢. Tym bardziej miato to miejsce w rozmowach z osobami, ktére nie
sg rdzennymi mieszkancami Balearéw i wowczas starali sie trzymac rygoru
jezyka hiszpanskiego.

Respondenci sami mieli jednak problem z wyszczegdlnieniem we
wiasnych wypowiedziach lub wypowiedziach cztonkéw grupy, ktéra ich
cze$¢, ktore wyrazenia czy wyrazy, nie mowigc o sktadni oraz innych
wiasciwosciach jezyka, przynaleza do cald, jezyka hiszpanskiego oraz
lokalnego dialektu. Zarazem byli w stanie w sposob intuicyjny przejsc
na rozmowe w jezyku hiszpanskim. Wedtug ich podziatu istniaty dwie
zasadnicze mozliwosci: méwimy po naszemu lub méwimy po hisz-
pansku, czyli oficjalnie. Pierwszy sposob méwienia nie ograniczat sie do
jednego jezyka, ale byt szybkim sposobem porozumiewania sie, w ktorym
dopuszczalny byt olbrzymi margines dowolnosci: jedno zdanie czy wy-
razenie po hiszpansku, drugie w dialekcie regionalnym, troche wyrazow
czy wyrazen w calé. Gdy prositam, aby mowili tylko w cald, brakowato
im natomiast stow lub mozliwosci ich polaczenia w spéjna wypowiedz.
Potwierdza to teze wysunieta przez Gamelle, Fernandeza, Nieto i Adiego
Lajare (2011), ze cald jest na wymarciu. Drugi sposéb mdwienia przycho-
dzit tatwo tym, ktorzy mieli wyzszy poziom obycia i przyzwyczajeni byli do
nieco szerszych kontaktow. Byli to mezczyZni bardziej odwazni, pelnigcy
role tacznikow ze Swiatem zewnetrznym. Tylko ci byli w stanie nazwac¢ swa
mowe w sposéb, ktéry wykracza poza stwierdzenia: ,,Po prostu méwimy
po naszemu” czy: ,, To jest nasza mowa”. To oni wiasnie przypisywali jej
kategorie: calé majorkanski.

5. Cygan w sieci,
czyli o kontaktach spotecznych w wirtualnej rzeczywistosci

Poza zwiadem badawczym na Majorce oraz innymi kontaktami w zyciu
spotecznym z Cyganami w Hiszpanii — réwniez w latach pézniejszych —
miatam z nimi takze incydentalne kontakty wirtualne, ktére pozwolity na
dokonanie pewnych obserwacji. Dotyczy to lat 2010-2016, gdy nie tylko



Cyganie vs Romowie w Hiszpanii. Przynalezno$¢ etniczna, jezyk i tozsamos¢ 145

dostepnosc¢ do Internetu stata sie powszechna, ale tez zwiekszyla sie popu-
larnos¢ mediow spotecznosciowych. Byla to znakomita okazja, aby podjac
kontakty z Cyganami rowniez na piSmie, a miaty one charakter wstepnej
orientacji w celu ewentualnego podjecia badan w przysztosci. Jesli chodzi
o0 stosowana przez nich pisownie w jezyku hiszpanskim, obarczona byta
nie tylko licznymi kolokwializmami, ale i niefrasobliwg zamiana liter,
w tym zwlaszcza biv, s iz lub ¢ — w takich wyrazach, w ktorych brzmia
one podobnie, a ponadto opuszczaniem h w wyrazach, w ktérych jest ono
nieme lub wrecz odwrotnie dodawaniem h przed samogtoskq na poczatku
wyrazu, w ktérego pisowni ono nie wystepuje itd. Charakterystyczna jest
zamiana litery ¢ na rzadkie w jezyku hiszpanskim k. Co wazniejsze dla
socjologa, mozliwos$¢ interakcji z tymi osobami wskazywata na brak re-
strykcyjnosci w zakresie kontaktow z obcymi i dazenie do przekraczania
przez nie granic tradycyjnych wspolnot. Rozpowszechnienie udogodnien
technologicznych dodatkowo stawia pod znakiem zapytania potoczne
wyobrazenia, ze forma ich funkcjonowania ogranicza sie do zamknietych
wspdlnot etnicznych.

Przyktadem byly obserwacje i rozmowy, ktére przeprowadzitam w maju
2016 1. zrodzing Cyganow zamieszkujacych na dwoch zaniedbanych ulicach
na przedmurzu zamku w mie$cie Villena?® w prowincji Alicante, miesz-
czacej sie we Wspolnocie Autonomicznej Walencji. Podczas gdy w glebi
domostwa chowato sie kilka matych dziewczynek, rozmowa zaréwno
z osobami dorostymi, jak i niektorymi dzie¢mi byta w zasadzie swobodna,
a pojawienie sie nowej osoby wydawato sie stanowic dla nich atrakcje dnia.
Padaty propozycje zarowno ze strony mtodszych mezczyzn, jak i w wieku
Srednim, aby pozosta¢ w kontakcie na Facebooku?. Nie jest tak, ze wszyscy
przedstawiciele tej grupy etnicznej majq dostep do Internetu oraz potrafig
pisac i czyta¢, jednak czes$¢ z nich postepuje z nurtem digitalizacji oraz
wirtualizacji Zycia spotecznego.

% Notabene stato sie w ostatnich latach réwniez elementem mtodziezowego sposobu
komunikacji na portalach spoteczno$ciowych oraz poprzez komunikatory, a takze elemen-
tem modyfikacji nazw wiasnych czy to grup rockowych, kierowanych do mtodego pokole-
nia produktéw, czy choc¢by stosowanych wsréd znajomych zdrobnien imion.

2l Oryginalna nazwa tego zamku to Castillode la Atalaya, czyli Zamek Atalaya. Zna-
ny jest rowniez pod nieoficjalng nazwa jako Castillo de Villena, czyli Zamek w Villenie.

2 Na tym portalu spotecznoSciowym sg zreszta grupy oraz profile zwigzane z Cyga-
nami czy to w Hiszpanii, Portugalii, czy Brazylii — i z kazdego z tych krajéw otrzymywa-
fam niekiedy wiadomosci — zwykle lapidarne w rodzaju ,,Czes$¢, co stychac?” ze strony
samych Cygandw, raczej niz os6b zajmujacych sie badaniem tej kultury.
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Podsumowanie

Sa tacy, ktorzy twierdza, Ze calé nie tylko jest pochodny romani, ale i po-
zwala porozumiec sie Cyganom na catym Swiecie. Gdy pytatam hiszpanskich
Cyganow — tych, ktorzy mieli szersze kontakty spoteczne, w tym rowniez
z przybyszami z Rumunii, czy sie wzajemnie rozumieja, deklarowali jed-
nak, ze w zadnym wypadku. Sa w stanie porozumie¢ sie z naptywowymi
Romami pod warunkiem, Ze ci opanuja w jakims stopniu jezyk hiszpanski
lub stosowany na danym terenie jezyk wspoturzedowy lub lokalny dialekt.
W przeciwnym razie sq w stanie zrozumiec jedynie pewne wyrazy. To nur-
tujace pytanie dotyczace powigzan jezykowych z Romami postugujacymi
sie romani czy tez jednym z jego dialektéw zadawatam hiszpanskim Cyga-
nom podczas przygodnych rozméw w miastach: Sewilla (2011), Alicante
(2012-2014) oraz Villena (2016).

Kwestia ta nie okazala sie natomiast istotna w rozmowach z Cyganami
majorkanskimi, ktorzy tworzyli hermetyczna grupe i nie starali sie budo-
wac wykraczajacych poza nig kontaktow, o ile nie bylo to konieczne. Nie
mieli zadnych kontaktéw z Romami, nie dysponowali tez ani mozliwo-
$ciami, ani nawet szczegdlng checia podr6zowania i poznawania innych
Swiatéw. Znali wlasng wyspe, szczegolnie jej potudniowa czes¢, a paru
z nich chelpito sie, ze byli kiedy$ w Barcelonie. W tamtych latach liczby
Romoéw naptywajacych do Hiszpanii byly zreszta znacznie mniejsze,
tak jak i generalnie skala 6wczesnej imigracji*, a zatem mniejsze byto
prawdopodobiefistwo nawigzywania przez nich kontaktéw z Romami
przybywajacymi z innych krajow.

Literatura

Aguilar Criado E. (1998), Las bordadoras de mantones de Manila de Sevilla: trabajo
y género en la produccion doméstica, Sevilla: Secretariado de Publicaciones de la
Universidad de Sevilla.

Aguilar Criado E. (1999), La produccién de mantones de Manila en Sevilla: Una dindmica
tradicion artesana, ,,Narria: Estudios de artes y costumbres populares” nr 85-88.
Arriaga Landeta M., Elboj Saso C., Gémez A. (2004), Posibilidades para la comunidad
gitana en el mercado laboral del estado espariol, ,,Lan harremanak: Revista de rela-

ciones laborales” nr 11.

2 Na ten temat zob. Biernacka 2011: 161-191.



Cyganie vs Romowie w Hiszpanii. Przynalezno$¢ etniczna, jezyk i tozsamos¢ 147

Biernacka M. (2011), Imigracyjny charakter spoleczeristwa hiszpanskiego, ,,Studia Socjo-
logiczne” nr 3(202).

Biernacka M. (2016), Paradoks polityki tozsamosciowej w Hiszpanii: ambiwalencja Kosciota
wobec odmiennosci jezykowej Baskéw za rzqdéw Franco, ,,Kultura i Spoteczenstwo”
t. 60, nr 1.

Biernacka M. (2017a), By¢ Baskiem, czyli o relacji miedzy euskera a tozsamoscig, ,,Pogra-
nicze. Studia Spoteczne” t. 29.

Biernacka M. (2017b), Maur jako obcy w Hiszpanii? Miedzy swojskosciq a odmiennosciq,
»Przeglad Socjologii Jakosciowej” t. 13, nr 1.

Biernacka M. (2017c), Chabolismo, czyli o biednym obliczu osadnictwa Cygandw i Romow
w wielokulturowej Hiszpanii, ,,Opuscula Sociologica” nr 3.

Déavila B., Pérez B. (2005 [1943]), Apuntes del dialecto ,,calé” o gitano puro, Valladolid:
Editorial MAXTOR.

Escudero Diaz J.P. (2012), Interculturalidad e integracion social en el aula a través del
flamenco y los medios audiovisuales: Orientaciones y propuestas diddcticas, ,,Dedica.
Revista de Educacao e Humanidades” nr 3.

Fernandez M., Dominguez C., Fernandez de Sanmamed A.F. (2004), Mujeres gitanas y mer-
cado laboral: mecanismos para superar su triple exclusion, ,,Lan harremanak: Revista
de relaciones laborales” nr 11.

Ficowski J. (1953), Cyganie polscy, Warszawa: PIW.

Fuentes Caiiizares J. (2008), Nuevas aportaciones al estudio del calé, Madrid: Vision
Libros.

Gago-Cortés C., Novo-Corti I. (2015), Politicas inclusivas de vivienda a través de la actuacion
municipal en la erradicacién del chabolismo: El realojo del poblado de Culleredo
(Galicia, Espafia), ,,Gestion y politica publica” nr 24(1).

Gutiérrez Alvarez E. (2011), Avilés, por una convivencia intercultural: Proceso y resultados
del Plan de Erradicacién del chabolismo e integracion social de los gitanos en Avilés
1989-2011, ,,Habitat y sociedad” nr 3.

Gamella J.F., Fernandez C., Nieto M., Adiego Lajara I.X. (2011), La agonia de una lengua.
Lo que queda del calé en el habla de los gitanos, Parte II: Un modelo de niveles de com-
petencia y formas de aprendizaje. Voces y campos semdnticos mds conocidos, ,,Gazeta
de Antropologia” nr 27(2), http://www.ugr.es/~pwlac/G27_39Juan_Gamella-y-otros.
html [5.09.2017].

Garcia Gil D., Lizaso Azcune B. (2012), Flamenco y nuevas tecnologias: El aula de musica
como contexto para la integracion del colectivo gitano, ,,Publicaciones de la Facultad
de Educacién y Humanidades del campus de Melilla” nr 42.

Goémez Berrocal C. (2009), Lenguaje, procesos psicosociales y prejuicios contra los gitanos
en Espafia, ,,Anales de Historia Contemporanea” nr 25.

Grzeszkiewicz-Radulska K. (2012), Metody badan pilotazowych, ,,Acta Universitatis
Lodziensis. Folia Sociologica” nr 42.

Jiménez Gonzalez N. (2009), ¢El romand, el cald, el romano-kalo o el gitafiol? Cincuenta
y tres notas sociolingtiisticas en torno a los gitanos espaiioles, ,,Anales de Historia
Contemporanea” nr 25.

La Parra Casado D., Gil Gonzalez D., Jiménez A. (2013), Los procesos de exclusion social
y la salud del pueblo gitano en Espafia, ,,Gaceta sanitaria” t. 27, nr 5.



148 MAJA BIERNACKA

La Parra Casado D. (2006), Hacia la equidad en salud. Estudio comparativo de las encues-
tas nacionales de salud a poblacion gitana y poblacion general de Espaiia, Madrid:
Fundacién Secretariado Gitano.

La Parra Casado D. (2009), Hacia la equidad en salud. Disminuir las desigualdades en una
generacion en la comunidad gitana, Madrid: Ministerio de Sanidad y Politica Social/
Fundacién Secretariado Gitano.

Lago Avila M.J. (1999), Marginalidad residential y exclusion social: El problema del chabo-
lismo gitano, w: J.F. Tezanos Tortajada (red.), Tendencias en desigualdad y exclusién
social: Tercer Foro sobre Tendencias Sociales, Madrid: Fundacion Sistema.

Lago Avila M.J. (2014), El otro Madrid: el chabolismo que no cesa. Actuacién autonémica
en politicas de realojamiento e integracion social 1997-2010, ,,Estudios geograficos”
nr 75(276).

Mirga A., Mré6z L. (1994), Cyganie. Odmiennos¢ i nietolerancja, Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN.

Mroéz L. (1992), Geneza Cygandw i ich kultury, Warszawa: Wydawnictwo Fundacji ,,Historia
pro Futuro”.

Nowak S. (2007), Metodologia badar spotecznych, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN.

Piedra de la Cuadra J., Fernandez Gavira J. (2012), Prdctica deportiva e inclusién social
de las mujeres gitanas mayores de 55 afios, ,,Anduli: revista andaluza de ciencias
sociales” nr 11.

Regadera Rodriguez J., Henar Pérez Herrero M., Burguera Condoén J.L. (2013), Variables
socioemocionales y rendimiento académico en seis alumnos gitanos de educacién
primaria, w: S. Torio Lopez, O. Garcia Pérez, J.V. Pefia Calvo (red.), La crisis social
y el estado del bienestar: las respuestas de la Pedagogia Social, Oviedo: Seminario
Interuniversitario de Pedagogia Social.

Rodriguez Hernandez I. (2003), Inclusion social y comunidad gitana, ,,Gitanos: Pensamiento
y Cultura” nr 17-18.

Rodriguez Hernandez 1. (2009), La inclusién social de la comunidad gitana en Espana
(1999-2009), ,,Gitanos: Pensamiento y Cultura” nr 49-50.

Rodriguez Hernandez I. (2011), El proceso de inclusion de la comunidad gitana en Espania
cun modelo para Europa?, ,,Gitanos: Pensamiento y Cultura” nr 58.

Sénchez-Rubio B. (2010), La inclusién social de la poblacién gitana en Europa: experiencias
desde lo local, ,,Gitanos: Pensamiento y Cultura” nr 53-54.

Simmel G. ([1908] 1975), On Individuality and Social Forms. Selected Writings, D.N. Levine
(ed., Introduction), Chicago—London: The University of Chicago Press; polskie wydanie:
G. Simmel (2005), Obcy, w: idem, Socjologia, przet. M. Lukasiewicz, Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN.

Steingress G. (2004), La hibridacion transcultural como clave de la formacién del Nuevo
Flamenco (aspectos histérico-socioldgicos, analiticos y comparativos, ,, Trans. Revista
Transcultural de Musica”nr 8, http://www.sibetrans.com/trans/articulo/198/la-hibrida-
cion-transcultural-como-clave-de-la-formacion-del-nuevo-flamenco-aspectos-historico-
sociologicos-analiticos-y-comparativos [1.08.2017].

Stone C. (1997), Sevilla y los mantones de Manila, Sevilla: Ayuntamiento de Sevilla.

Tortosa Blasco J.M., La Parra Casado D. (2002), Procesos de exclusion social: redes que dan pro-
teccion e inclusiones desiguales, ,,Revista del Ministerio de Trabajo e Inmigracién” nr 35.



Cyganie vs Romowie w Hiszpanii. Przynalezno$¢ etniczna, jezyk i tozsamos¢ 149

Zrédta internetowe

Fundacion Secretariado Gitano, https://www.gitanos.org/quienes_somos/index.php
[1.08.2017].

Kale Dor Kayiko, https://www.kaledorkayiko.org/ [1.12.2017].

Teletubbies calorros (Cyganskie Teletubisie), nagranie na YouTube (2 min 58 s), opubli-
kowane 17.03.2013 z dopiskiem Fiestorro gitano de los teletubbies (Cyganska biba
Teletubisiow), https://www.youtube.com/watch?v=UG6Lvqqty YA [1.07.2016].

Tu Calorro (Twéj Cygan), nagranie na YouTube (3 min 44 s), opublikowane 24.10.2009,
https://www.youtube.com/watch?v=uBFdSyDkPOU [1.07.2016].






CZLOWIEK | SPOLECZENSTWOT. XLIV, 2017

TOMASZ KASPRZAK
(o}
l

TOZSAMOSC MLODZIEZY
WIETNAMSKIEGO POCHODZENIA
W REPUBLICE CZESKIEJ

ABSTRACT. Tomasz Kasprzak, Tozsamos¢ mtodziezy wietnamskiego pochodzenia w Republice Czeskiej
[Identity of youth Vietnamese descent in the Czech Republic] edited by E. Smolarkiewicz, J. Kubera,
,Cztowiek i Spoteczenistwo"vol. XLIV: Tozsamos¢iidentyfikacje. Propozycje teoretyczne — doswiadczenia
badawcze [Identity and identifications. Theoretical proposals - research experiences], Poznan 2017,
pp. 151-164, Adam Mickiewicz University. Faculty of Social Sciences Press. ISSN 0239-3271.

The article presents an image of the identity of young Vietnamese living in the Czech Republic. After
the dissolution of Czechoslovakia, most of the Vietnamese were left, and over time this minority
started to grow (now they number more than 57,000 people). Multivariate social transformations,
manifested in the continuous creation of the modern world, contribute to the difficulty of capturing
and unambiguously identifying the notion of identity. Identity is primarily a social phenomenon, is
closely related to values accepted in a given society, is present in its culture, and is strongly rooted
in social consciousness. Multidimensional and multidimensional identity undoubtedly shapes the
problem of self-awareness among Vietnamese youth.

Tomasz Kasprzak, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Instytut Socjologii, ul. Szama-
rzewskiego 89¢, 60-658 Poznan, e-mail: tomasz.kasprzak@amu.edu.pl

[...]jestesmy nie tym, czym jestesmy, ale tym, co z siebie zrobimy
(Giddens 1991: 102)

Wstep

Tozsamos¢ migrantow i ich dzieci jest waznym tematem obecnych debat
dotyczacych integracji tej grupy. Wietnamczycy sg jedna z najsilniejszych
wspolnot imigrantow w wiekszosci krajow postsowieckich. W takich
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panstwach jak Czechy, Stowacja oraz Polska stanowig najwieksza grupe
obcokrajowcéw pochodzacych z Azji. W Polsce Wietnamczycy sa praw-
dopodobnie drugg pod wzgledem liczebno$ci wspdlnota cudzoziemcow —
w 2012 1. byto ich okoto 30 tys. (Pitat i Wysieniska 2012: 65). Cho¢ ich
obecnos¢ zostata zauwazona przez badaczy zajmujacych sie kwestig imigra-
cji w krajach srodkowoeuropejskich, to problem ten bardzo rzadko pojawia
sie w publikacjach naukowych. Wietnamska mniejszos¢ jest stabo zbadana
pod wzgledem mobilno$ci transnarodowej ksztalttowanej przez polityke
z czasOw zimnej wojny. W okresie komunizmu naptyw cudzoziemcéw do
Czechostowacji czy Polski byt ograniczony i starannie kontrolowany przez
panstwo. W rezultacie po upadku komunizmu w krajach bloku wschodniego
zamieszkiwato niewiele grup migrantéw w poréwnaniu z panstwami Euro-
py Zachodniej. W literaturze poswieconej problematyce migracji upadek
komunizmu kojarzy sie z momentem, w ktorym zaczela sie mobilnos¢
miedzynarodowa na duza skale.

Punktem wyj$cia do napisania tekstu byta analiza czeskiej literatury
przedmiotu, w ktorej niejednokrotnie po 1993 r. podejmowano kwestie
migracji Wietnamczykow (Broucek 2003; 2003; Kocourek 2001, 2008;
Martinkova 2006). Podkresla sie, zZe istnieja roznice w percepcji tozsa-
mosci i procesach identyfikacji imigrantéw pierwszej generacji. Obecnie
»dzieci migrantoéw” nie sq imigrantami, mimo iz termin ,,migranci drugiej
generacji” jest powszechnie uzywany. Wielu z tych miodych ludzi uro-
dzito sie w Republice Czeskiej lub przyjechato do niej w bardzo mlodym
wieku. Przeszli przez czeski system edukacji, opanowali jezyk, tworza
przyjaznie, sa mniej lub bardziej zintegrowani z ogétem spoteczenistwa
czeskiego. Dlatego wielu z nich uwaza, ze w odroznieniu od ich rodzicow
pochodzenie etniczne nie powinno miec¢ dla nich znaczenia. W dyskursie
politycznym potomkowie imigrantéw sq prezentowani jako problematyczna
grupa — ,uwiktana miedzy dwiema kulturami” lub jako ,,posrednicy kultur”
(Svobodova i Janska 2016).

Na podstawie badan przeprowadzonych w latach 2012 i 2014 szacu-
je sie, ze w Republice Czeskiej mieszka okoto 57 tys. Wietnamczykow
i sq trzecig co do wielko$ci wspélnota imigrantéw w tym kraju. Nato-
miast dzieci i mtodziez (do 26 lat) wietnamskich imigrantow — zaréwno
tych urodzonych w Wietnamie, jak i urodzonych w Czechach, stanowia
40% catej populacji (KuSnirdkova 2014: 740). Obecnie przeprowadzono
niewiele badan dotyczacych tozsamos$ci wietnamskich dzieci i mtodziezy
w Czechach. Istniejgce badania koncentrowaly sie przede wszystkim na
edukacji tych oséb.
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Wietnamczycy w Republice Czeskiej

Jak podkresla Sarka Martinkova (2006: 85), poczatki stosunkéw miedzy
Czechostowacja a Wiethamem mozna datowac na lata pie¢dziesigte ubie-
glego wieku, po utworzeniu Demokratycznej Republiki Wietnamu, gdy
Czechostowacja stala sie tymczasowym schronieniem dla wietnamskich
sierot wojennych. Wietnamska imigracja do bytej Czechostowacji i obecnej
Republiki Czeskiej ma dtuga tradycje i mozna jg podzieli¢ na dwa okresy.
Pierwszy — przed 1989 r. — charakteryzowat sie migracja regulowang umo-
wami miedzynarodowymi. Czechostowacja, podobnie jak inne kraje bloku
wschodniego, podpisata umowy z Wietnamem o tymczasowej imigracji
ludnosci. W latach piecdziesiatych podpisano umowy dotyczace studio-
wania mtodziezy wietnamskiej, natomiast w latach siedemdziesiatych
odnoszace sie do ksztalcenia zawodowego (Kocourek 2001). W latach
osiemdziesigtych z kolei podpisano umowe w sprawie migracji zarobko-
wej. Kwestia ta stala sie bardzo wazna dla kolejnych naptywdéw imigrantow
do Czechostowacji — przede wszystkim do firm produkcyjnych. W latach
1979-1985 Wietnamczycy uczestniczyli w nieformalnych dziataniach,
ktére wynikatly z niedoboréw pracownikoéw na czeskim rynku pracy.
Celem wietnamskiego rzadu byto przywrécenie wykwalifikowanej sity
roboczej z Czechostowacji do ogarnietego wojng Wietnamu, aby pomoc
w odbudowie kraju’.

Drugi okres — po 1989 r. — charakteryzowat sie gtéwnie transformacjq
ustrojowa. Na poczatku lat dziewiecdziesigtych nastapit krotki okres nie-
pewnosci co do sposobu wspotpracy Wietnamu z Czechostowacja, p6zniej
z Republika Czeska. W wyniku rozwigzania w 1990 r. um6w miedzyna-
rodowych miedzy Czechostowacja a Wiethamem nastgpito przejsciowe
zerwanie stosunkow czesko-wietnamskich. W 1994 r. podpisano traktat
o profesjonalnym ksztalceniu obywateli Wietnamu w Republice Cze-
skiej oraz o wzajemnym zatrudnieniu. Od 2006 r. liczba wietnamskich
migrantow pracujacych na podstawie umow o prace znaczaco wzrosta,
a wiekszos$¢ z nich zatrudniona byta jako pracownicy fizyczni (Martin-
kova 2006).

1 Wiadze wietnamskie pozwolity na wyjazdy swoich obywateli od poczatku lat sie-
demdziesiatych ubiegtego wieku. Kierowali si¢ oni wytacznie do panstw bloku wschod-
niego. Dzigki temu Wietnam poradzit sobie z wysokim w tamtych latach bezrobociem.
Wietnamczycy zdobyli doswiadczenie, a takze byli ,,tanig” silg robocza.
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Od poczatku lat dziewie¢dziesigtych mozemy mowi¢ o powstaniu
spotecznosci wietnamskiej, ktora jest w stanie cigglej transformacji. Po
rozpadzie Czechostowacji w 1993 r. wietnamscy sklepikarze wynajmo-
wali stoiska na targach (ta forma sprzedazy byla nie tylko najtansza, ale
teZ najczesciej spotykana w Wietnamie). Sprzedawali gtownie tekstylia,
sprzet elektryczny i artykulty spozywcze. Wietnamczycy osiedlali sie
w miejscach obiecujacych najwyzsze zyski, zaczeli pojawiac¢ sie w duzych
miastach (Praga, Brno, Ostrawa) oraz w regionach przygranicznych (Cesky
T&in, Cheb, Zelezna Ruda, Potucky). Wietnamczycy nalezg obecnie do
najszybciej rozwijajacych sie grup migrantbw w Czechach. Wietnamska
imigracja do Republiki Czeskiej to gtéwnie Wietowie? pochodzacy z ob-
szardw wiejskich oraz wiekszych miast péinocnego Wietnamu, z prowincji
Nghe An, Ha Tinh, Hung Yen, Hai Duong oraz delty Rzeki Czerwonej
(Martinkova 2006).

Motywacja Wietnamczykow do zamieszkania w Republice Czeskiej
znacznie ewoluowata z biegiem czasu®, jednakze najwazniejszym, jak
sie wydaje, czynnikiem jest kwestia ekonomiczna (Broucek 2003: 121).
Doro$li Wietnamczycy uwazajg, Ze zyje im sie lepiej w Czechach anizeli
w Wietnamie, jednakze musza pokona¢ wiele przeszkod, tj. przezwycie-
zyc¢ tzw. ,,;szok kulturowy”, poczucie separacji od rodziny pozostawionej
w Wietnamie, problemy z przedtuzeniem pobytu. Opierajac sie na definicji
pojecia mniejszosci narodowej, zgodnie z ustawa nr 273/2001 o prawach
mniejszosci narodowych (zdkon 273/2001 Sb. pravech pfislusniki narod-
nostnich mensin), Wietnamczycy mieszkajacy w Republice Czeskiej nie
sq okres$lani jako mniejszos¢ narodowa, ale jako cudzoziemcy. Prowadzi
to do ograniczen, szczeg6lnie w dziedzinie edukacji, kultury i dostepu
do informacji w jezyku ojczystym. Jednoczesnie polityka integracyjna
Republiki Czeskiej wobec Wietnamczykow nie jest kwestig priorytetowa.
Wietnamczycy wystepuja takze o ochrone miedzynarodowa oraz mozli-
wos$¢ studiowania na czeskich uczelniach. Wietnamska miodziez marzy

2 Wietowie (Wietnamczycy) stanowig podstawowg cze¢$¢ ludnosci Wietnamu
(71 mln osdb), a poza jego granicami zamieszkuja w Laosie, Kambodzy, Chinach, Sta-
nach Zjednoczonych oraz w panstwach Europy Srodkowej i Wschodniej (m.in. Czechy,
Polska, Stowacja).

3 W latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych ubieglego wieku do Czechostowa-
cji przybywali glownie mlodzi, samotni me¢zczyzni pracujacy w przemysle. W latach
osiemdziesigtych mozna byto zauwazy¢ znaczny wzrost liczby mlodych Wietnamczy-
koéw przyjezdzajacych na studia. Po 1993 r. do Republiki Czeskiej przybywaty tez kobie-
ty, a nawet nastgpowato taczenie rodzin.
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o studiowaniu za granica, aby zapewni¢ sobie wysoka jakos¢ edukacji
w dziedzinach, ktére nie sq dostepne w Wietnamie. Rzad czeski oferuje
stypendia dla wietnamskich utalentowanych studentéw, wiekszos¢ jednak
podejmuje studia na wiasny koszt, nie liczac na pomoc rzadu czeskiego.
Niektdre czeskie uczelnie podpisaty umowy partnerskie z wietnamskimi
uczelniami (np. Uniwersytet w Ostrawie ma umowy partnerskie z dwunasto-
ma uczelniami w Wietnamie). Dla zamozniejszych Wietnamczykdw studia
za granica sq rozwigzaniem, gdy nie dostang sie na krajowe uniwersytety.

Spoteczno$¢ Wietnamska w Republice Czeskiej podzielona jest na trzy
odrebne grupy — w zaleznosci od czasu przyjazdu do tego kraju. Pierwsza
to grupa tzw. ,,starcow” (czes. starousedlikil). Do Czechostowacji przy-
byli w latach osiemdziesigtych XX w. Ich przyjazd uzalezniony byt od
miedzynarodowych porozumien. Rozmieszczeni zostali na terenie catej
Czechostowacji, mieszkali w schroniskach i ze wzgledu na surowe warun-
ki oddzieleni byli od reszty spoteczenstwa. Przed 1989 r. Wietnamczycy
przyjezdzajacy do Czechostowacji pochodzili zazwyczaj z zamoznych
rodzin, w ktorych wyjazd za granice byt przywilejem. Zaraz po przyjez-
dzie uczestniczyli w trzymiesiecznym kursie jezyka czeskiego — wielu
znalo ten jezyk (lepiej lub gorzej) przed przyjazdem. Nalezy pamietac,
Ze po zniesieniu miedzynarodowych porozumien grupa zostata zmuszona
do opuszczenia kraju i powrotu do Wietnamu. Druga grupa, ktéra przybyta
do Czech w latach dziewie¢dziesiatych ubieglego wieku, nazywana jest
»postrewolucyjng” (czes. porevolucni). W tym okresie zmienit sie charakter
wyjazdu Wietnamczykow do Czech. Z Wietnamu zaczely wyjezdzac osoby
z matych miejscowosci oraz wiosek, ktore optacaty swoj wyjazd za pomoca
posrednikow. Przybywali takze Wietnamczycy z sasiednich krajow, takich
jak Niemcy oraz Polska. W latach 1990-1992 rozpoczeto reformy czeskie-
go/czesko-stowackiego systemu politycznego. Ustanowiono odpowiednie
instytucje i organy na rzecz migracji, procesy migracyjne skoordynowano
z nowym prawodawstwem i konkretnymi programami. Trzecia grupa, tzw.
L$wieza fala” (czes. Cerstvd vina migrantii), to Wietnamczycy przybyli do
Czech po roku 2000, okreslani jako ,,druga generacja” wietnamskiej migracji
(Pechova 2007).

Obecnie Wietnamczycy w Republice Czeskiej powigzani sg przede
wszystkim rodzinnie, sgsiedzko, towarzysko oraz w ramach wiasnych
organizacji. Najwiekszg i najstarsza z nich jest ,,Spoteczno$¢ czesko-wiet-
namska” (czes. Cesko-vietnamské spolecnost). Organizacja wspélpracuje
z czeskimi wladzami, a jej podstawowym celem jest pomoc Wietnamczykom
i pelne wlaczenie ich do czeskiego spoteczenstwa.



156 TOMASZ KASPRZAK

Tozsamos¢ - proba definicji

Pojmowanie tozsamosci (ang. identity) w odniesieniu do cztowieka w kon-
tekscie jego samoswiadomosci i egzystencji pojawilo sie w XIX w. za sprawa
Williama Jamesa. Mimo refleksji nad tozsamoscig prowadzonej w latach
dwudziestych i trzydziestych XX stulecia m.in. przez George’a H. Meada
i Charlesa Cooleya, powszechnie termin ten zaczal obowigzywac¢ dopiero
w potowie XX w. Upowszechnienie pojecia tozsamosci przypisuje sie Eri-
kowi H. Eriksonowi, ktéry rozwazat i badat tozsamos¢ juz w latach czter-
dziestych XX w. Rozumiat on tozsamosc¢ roznie, podkreslajac nastepujace
konotacje tego pojecia: (1) jako Swiadome poczucie samego siebie; (2) jako
dazenie do cigglosci osobistego charakteru; (3) jako milczace realizowane
syntezy ego; (4) jako wewnetrzna solidarnos¢ z ideatami i wlasnosciami
grupy (Golka 2006: 9-11). Autor na gruncie uprawianej przez siebie psycho-
analizy socjologicznej rozwingt idee tozsamosci psychospotecznej. Opraco-
wat fazy rozwoju tozsamosci jednostki i zwigzane z nimi kryzysy w sferze
tozsamosci (Kociuba 2007: 54). Problem tozsamosci pojawit sie w zwigzku
z gwaltowna zmiang w spoteczenstwie przemystowym. Nastgpita wéwczas
istotna transformacja form zycia zbiorowego i zycia jednostek w Europie
Zachodniej (Kociuba 2007: 53). Tozsamo$¢ jako problem pojawia sie w wa-
runkach modernizacji, kiedy rzeczywistoSc¢ tego Swiata ulega podwazeniu.

Tozsamos$¢ oznacza swiadomos¢ siebie, zdolnos¢ okreslenia, kim sie
jest, do jakiej grupy sie nalezy, z jakq grupa cztowiek sie identyfikuje i do
jakiej sie przyznaje (Budyta-Budzynska 2013: 91). Jak podkresla Antonina
Kloskowska (2005: 99), pojecie tozsamosci ,,okresla refleksyjny stosunek
podmiotu wobec samego siebie”. Maria Jarymowicz (1989: 73) stwierdza,
Ze tozsamos¢ ,,to posiadane przez podmiot wizje wiasnej osoby, a doktadniej
wizje tego co dla autocharakterystyki najwazniejsze, najbardziej charaktery-
styczne i specyficzne”. Tozsamo$¢ definiowana jest czesto jako wzglednie
trwala struktura uczué, wartosci i przedstawicieli (reprezentacji) odnosza-
cych sie do siebie. Anita Jacobson-Widding (1983: 13) zwraca uwage na
istotne cechy tego pojecia. Tozsamos¢ jest kontynuacjg, pozostawaniem tym
samym (ang. sameness) i jednoczesnie odnosi sie do odrebnosci, odrézniania
sie (ang. distinctiveness). Dariusz Wojakowski (2007: 86) podsumowuje,
ze ,,istnieje pewna jednolita ontologiczna koncepcja tozsamosci, na ktéra
sktadajq sie trzy proste tezy”: (1) tozsamos¢ jest elementem $wiadomo-
Sci jednostki; (2) tozsamosc¢ jest ,,produktem” uczestniczenia jednostki
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ujmowanej jako podmiot w spotecznych interakcjach; (3) tozsamos¢ wyraza
sie w werbalnych strukturach symbolicznych. Anthony Giddens (1991: 52)
wigze tozsamosc¢ z ontologicznym i egzystencjalnym bezpieczenistwem.
Wilasna tozsamos$¢ w ujeciu Giddensa nie jest czym$ gotowym, danym,
ale czyms$ zdobywanym, tworzonym i utrzymywanym poprzez refleksyjne
dziatania podmiotu.

Wielo$¢ sposobdw rozumienia pojecia tozsamo$¢, mieszczaca sie w in-
tensywnie gromadzonym dorobku r6znych dyscyplin przez ponad piec¢-
dziesiat lat, czyni trudnym uporzadkowanie tej materii. Powstaly rozmaite
koncepcje tozsamosci, a takze rézne sposoby typologizacje tego pojecia.
Definicja przyporzadkowana jest albo sferze uczu¢, emocji, albo sferze
wiedzy, samowiedzy, sfer poznawczych cztowieka (Borowik i Leszczynska
2007: 9). Socjologiczna interpretacja tozsamosci, jej genezy, natury i funk-
cji zwiagzana jest Scisle z koncepcja zmiany, rozwoju, postepu spotecznego
i kulturowego (Paleczny 2008: 25).

~Bananowe dzieci” - mlodziez wietnamska w Republice Czeskiej

W Republice Czeskiej ksztalci sie okolo 2% uczniéw (Cesky statisticky
urad 2014), dla ktorych jezyk czeski jest jezykiem obcym. Wielu z nich
rozpoczyna nauke z niewielkg lub Zadng znajomoscia jezyka czeskiego.
W Czechach wszystkie dzieci maja zagwarantowane prawo do edukacji na
poziomie podstawowym. W praktyce oznacza to, Ze nawet dzieci z obcym
obywatelstwem maja takie same prawa jak ich czescy rowiesnicy. Prawa
te wynikaja z Konwencji o prawach dziecka (czes. Umluva o prdvech
ditéte), ustawy nr 541/2004 o edukacji na poziomie przedszkolnym, pod-
stawowym, Srednim oraz zawodowym, a takze ustawy nr 326/1999 o po-
bycie cudzoziemcéw w Republice Czeskiej. Ten ostatni przepis reguluje
warunki wjazdu cudzoziemca na terytorium kraju oraz okresla, kto jest
cudzoziemcem. Ustawa dzieli cudzoziemcow na dwie kategorie: obywateli
z panstw Unii Europejskiej oraz obywateli spoza Unii Europejskiej (tzw.
panstw trzecich).

Edukacja uczniéw-cudzoziemcédw jest jednym z istotnych obszaréw
kompetencji Ministerstwa Edukacji, Mtodziezy i Sportu (czes. Minister-
stvo skolstvi, mlddeze a télovychovy Ceské republiky). Ministerstwo to od
2000 r. prowadzi systematyczne ksztalcenie w ramach koncepcji integracji
cudzoziemcow. Uczestnictwo w szkoleniu jest obowigzkowe dla wszyst-
kich dzieci nieposiadajacych czeskiego obywatelstwa. Glownym zadaniem
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programu jest przede wszystkim nauczenie jezyka czeskiego, usuniecie
barier komunikacyjnych oraz integracja uczniow réznych narodowosci
z rdwiesSnikami i resztg spoleczenstwa. Dodatkowo szkoly moga rowniez
wykorzysta¢ ustawe nr 147/2011 o ksztatceniu uczniéw ze specjalnymi
potrzebami edukacyjnymi (czes. Vyhldska o vzdelavani zakii se specidlnimi
vzdéldvacimi potfebami a Zdkii nadanych), na podstawie ktdrej nauczyciel
moze zintensyfikowa¢ proces nauczania ucznia z niedostateczng znajomo-
Scia jezyka czeskiego (w poréwnaniu z innymi uczniami w klasie).

W wielu czeskich publikacjach* znalez¢ mozna okreslenie ,,bananowe
dzieci”® (czes. bandnové déti), ktére odnosi sie do dzieci wietnamskich
urodzonych w Republice Czeskiej lub mieszkajacych w tym kraju od
dziecinstwa. Uroda wskazuja na swoje wietnamskie pochodzenie, jednak
styl zycia i warto$ci wyznawane przez nich znajduja odzwierciedlenie
w zachowaniu ich czeskich rowiesnikow. Wietnamskie dzieci sq zwykle
przedstawiane jako bardzo sumienne, uzyskujq bardzo dobre wyniki we
wszystkich typach szkét i w przeciwienstwie do wietnamskiej klasy $red-
niej, sq bardzo dobrze zintegrowane z wiekszoscig spoteczenstwa. Mowia
doskonale po czesku, majq wielu czeskich przyjaciot, natomiast kultura
i jezyk Wietnamu sa im obce.

Martinkova (2010: 39-40) wyrdznia dwie podstawowe grupy ,,banano-
wych dzieci”, ktére znaczgco rozniq sie miedzy soba. Pierwsza grupa sklada
sie przede wszystkim z tych osob, ktore przyjechaly do Czech w latach
dziewiecdziesiatych i razem ze swoimi rodzicami doswiadczyty trudnych
poczatkdéw emigracji. Sq w pelni Swiadome ciezkiej pracy i wyrzeczen swo-
ich rodzicow, co silnie odzwierciedla nabyte przez nie wartosci i postawy.
Druga grupa sktada sie z osob, ktére urodzity sie w Czechach lub dorastaja
w tym kraju od najmtodszych lat. Nie majg zwigzku kulturowego z Wiet-
namem i nie chcg porozumiewac sie w jezyku wietnamskim. Gtéwnym
problemem, ktéry pojawia sie w tej grupie, jest kwestia jezyka ojczystego.
Wiele z nich nigdy nie uczylo sie jezyka wietnamskiego lub sie go wstydzi.
Wynika to gtownie z faktu, ze uczeszczajq do czeskich szkot, w ktorych
porozumiewaja sie po czesku. Bardzo czesto ich rodzenstwo mowi gtownie
po czesku, a jedyny kontakt z jezykiem wietnamskim maja dzieki rodzicom.

4 Wiecej na temat ,.bananowych dzieci” zob.: Tucek 1998; Kocourek 2001, 2006;
Klapko 2008; Martinkova 2010.

> Ten termin nie jest irytujacy dla dzieci i nastolatkéw z rodzin wietnamskich. Wigk-
szo$¢ z nich nie postrzega go pejoratywnie. Okreslenie ,,dzieci bananowe” w sposob
metaforyczny odnosi si¢ do faktu, iz kolor skéry maja ,,z6tty” — co symbolizuje ludnosé
Wietnamu, ale wewnatrz sa ,,biate” — zachowuja sig jak Czesi.
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Sa jednak przypadki, kiedy rodzice tez mdwia po czesku, pomimo sredniej
znajomosci tego jezyka.

Dla miodych Wietnamczykow najwazniejszym celem w zyciu jest
edukacjaco jest charakterystyczne dla catej spotecznosci wietnamskiej.
Motywacja do nauki wietnamskich dzieci jest na ogét wyzsza niz ich cze-
skich rowiesnikdw. Wietnamscy rodzice znani sg ze swoich naciskéw na
prawidtlowe wychowanie dzieci. Jesli odnosza sukcesy, nie jest dla nich
problemem zainwestowac pienigdze w edukacje dzieci i wystac je za gra-
nice — najczesciej do panstw Europy Zachodniej i Stanow Zjednoczonych
(Bittnerova i Moravcova 2006: 335). Wsrod dorostych Wietnamczykdw sza-
cunek do edukacji i wyksztatcenia wywodzi sie z chinskiego konfucjanizmu.
W spoteczenstwie wiethamskim nadal nacisk potozony jest na konfucjanskie
warto$ci. Podobnie jak w wiekszosci innych kultur azjatyckich, chodzi
przede wszystkim o poszanowanie rodzicow i 0sob starszych. Typowe jest
utrzymanie hierarchii spotecznej. Edukacja jest zatem waznym obszarem,
w ktérym mlodzi Wietnamczycy integrujq sie z czeskim spoteczenstwem,
uczg sie czeskich zwyczajow i tradycji. Mtodzi mieszkaja w duzych rodzi-
nach, ktére bardzo czesto sktadaja sie z dalekich ciotek i wujkdéw, takze
posiadajacych potomstwo. Ojciec ma najwiekszy autorytet w rodzinie,
a dzieci muszq by¢ mu postuszne (Cernik 2006: 164).

Tozsamos$¢ w kontekscie wielokulturowosci

Problematyka tozsamosci w kontekscie wielokulturowos$ci podejmowana jest
przez badaczy wielu dyscyplin — jest przedmiotem zainteresowania socjolo-
gii (uczestnictwo jednostek w réznych grupach kulturowych), psychologii
spotecznej (samoidentyfikacja etniczna) czy historii (Kornacka-Skwara
2011: 113). Odmienno$¢ kulturowa — zaczynajac od jezykowej, religijnej,
a konczac na obyczajowej — jest powodem wielu réznic, podobnie jak
kolor skory, miejsce urodzenia, nazwisko, narodowo$¢ czy obywatelstwo.
Kultura staje sie przede wszystkim atrybutem jednostki, a nie grupy. W tym
kontekscie dla mtodziezy kultura stanowi co$ w rodzaju supermarketu,
zawierajacego wszystkie mozliwe wytwory kultury materialnej i duchowej
w skali globalnej (Paleczny 2008: 35). Mtodziez Zyje poprzez ,,stylistyczne
afiliacje” (Melosik 2016: 76). Jak podkresla Andy Bennett (2007: 23), za-
sadne w przesztosci dostrzeganie tozsamosci jako konsekwencji klasowego,
rasowego, plciowego czy zawodowego usytuowania jednostki nie jest dzi$
uprawomocnione. Mlodzi ludzie, jak podkresla Zbyszko Melosik (2016: 77),
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przyjmuja ,,wybrang i tymczasowa role lub tozsamo$¢”, by nastepnie ,,prze-
mies$cic sie do alternatywnego miejsca i przyja¢ odmienng tozsamosc”.

Wspotczesna mlodziez w znacznie mniejszym stopniu potrzebuje dtu-
gotrwatych, poglebionych i autentycznych relacji. Typowa dla przesztosci
jedna ,,wielka tozsamo$¢” zostata zastgpiona przez wielo$¢ ,,matych toz-
samos$ci” — zmieniajacych sie pod wptywem postepujacej zmiany (pop)
kulturowe;j. ,,Male tozsamos$ci” maja krotkotrwaty i powierzchowny cha-
rakter, pozbawione sa w wiekszos$ci oczekiwan i wielkich rozczarowan.
Wspolczesne relacje oparte sq na zasadzie ,,przeskakiwania” z relacji do
relacji. Ich liczba zwieksza sie, tworzac nadmiar kontaktow w naszym zy-
ciu. We wspotczesnym spoleczenstwie mamy coraz czesciej do czynienia
z relacjami typu ,,fast food” — spreparowanymi, okreslonymi przez wzory
krotkotrwatych relacji (Melosik 2016: 82).

Tozsamos¢ w kontekscie wielokulturowym jest z natury rzeczy samo-
Swiadomoscig jednostki. Tozsamos¢, pomimo Ze jest zjawiskiem uniwersal-
nym i powszechnym, koncentruje sie na realnym kontekscie spotecznym.
Zawiera elementy duchowe, intelektualne, wyznaczniki ptciowe, rasowe,
etniczne oraz narodowe. W budowaniu tozsamosci mtodziez wietnamska
w Republice Czeskiej wystawiona jest na rézne wptywy — z jednej strony na
wplyw rodzicow, a z drugiej — spoteczenstwa czeskiego (m.in. rowiesnicy,
przyjaciele, nauczyciele). Sytuacja ta powoduje powstawanie watpliwo-
Sci co do wlasnej tozsamosci. Vladislava Hefmanova (2006: 93) nazywa
to utrata tozsamosci, gdyz jednostka pod wptywem réznych czynnikéw nie
moze rozpoznac wilasnego ,,Ja”, co moze prowadzi¢ do kryzysu tozsamosci
i poczucia niepewnosci.

Rodzice mtodych Wietnamczykow w wiekszosci majq silne zwigzki
z Wietnamem, wymagajac czesto od swoich dzieci przestrzegania tradycyj-
nych wietnamskich warto$ci i wzorcéw zachowan, tj. postuszenstwa, rodzin-
nej solidarnosci oraz pokory. W ten sposéb rodzice wprowadzajg w zycie
reguly i normy postepowania, ktérych nie mozna wykorzysta¢ w czeskim
kontek$cie. Moze to prowadzi¢ do poczucia wewnetrznego konfliktu, gdy
osoby nie wiedza, kim sg i do jakiego spoteczenstwa przynalezq (Martinkova
2010: 33). Wsrod czynnikow wplywajacych na tozsamos¢ dzieci imigran-
tow wyraznie podkresla sie spoteczne role rodzicéw, wsparcie spoteczne
rodziny, a takze rodzaj szkoty, do ktérej uczeszcza dziecko. Wielu mtodych
Wietnamczykéw odczuwa réznice kulturowe ze wzgledu na sposob pro-
wadzenia zycia rodzicow. Wiekszos$¢ wietnamskich dzieci wychowywaty
babcie lub ciotki i to one, zaraz po rodzicach, przekazywaly wietnamskie
tradycje i zwyczaje (Martinkova 2010). Jak zauwaza Martinkova (2010: 3),
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~,mtodym Wietnamczykom jest blizej do stylu zycia czeskiego spoleczenstwa,
jednakze zmuszeni sa do przestrzegania zachowan akceptowalnych przez
wietnamska tradycje”. ,,Bananowe dzieci” sg Swiadome, ze zZyja w podwoj-
nej rzeczywistosci; jak same podkreslaja: ,,zyjemy w podwo6jnym Swiecie,
w dwoch odmiennych kulturach”. Mlodzi Wietnamczycy poszukujq swojego
»prawdziwego Ja”, ktére bedzie nienaruszone i nieskazone zewnetrznymi
naciskami. Pragng odkry¢ swojq indywidualno$¢ w zyciu zdominowanym
niepewnoscia. Mlodzi zyja, jak okresla to Zygmunt Bauman, w ,,ptynnej
tozsamosci”. Muszg ,,pogodzic sie z tym, ze tozsamo$¢ moze istnie¢ jedynie
jako niedokoniczony projekt” (Bauman 2006: 46). Okres walki o identyfikacje
z kulturg ich rodzicéw i kulturg kraju, w ktérym dorastaja, to tylko jeden
z etapOw ich zycia, kiedy to ich uczucia i opinie na swoj temat rozwijaja sie
oraz zmieniajg wraz z uptywem czasu.

Rozumienie tozsamosci jako czegos$ zbudowanego spotecznie, ptynnego
oraz zmiennego w czasie odpowiada konstruktywistycznej perspektywie
dotyczacej rozwoju tozsamosci. Perspektywa ta jest czesto przedstawiana
w opozycji do perspektywy esencjalizmu, ktéra postrzega tozsamos¢ jako
co$ ulotnego, nadanego biologicznie, wszechobecnego, czekajacego na
odkrycie. Obie perspektywy rozumiejq tozsamos$¢ jako co$ niestabilnego
i rozwijajacego sie w czasie. Roznica polega na tym, Ze z punktu widzenia
esencjalistow (zob. Erikson 1974) ten niestaly proces osigga state miejsce.
Z postmodernistycznego punktu widzenia (zob. Bauman 2006; Berger
i Luckmann 1991) nigdy nie moze miec¢ to miejsca. Rozwdj tozsamosci
miodziezy wietnamskiej w Republice Czeskiej mozemy podzieli¢ na cztery
okresy (Svobodova i Janska 2016: 125-130):

1. okres ,,blogostawionej nieswiadomos$ci” — etap wczesnego dziecin-
stwa, kiedy dziecko nie zdaje sobie sprawy z jakichkolwiek r6znic. Dzieci
majq bardzo wielu czeskich znajomych, spedzajq z nimi wiele czasu (glow-
nie w szkole). Okres konczy sie w fazie wczesnego dojrzewania (miedzy
13. a 15. rokiem zycia), kiedy dzieci zdaja sobie sprawe, ze sg inne i zaczy-
naja zadawac sobie pytania, czy sa Wietnamczykami czy Czechami;

2. okres ,,odrzucenia etnicznej ré6znicy” — mtodzi coraz czesciej dostrze-
gaja r6znice miedzy zyciem Wietnamczykow i Czechéw. Rodzice zaczynajq
przekazywac tradycyjne warto$ci wiethamskie. Okres ten charakteryzuje sie
konfliktami z rodzicami o to, co jest akceptowane w spoteczenistwie czeskim,
ale zakazane przez wietnamska spotecznos¢;

3. okres ,,odrodzenia etnicznego” — odnowione zainteresowanie etniczno-
Scig i kultura rodzicéw oraz zmiana kregu spotecznego. W tym okresie mito-
dziez siega do korzeni swojego pochodzenia, zanurza sie w jezyku i kulturze
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Wietnamu. CzeSciowo wynika to z presji rodzicow. Tworzone sa nowe przy-
jaznie i umacniane stare relacje z przyjaciotmi pochodzenia wietnamskiego;

4. okres, ktory mozna okresli¢ jako ,,podw(jna tozsamosc¢ vs zazenowa-
nie i zto$¢ na obie kultury”. Rozwo6j tozsamosci wietnamskiej mtodziezy nie
konczy sie na etapie ,,odrodzenia etnicznego”. Mtodzi zdajq sobie sprawe,
7e maja wybor, ze mogg reprezentowac wiele tozsamosci, ktére mogg mniej
lub bardziej swobodnie i selektywnie ujawnia¢ w zaleznos$ci od sytuacji.
Tworza poczucie wlasnej wyjatkowosci, widzenia $wiata z perspektywy
dwoch kultur.

Dla wietnamskiej mtodziezy mieszkajacej w Czechach dorastanie
oznacza nie tylko koniecznos¢ sprostania roznym oczekiwaniom rodzicow,
ale takze poradzenia sobie z uprzedzeniami i stereotypami. Niewatpliwie,
sposob postrzegania mtodych Wietnamczykow przez czeskie spoteczenstwo
ma wplyw na rozwoj ich tozsamosci. Wietnamska mtodziez bardzo czesto
postrzegana jest przez pryzmat handlarzy narkotykéw czy przestepcow,
ktérzy wywodzg sie z ,,konserwatywnego i mniej rozwinietego” spoteczen-
stwa wietnamskiego. Spotecznos¢ wietnamska w Czechach przedstawiana
jest jako zamknieta oraz ,,niekomunikowalna”; ma problemy z wynajmem
mieszkania; spotyka sie z zachowaniami agresywnymi ze strony niektérych
Czechdéw. Mlodzi Wietnamczycy chcacy podjac¢ prace w Czechach musza
sie liczy¢ z licznymi problemami, do ktérych naleza: bariery kulturowe,
brak mozliwosci znalezienia pracy bez posrednika spoza spotecznos$ci
wietnamskiej, niejasne procedury w ustanawianiu stosunku pracy (tj. optaty
mediacyjne, brak informacji o prawach pracownika), niewyptacanie wyna-
grodzenia na czas.

Podsumowanie

Do niedawna problem mniejszosci wietnamskiej w krajach Europy Srodko-
wej i Wschodniej nie byt zbyt czesto poruszany w literaturze przedmiotu.
Emigranci z Wietnamu przemieszczaja sie po catym Swiecie. Na podstawie
oficjalnych danych Ministerstwa Spraw Zagranicznych Socjalistycznej
Republiki Wietnamu okoto 4 mln ludzi opuscito kraj. Catkowita kwota prze-
kazéw pienieznych wysytanych przez mniejszo$¢ wietnamska w 2014 r. wy-
niosta 12 mld USD, co stanowi okoto 8% PKB Wietnamu. Jezeli poréwnamy
mtodziez wietnamska i pokolenie ich rodzicéw, mozemy zauwazy¢ roznice
w stopniu integracji ze spoteczenstwem czeskim. Starsze pokolenie Zyje
w zamknietych spolecznos$ciach, czesto ma trudno$ci w porozumiewaniu
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sie po czesku, czuje tesknote za ojczyzna. Mtodzi méwia bardzo dobrze
po czesku pomimo wpajanej mitoSci do Wietnamu, wybieraja kulture
i wartosci czeskiego spoteczenstwa. Waznym czynnikiem wplywajacym na
ich integracje ze spoteczenstwem sg czeskie szkoty. Mtodzi uczeszczajq do
czeskich szkét, chcag by¢ akceptowani mimo dzielgcych ich réznic. Czescy
badacze zjawiska wskazuja na rosnacy problem konfliktu miedzygenera-
cyjnego w spoteczno$ci wietnamskie;j.

W artykule poruszono aspekty postrzegania i formowania tozsamosci
wsrod mtodziezy pochodzenia wietnamskiego zamieszkujacej Republike
Czeska. Celem rozwazan bylo przede wszystkim pokazanie, w jaki sposéb
mitodzi ludzie tworza tozsamos$¢, dorastajac w ,,dwdch kulturach”. Tozsa-
mo$¢ budowana jest i utrwalana w ciggu dtugich, ztozonych oraz zmiennych
interakcji. Tozsamo$¢ pozwala nam funkcjonowac zaréwno w zaciszu domo-
wym, jak i w zyciu spotecznym (Paleczny 2008: 165). Specyfika mniejszosci
wietnamskiej jest zZycie w ustawicznym poczuciu tymczasowosci pobytu
w Republice Czeskiej. Wplywa to negatywnie na motywacje do nauki jezyka
czeskiego, budowanie znajomosci i przyjazni z Czechami.
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Pomniki odnalez¢ mozemy we wszystkich kulturach Swiata, od skromnych
drewnianych posazkow bozkéw w bujnych lasach tropikalnych po Taj
Mahal — hold dla wiecznej mitosci. Powody ich wznoszenia sg roézne:
religia, polityka, historia, niekiedy sa po prostu wyrazem ludzkich za-
chcianek czy kaprysow. Wiekszos¢ z nich upamietnia konkretne wyda-
rzenia historyczne albo wazne osobistosci; inne przedstawiajq cnoty lub
idee, a jedynie nieliczne probuja uchwyci¢ wyjatkowos¢ jezyka, z czego
wiekszos¢ to muzea lub placowki badajace badz promujace roézne jezy-
ki Swiata. W jaki sposdb tak ztoZone pojecie, opisane w niezliczonych
podrecznikach, gramatykach i stownikach, da sie uzewnetrzni¢ w bryle
z kamienia, brazu czy tez betonu? Czy jezyk da sie wyrazi¢ za pomocga
architektury i sztuki? Niniejszy artykul analizuje fenomen na skale $wia-
towa, jakim jest Taalmonument — pomnik jezyka badz jezykow, ktéry
powstat w Republice Potudniowej Afryki w czasie apartheidu. Pomnik ten
w swej zasadniczej, gorujacej, monumentalnej czesci poSwiecony zostat
jezykowi afrikaans, mniejsze cze$ci dedykowane sg innym jezykom obec-
nym na terenie Afryki Poludniowej. Biorac zatem pod uwage architekture
i nadane jej znaczenie metaforyczne oraz sytuacje jezykowa w okresie
apartheidu i obecnie, nalezy sie zastanowi¢, czy Taalmonumentu nie
mozna traktowac w kategorii implantu — wszczepu, ciata obcego, ktory
sie nie przyjal w starym organizmie spotecznym, ktory kluje, boli, razi,
odstaje. Czy moze wprost przeciwnie— implantu, ktéry wrost w tkanke,
zaadaptowat sie i pozostaje niezauwazony. Pomnik ten jest jedna z wielu
architektonicznych manifestacji sity, wyzszosci i wielkosci, jakimi byty
tuki triumfalne, kolumny i inne podobne dziela, jednakze nigdy wczesniej
w historii podstawa stworzenia pomnika nie byt jezyk. Budowle te nalezy
wiec rozpatrywac z wielu interesujacych badawczo perspektyw, tj. je-
zykoznawczej, politycznej, spotecznej czy etnicznej. Jaki wptyw miato
powstanie Taalmonumentu na budowanie $wiadomosci etnicznej Afry-
kaneréw i narodu potudniowoafrykanskiego? Czy w nowej Potudniowej
Afryce taki monument ma jeszcze racje bytu? Na te i podobne pytania
niniejszy artykut bedzie sie staral odpowiedziec.

Najstarszy pomnik jezyka odstonieto w 1893 r. w miejscowosci
Burgersdorp w Kraju Przyladkowym Wschodnim, by uczci¢ jezyk ni-
derlandzki, uznawany wowczas za jezyk oficjalny Parlamentu Kraju
Przyladkowego, i podkreslic¢ jego role jako oreza w walce Burow z Bry-
tyjczykami. Monumentem byt posag dziewczynki trzymajacej tabliczke
z inskrypcja Vrijheid voor de Hollandse Taal (,,Wolnos¢ dla jezyka nider-
landzkiego”). Zostal on zniszczony i usuniety przez angielskich zolnierzy
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w 1901 1., a jego replike wzniesiono w tym samym miejscu w roku 1907.
Oryginal odnaleziony w 1939 r. poddano renowacji i postawiono obok
repliki. Do dnia dzisiejszego pozbawiony jest Scietej przez Brytyjczykow
glowy, niosac przestanie, ze jezyk, a takze i naréd nielatwo jest zniszczyc¢.
W poblizu tego miejsca, w roku 2015, odstonieto takze pomnik upamiet-
niajacy wojne burska (1899-1902).

Jezyk afrykanerski narodzit sie z interakcji miedzy osadnikami holen-
derskimi, ktorzy dotarli do brzegéw Przyladka Dobrej Nadziei w 1652 r.,
a rdzennymi ludami mysliwych i zbieraczy Khoi-San, malajskimi niewol-
nikami oraz arabskimi i hinduskimi kupcami. Poczatkowo miat charakter
marginalny, byt deprecjonujaco okreslany mianem kombuis-taal (,,jezyk
kuchenny”) uzywanym przez burskich farmeréw, ale po wojnie burskiej
szybko stat sie elementem narodowotwoérczym biatej Afryki Potudniowe;j.
Jego rozwdj od narzedzia codziennej komunikacji, dzieki stopniowej stan-
daryzacji i rozbudzeniu $wiadomosci jezykowej, zaowocowat tym, ze od
lat trzydziestych XX w. zaczat dominowac jako jezyk polityki, mediow,
edukacji i kultury. W latach 1948-1990, w wyniku dominacji Partii Na-
rodowej, wprowadzono dtugofalowa polityke nastawiong na traktowanie
afrykanerskiego jako biatego jezyka zar6wno biatego, jak i czarnego na-
rodu. W efekcie jezyk, ktorym jako ojczystym postugiwato sie zaledwie
sze$¢ miliondw ludzi, tj. 15% populacji kraju, stat sie jezykiem dominu-
jacym w RPA.

Die Afrikaanse Taalmonument (Pomnik Jezyka Afrykanerskiego) zlo-
kalizowano na Wzgérzu Paarl w Paarl w Prowincji Przyladkowej Za-
chodniej. Stanowi on przyktad organicznej, modernistycznej architektury
z elementami nurtu brutalizmu. Powstal w roku 1975, ogloszonym przez
rzad ,,Rokiem Jezyka”, by upamietni¢ piecdziesieciolecie ustanowienia
jezyka afrykanerskiego jezykiem narodowym RPA. W tym samym roku
obchodzono tez stulecie zalozenia Genootskap van Regte Afrikaners (Sto-
warzyszenia Prawdziwych Afrykanerow). Celem tego ugrupowania byla
om te staan vir ons Taal, ons Nasie en ons Land (,,Obrona naszego Jezyka,
Narodu i Kraju”), oczywiscie w rozumieniu Afrykanerow.

Konkurs na projekt pomnika wygrat potudniowoafrykanski architekt
Jan van Wijk. Zgodnie z wytycznymi Komitetu ds. Budowy Monumentu
budowla miata by¢: widoczna z gldwnej drogi, wtopiona w krajobraz
i wykonana z mieszanki kruszonego granitu z Paarl i betonu (Grundlingh,
Huigen 2011: 133). Gldwna inspiracja dla van Wijka byly stowa dwoch
afrykanerskich poetéw, Nicolaasa Petrusa van Wyka Louwe’a (1906-1970)
(kolumna gtéwna):
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Jezyk afrykanerski taczy Zachodnia Europe z Afryka. [...] Tworzy most
miedzy wielkim, 1$niacym Zachodem a magiczna Afryka [...]. A wszystkie
wielkie rzeczy, ktére moga zrodzic sie z tego zwiazku, sa by¢ moze tym, co
przed Afrykanerami jest jeszcze do odkrycia. Nie wolno nam jednak nigdy
zapomnie¢ o tym, Ze ta zmiana panstwa i krajobrazu wyostrzyta, wykroita
i uszyta ten nowo formujacy sie jezyk. [...] I tym sposobem afrykanerski
mogt zacza¢ wydobywac sie otwarcie z tego wtasnie nowo powstatego kraju.
[...]. Nasze zadanie polega na tym, jaki pozytek czynimy i czyni¢ bedziemy
7 tego 1$nigcego narzedzia' (Van den Bruel 2016: 241)

oraz Cornelisa Jacobusa Langenhovena (1873-1932) (w wymiarze pozio-
mym monumentu):

Jesli wbijemy teraz rzad stupéw w podloge tej sali, dziesie¢ pali reprezen-
tujacych ostatnie dziesie¢ lat, i na kazdym z nich zrobimy na okreslonej
wysokosci od podlogi znak odpowiadajacy liczbie tekstow w jezyku afry-
kanerskim w danym roku, a nastepnie narysujemy linie od pierwszego
znaku przy podtodze do ostatniego znaku na ostatnim stupie, to linia, ktéra
powstanie, utworzy ostro wznoszacy sie tuk, i to nie tylko wznoszacy sie,
lecz wznoszacy sie w ciggle narastajagcym tempie. A teraz, w naszej wy-
obrazni, rozciagnijmy ten tuk na nastepne dziesie¢ lat. Widzicie, Panowie,
gdzie sie skonczy, gdzie$ tam na btekitnym niebie nad Bloemfontein w 1924
(Van den Bruel 2016: 241).

Wedhug oficjalnych materiatow dyrekcji Muzeum Pomnika Jezyka Afry-
kanerskiego symbolika i interpretacja znaczenia monumentu jest nastepujaca:

(i) od lewej (zachodniej) strony podej$cia do pomnika stoja trzy kolum-
ny (A) reprezentujace jezyki i kultury Europy Zachodniej — niderlandzki,
francuski, niemiecki, portugalski i inne. Zadna z kolumn nie reprezentuje

! Is die taal wat die West-Europa en Afrika verbind... Dit vorm ‘n brug tussen die groot
helder Weste en die magiese Afrika... En wat daar groots aan hulle vereniging kan ontspruit—
dit is miskien wat vir Afrikaans voorlé om te ontdek. Maar wat ons nooit moet vergeet nie,
is dat hierdie verandering van land en landskap as’t ware aan die nuwe wordende taal
geslyp, geknee, gebrei het... En so het Afrikaans in staat geword om hierdie nuwe land uit te
sé... Ons taak 1é in die gebruik wat ons maak en sal maak van hierdie glansende werktuig.

2 As ons nou hier in die saal af ‘n ry pale sou plant, tien pale, om die laaste tien jaar
voor te stel, en aan elke paal ‘n merk sou maak op ‘n hoogte van die vloer af ooreenkomende
met die betreklike skryfgebruik van Afrikaans in die respektiewe jaartal, en ‘n streep deur
die merke trek van die eerste af hier naby die vloer tot by die laaste daar anderkant teen
die solder, dan sou die streep ‘n snelstygende boog beskryf, nie net vinnig opgaande nie,
maar opgaande na ‘n vinnig vermeerderende rede. Laat ons nou in ons verbeelding die
boog verleng vir die tien komende jare van nou af. Sien u menere waar die punt sal wees,
daar buite in die bloue lug hoog oor Bloemfontein, in die jaar 1924.
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Rys. Symbolika pomnika jezyka afrikaans
Zrédho: taalmuseum.co.za.

konkretnego jezyka; liczbe trzy wykorzystano ze wzgledu na jej niepo-
dzielnos¢. Kolumny stopniowo stajq sie coraz nizsze, aby odzwierciedli¢
malejace wptywy jezykow europejskich na jezyk afrykanerski. Poczatkowo
kolumny sq odrebnymi brytami, ktére stopniowo taczq sie w opadajacy tuk
tworzacy czes$¢ gldbwnego zarysu pomnika;

(ii) po stronie prawej (wschodniej) podejscia znajduje sie podium (C)
reprezentujace potudniowy kraniec Afryki. Na podwyzszeniu znajduja sie
trzy potokragle pagorki symbolizujace wptywy jezykéw khoi, nguni i sotho.
Bryty stopniowo sa coraz wieksze, co ma pokazywac rosnace wptywy afry-
kanskie na jezyk afrykanerski. Sq utozone w tuk, ktory taczy sie z gtdwna
krzywizng monumentu (symbolizujaca jezyk afrykanerski), wiazac je w ten
sposob zarowno fizycznie, jak i duchowo;

(iii) w miejscu potaczenia tukow symbolizujacych Europe Zachodnia
i Afryke (D) powstaje most symbolizujacy fuzje jezykow z obu kontynentéw;

(iv) reprezentacja kultury i jezyka malajskiego jest Scianka (B) na scho-
dach prowadzacych do pomnika. Stoi ona pomiedzy tukami odpowiadajacymi
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Europie Zachodniej i Afryce, dzieki czemu (pochodzac ze Wschodu) jest
czymS$ oddzielnym, ale mimo to powigzanym z tymi dwiema sitami, tworzac
wraz z nimi most symbolizujacy podwaliny jezyka afrykanerskiego;

(v) gtéwna kolumna — iglica pomnika (E), ,,0stro wznoszacy sie tuk” —
symbolizuje coraz szybszy rozwoj jezyka afrykanerskiego. Kolumna stoi
w basenie z woda, co jeszcze bardziej podkresla idee afrykanerskiego jako
zywotnej, rozwijajqcej sie istoty, potrzebujacej strawy, by utrzymac sie przy
zyciu. Iglica ma 57 m wysokosci, jej koniec jest tepy i jakby otwarty, co
ma wskazywac na ciggly rozwoj jezyka. Gra Swiatel wewnatrz monumentu
wywotlana obecnoscia basenu i otworami w gtéwnej kolumnie symbolizuje
jezyk jako ,ISnigce narzedzie”;

(vi) druga, mniejsza kolumna (F) reprezentujaca Republike Potudniowej
Afryki réwniez stoi w basenie. Ta wolno stojaca struktura nie odnosi sie
w sposob konkretny do jezyka afrykanerskiego, ale stanowi integralng czesc¢
catosci monumentu. Jest wydrazona, jakby otwarta na Afryke, symbolizu-
jac ciagla interakcje i dyskurs miedzy Afrykanerami, Afryka Potudniowa
i Afryka (http:/www.taalmuseum.co.za/taalmonument-symbolism).

Taalmonument jest niewatpliwie wytworem zbiorowej pamieci spo-
tecznej, wzniesionym inaczej niz w rozumieniu sensu istnienia przez von
Hofmannsthala jako ,,thtumionej sity naszych zagadkowych przodkéw tkwia-
cej w kazdym z nas” i ,,stosu warstw nagromadzonej pamieci zbiorowej”
(Hemecker, Heumann (red.) 2014: 156), ale raczej w rozumieniu Ariesa
(1974) i Agulhona (1981), wedlug ktérych praktyki upamietniajace,
takie jak wznoszenie pomnikow, stanowia ,,mechanizmy sity politycznej;
przenoszenia elementéw historiograficznych ze sfery ideologii do wyobraz-
ni, z historii polityki do polityki kulturalnej” (Hutton 1993: 3), co niestety
skutkuje manipulacjaq.

Trwa niekonczaca sie dyskusja, czy spoteczenstwo afrykanerskie jest
rzeczywiste w sensie esencjonalnym czy wymyslone w rozumieniu pracy
Andersona (1991). Z esencjonalnego punktu widzenia afrykanerskos¢ wyto-
nita sie w sposob naturalny z grup holenderskich i niemieckich osadnikdow,
natomiast wedlug wymyslonego scenariusza pojawita sie dzieki jezykowi
narodowemu, prasie, elicie intelektualnej i polityce (Anderson 1991).

Taalmonument jest przyktadem wspierajagcym drugi poglad. Pomnik
jest de facto starannie wyrezyserowanym aktem legitymizacji wladzy
i jezyka, ktéry z jednej strony taczy bialag mniejszos¢ z jej mitologiczna,
zapomniang przesztoScig i umacnia jej rzekome prawo do posiadania
ziemi, obiecujac, ze bedzie ono trwato wiecznie; z drugiej jednak strony
tworzy nowy mit o historycznych i jezykowych wieziach taczacych czarnag
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spotecznos¢ z Afrykanerami i obiecuje, ze wiezy te beda sie zaciesniac¢
w przysztosci.

Taalmonument kreuje wrazenie, ze ,magiczna Afryka” jest kontynen-
tem, ktory winien by¢ kierowany przez jezyk afrykanerski i RPA. Kolumna
Jezyka i Kolumna Republiki sa usytuowane w monumencie w opozycji
kolonialnej do komponentéw poziomych, ktére maja reprezentowac Afryke.
Zgodnie z tg symbolika pierwotnie racjonalny, cywilizowany i Swiatly jezyk
afrykanerski oraz naréd o pochodzeniu europejskim chca pokaza¢ droge
irracjonalnej, biernej i zacofanej Afryce.

Budowanie pomnikéw to cze$¢ snucia historycznej narracji. Nie ma
legend ani mitéw opowiadajacych o narodzinach jezyka afrykanerskiego,
ale jak zauwaza Lévi-Strauss — dzisiejsze spoteczenistwa zastepuja mitologie
historia, ktora stuzy tym samym celom (Lévi-Strauss 1963: 76). Zaréwno
opowies¢, jak i historia musza by¢ ciggle przypominane, opowiadane na
nowo, aby moc sie gleboko zakorzeni¢ w pamieci spotecznej i by nie zosta¢
zepchnietymi w niepamie¢. Mozna je przypomina¢ w mediach, ksigzkach
czy poprzez szkolne wycieczki do waznych miejsc. Same pomniki, podob-
nie jak i r6zne praktyki upamietniajace, np. $wieta narodowe, rocznice,
sktadanie wienicow czy zapalanie $wiec i zniczy, sa czesto wykorzystywane
jako orez w walce o tozsamo$¢ narodowgq. Jako przyktady materialnego
dziedzictwa narodowego, pomniki sq namacalne materialnie, ale nienama-
calne w swej istocie intelektualnej. ,,Monumenty (i pomniki) sq nie tylko
fizyczna reprezentacjg Mitu (czy mitéw), ale sq sposobem bezposredniego
przekazu semiotycznej wiadomos$ci, ktéra sie w nich znajduje. Dlatego
tez Mit i Monument sa pozniej wplatane w proces tworzenia tozsamosci”
(Myers 2009: 661).

Pamiec spoleczna nie jest stala, ciagle pulsuje, jest tyglem, w ktérym
stapiajg sie idee, sily, pragnienia, uprzedzenia, interesy prywatne itd. R6zne
sity spoteczne i polityczne uczestnicza w ciagtych negocjacjach tozsa-
mosci kulturowej i narodowej. Wszystkie zaangazowane w spor strony
przedstawiaja wtasne wersje historii, starajac sie wttoczy¢ je w wiodacy
nurt. Budowa pomnikéw oznacza tworzenie historii w takim ksztalcie,
jaki jego budowniczy chcieliby osiagna¢. Architektura splata sie z ideolo-
gia, by uzewnetrznic i legitymizowac rézne idee. Nacjonalizm i pamiec¢
spoteczna sg rowniez mocno splecione. Taalmonument byt widocznym
znakiem legitymizacji istnienia jezyka afrykanerskiego i jego monopolu
w kontroli nad szkolnictwem i administracja. Byt tez narzedziem za-
pewniajacym cigglos¢ w tworzeniu tozsamosci i sposobem na wyrazenie
idei, ze sita, ktéra go wzniosta, potrafi uformowac i zmienia¢ przesztosc,
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terazniejszoS$¢ i przyszto$¢, majac do dyspozycji potezne zasoby materialne
i niematerialne, by realizowac swe cele i wymazac alternatywne poglady
z pamieci kulturowej. Nalezy jednak pamietac, ze przekonanie takie nie bylo
powszechne — znaczna cze$¢ mniejszosci Afrykanerow odrzucita je i kwe-
stionowata ideologie apartheidu, np. postulujac zaproszenie na uroczystos¢
odstoniecia pomnika réwniez tworcéw i publicznosc z kregu Koloredow?®.

Watpliwosci i kontestacja ideatow afrykanerskos$ci narastaty, siegajac
zenitu w latach osiemdziesiatych XX w., co zaowocowato zakonczeniem ery
apartheidu i narodzinami nowej potudniowoafrykanskiej idei teczowego
narodu. Poniewaz zmiany polityczne byly przeogromne, to zachwiaty tez
zbiorowa pamiecig obywateli RPA. Proces ten rozpoczat sie na peryferiach,
w slumsach rozrzuconych wokdét wielkich miast, tzw. bantustanach — wy-
dzielonych obszarach dla ludnosci niebiatej, a takze w miastach w kregach
politycznych i wsrdd elity intelektualnej. Gdy wytonita sie juz postapar-
theidowska RPA, wzrosta potrzeba wykucia nowej pamieci spotecznej,
wykluczajacej pojecia zwigzane z ideq ,tylko dla biatych” i wiaczenia do
niej spotecznosci czarnoskoérych, ich jezykow, kultur, obyczajow i opowiesci.

Potrzeba szybkich zmian czesto demonstruje sie poprzez niszczenie
wszystkich rzucajacych sie w oczy znakow ancien régime. Tak bylo z sym-
bolami obecnosci nazistow po II wojnie $wiatowej, pomnikami przywodcoéw
komunistycznych w Europie Wschodniej, murem berlinskim, temu réwniez
shuzyta rewolucja kulturalna w Chinach. W RPA proces ten trwa nadal, ale
wydaje sie, ze walka z przesztoScia niekoniecznie musi wigzac sie z maso-
wymi aktami ikonoklazmu. Pierwszymi pomnikami, ktére rozebrano, byty
podobizny Hendrika Verwoerda (1901-1966) — polityka poludniowoafry-
kanskiego, tworcy bantustandw, uwazanego za ,,architekta apartheidu”, ale
p6zniej podobnych przypadkow byto juz niewiele. W 2015 . doszto jednak
do kolejnej fali atakéw na pomniki z ery apartheidu w catym kraju. Wsréd
zdewastowanych monumentéw znalazly sie m.in.: statua Mahatmy Gandhie-
go w Johannesburgu, Luisa Bothy (1872-1919), pierwszego premiera RPA,
przed gmachem Parlamentu, Pomnik Zoierza Wojny Burskiej w Uiten-
hage, Krolowej Wiktorii w Port Elizabeth, Paula Krugera (1825-1904),
prezydenta Republiki Potudniowoafrykanskiej, w Krugersdorf i Pretorii,
Cecila Johna Rhodesa (1853-1902), polityka brytyjskiego, premiera rzadu
Kolonii Przyladkowej, na uniwersytecie w Kapsztadzie i krola Jerzego V

% Grupa ludnosci zamieszkujaca Republike Potudniowej Afryki i Namibie o miesza-
nym pochodzeniu rasowym, powstata ze zwigzkéw ludéw Khoisan, Bur6w oraz Malajow
w Kolonii Przyladkowej, méwigca afrikaans, wyznajaca gtéwnie kalwinizm.
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na Uniwersytecie KwaZulu-Natal. Do tej pory nie wiadomo, jakie pomni-
ki powstang w ich miejsce. Nowy teczowy naréd potrzebuje wlasnego,
namacalnego dziedzictwa, ktdre obejmie wszystkie kultury, kolory skory
i jezyki. Ponadto jest to naréd w toku ewolucji, w ktorym ciggle dyskutuje
sie i negocjuje ksztatt tozsamosci i sposob podejscia do historii. Wymaga
to nowych bohater6w, bitew i triumféw do hotdowania oraz stanowiacych
testament dziejow.

Po smierci Nelsona Mandeli odstonieto wiele pomnikow na jego czes¢;
muzeami staly sie wiezienie na wyspie Robben Island oraz dom Mandeli
w Soweto. Powstaly tez pomniki innych, ,,nowych” bohateréw, np. Gugu-
lethu Seven (antyapartheidowskiego ugrupowania, ktérego siedmiu czton-
kow zastrzelita policja RPA w 1986 r.) w Gugulethu, Roberta Sobukwe
(1924-1978), czarnoskorego dysydenta politycznego, zatozyciela Kongre-
su Panafrykanskiego bedacego w opozycji do potudniowoafrykanskiego
apartheidu, w Graaff-Reinet, arcybiskupa Desmonda Tutu (1931-), prze-
ciwnika apartheidu, laureata Nagrody Nobla, w East London, Steve’a Biki
(1946-1977), jednego ze wspottworcow koncepcji ,,czarnej Swiadomosci”,
aktywnego dzialacza antyrzadowego, ktory zmarl w wyniku tortur w wiezie-
niu w Pretorii, w East London, czy tez monumenty o charakterze zbiorowym,
np. Park Bohaterow (poswiecony bohaterom r6znych wydarzen, narodowo-
$ci i kultur) w East London czy pomnik Masakry Bhisho (upamietniajacy
29 ofiar antyrzadowego marszu protestacyjnego z 1992 r.) zlokalizowany
w Bhisho. Wiekszo$¢ nowo powstatych projektéw przywotuje do zycia
wspomnienia z niezbyt odleglej przesztosci i przywraca godnos¢ wielu,
czesto bezimiennym, ofiarom rezimu. W RPA powstajq réwniez monumenty
niezwigzane bezposrednio z apartheidem, jak Pomnik Nieznanego Gornika
w Johannesburgu, Fontanna Kopaczy w Kimberley czy tez Centrum Holo-
kaustu w Kapsztadzie.

W kwietniu 2015 r. minister kultury i sztuki Nathi Mthethwa powiedziat:

Jako Ministerstwo Kultury i Sztuki powtarzamy, Ze nie otrzymaliSmy zadnej
formalnej prosby o usuniecie jakiegokolwiek posagu w kraju. Jako rzad
zachecamy obywateli do udzialu w dyskusji zmierzajacej do znalezienia
ugodowego rozwigzania tych kwestii poprzez dialog i negocjacje [...]. Co
najwazniejsze, miejsca pamieci i pomniki narodowe maja znaczenie i warto$¢
kulturalna ze wzgledu na swa wage dla spoteczenstwa w odnajdywaniu wzor-
cow historii Afryki Potudniowej. [...] Stad tez jako rzad promujacy program
narodowej transformacji, wiemy, ze przesztoSci nie mozna i nie powinno sie
catkowicie wymazywac. Tak trzeba czyni¢, aby ustrzec sie powtarzania tych
samych btedéw wynikajacych z ignorancji, tego, co wydarzylo sie kiedy$
(za: www.brandsouthafrica.com).
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Polityka RPA nalezy obecnie do nurtu prawdy i pojednania, mysli
$cisle powigzanej z duchem i filozofig afrykanska, w przeciwienstwie do
czesto dominujacych w krajach postkomunistycznych i posttotalitarnych
pogladow rewizjonistycznych i lustracyjnych. Jej wyjatkowa strategia inklu-
zywizmu wymaga asymilacji r6znorodnych pamieci regionalnych w jedna
spojna tozsamo$¢ narodowa, ktéra umozliwia proces narodowotworczy,
w ktérym to, co narodowe, podlega mediacji w kategoriach lokalnych. Jak
ujmuje to Thelen, ,,walka o posiadanie i interpretacje historii jest zakorze-
niona w konflikcie i wzajemnej zalezno$ci miedzy interesami spotecznymi,
politycznymi i kulturalnymi” (Thelen 1989: 14).

Die Afrikaanse Taalmuseum&-monument (,,Muzeum i pomnik jezyka
afrykanerskiego™) stara sie obecnie przyciggnac¢ nowych gosci sloganem
kultuur, natuur, plesier (,,kultura, natura, przyjemnosc”) przesuwajacym
punkt ciezkosci z hotdu dla historii w strone bardziej przyziemnego podej-
$cia. Jezyk afrykanerski nie jest juz w centrum uwagi, jest tak samo wazny
jak volmaanpieknieks (,,pikniki przy pelni ksiezyca”) czy sterrekykpieknieks
(,,pikniki z astrologia”) — imprezy organizowane przez muzeum w 2016 r.
Niemniej muzeum nie zatraca catkowicie swej pierwotnej idei, np. w tymze
roku zaproponowato wystawe dziet poety Eugene’a Marais’go tworzacego
w jezyku afrykanerskim, zorganizowato Skrepskryf — konkurs pisarski dla
uczniow wiadajacych afrykanerskim, obdarowato tez 1400 ksigzkami szkoty
w Prowincji Przyladkowej P6inocne;j.

Jezyk afrykanerski, wedtug stéw arcybiskupa Desmonda Tutu —,,jezyk
ciemiezcy”, a tym samym symbol niesprawiedliwos$ci dla wielu obywateli
RPA, przechodzi obecnie trudne chwile, przy¢miony dawna epoka apar-
theidu i uginajacy sie pod tadunkiem wilasnego emocjonalnego bagazu.
Obecnie RPA zamieszkuje 55,6 mln ludzi o bardzo zr6znicowanym po-
chodzeniu, kulturze, jezyku i religii. Czarni Afrykanie stanowia 80,2%
populacji, Koloredzi 8,8%, Biali 8,4%, Azjaci (gtéwnie Indusi) 2,5%.
Fakt ten komplikuje nie tylko sytuacje jezykowa, ale rowniez ma wptyw
na $wiadomos$¢ narodowq i etniczna, ponadto spowodowat, ze w RPA
od momentu zakonczenia apartheidu obowigzuje az jedenascie jezykow
urzedowych: angielski, afrykanerski, isizulu, siswati, isindebele, sesotho,
sepedi, xitsonga, setswana, tshivenda i isixhosa. Do teraz niektérzy miesz-
kancy o pochodzeniu potudniowoazjatyckim postuguja sie tez na co dzien
jezykiem gudzarati lub tamilskim. Wedhig szacunkow (2011) okoto 0,8%
czarnej i 59% biatej populacji uzywa jezyka afrykanerskiego. Angielskim
jako ojczystym postuguje sie 0,6% czarnej i 40% biatej populacji (za:
www.statssa.gov.za). Mozaika jezykowa, ktéra w ten sposob uzyskujemy,
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sprawia, ze koniecznoscig staje sie poszukiwanie lingua franca RPA. Po-
wszechnie rozumiany jest angielski, i to gtéwnie on stuzy do porozumie-
wania sie miedzy grupami etnicznymi; jest tez jezykiem biznesu, polityki
i mediow, cho¢ wedtug statystyk znajduje sie dopiero na czwartym miejscu
wsrod jezykow deklarowanych jako ojczysty. Afrykanerski jest uzywany
glownie przez Koloredow i biala ludno$¢ RPA. Taaldebate — dyskusja nad
przysztoscia jezyka afrykanerskiego — jest $cisle powigzana z pomnikiem.
Wielu postrzega go jako symbol ekskluzywizmu, ciggle przypomnienie,
ze ,magiczna Afryka” jest utomnym kontynentem, ktéry wymaga prze-
wodnictwa jezyka afrykanerskiego i RPA. Jest uwazany za symbol ucisku
kolonialnego i — jak to opisal Breyten Breytenbach w True Confessions
of Albino Terrorist — jest to: ,,granitowy penis na tle zbocza Wzgérza Paarl,
ktéry kluje w oczy [...] ohyda[...] i obraza dla uczu¢ estetycznych kazdego
[...] niewiarygodnie ghupia, niestosowna i arogancka obelga dla nie-Afry-
kaner6w zamieszkujacych Potudniowa Afryke” (Breytenbach 1994: 242).

Niektorzy utrzymuja jednak, ze Taalmonument moze stuzy¢ jako pamiat-
ka ancient régime i nie$¢ zupetlnie nowe przestania. Na drodze wiodacej do
monumentu widnieje cytat z brazu: Dit is ons erns (,,To jest nasze poswiece-
nie”; ,, To jest nasze zobowigzanie™). Jak wskazuje Timothy Reagan, w nowej
RPA Ditis NOU ons erns (,,To jest TERAZ nasze zobowigzanie”) — co moze
oznaczac, ze promocja wielojezycznosci i odnalezienie wiasciwego miejsca
w narodowej dyskusji dla jezykow rdzennych winny sie znalez¢ w centrum
uwagi (Reagan 2004: 107). Reasumujac, przesztosc¢ i przyszto$¢ tworzymy
tu i teraz, sq one bardzo podatne na formowanie. Jesli nowy, teczowy, po-
hudniowoafrykanski nar6d wezmie je w swoje rece, pomnik jezyka zacznie
wyrazac inne, by¢ moze bardziej uniwersalne wartosci, ktére beda wazne
dla kolejnych pokolen zwiedzajacych.

Biorgc pod uwage metaforyczne znaczenia przypisywane tej bryle granitu
przez architektow apartheidu, mozna zatozy¢, ze mozliwe jest zaklecie zywe-
go organizmu, jakim jest jezyk, w kamien. Taalmonument nie odzwierciedla
jednak ztozonosci tego systemu znakow, jego wewnetrznych powigzan czy
regut, lecz skupia sie jedynie na jego znaczeniu jako no$niku przynaleznosci
etnicznej, rasowej czy kulturowej. Podkresla on raczej negatywne aspekty
jezyka, jak elitaryzm, ekskluzywizm czy rasizm. To, ze jezykowi bialej
mniejszosci, naplywowemu, poswiecono jego najwieksza czes¢, nie jest
oczywiScie przypadkowe. Taalmonument niewatpliwie jest kulturowym
implantem, jego architektura w zaden sposdb nie nawigzuje do rodzimej
sztuki i kultury afrykanskiej, tresci, jakie gtosi, mozna by okresli¢ wrecz
jako antyafrykanskie. Dlaczego zatem nie zostat zburzony po przemianach
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lat dziewiecdziesigtych XX w.? By¢ moze implant ten wrost tak gleboko
w Swiadomos¢ zbiorowa, Ze nie wystapita taka potrzeba, a moze nadane mu
nowe, lzejsze, bardziej przyziemne tresci uchronily go od zagtady. Czy dla
odwiedzajacych go Afrykaneréw nadal jest on nostalgicznym Swiadectwem
dawnej wielkosci, a dla ofiar rezimu wymierzonym w nich srodkowym pal-
cem? Co czuja wobec niego najmtodsze pokolenia? To pytania dla kolejnych
badaczy tego tematu. Nastat juz jednak niewatpliwie czas, aby zarzuci¢ dawne
sposoby odczytywania symboliki Taalmonumentu i powrdcic do czystej wizji
jego architekta: ,,0 kazdej porze roku i dnia, przy kazdej pogodzie, mozna
tu dostrzec gre Swiatla. Wida¢, ze kazda zmarszczka na powierzchni wody
jest gra Swiatla, kazdy kamyczek stowem, kazda linia $piewnym zdaniem [...]
I$nigcym narzedziem. O tym wiasnie opowiada [pomnik]” (van Wijk 2014).

Literatura

Anderson B.R. (1991), Imagined Communities. Reflections on the Origin and Spread of Na-
tionalism, London—-New York: Verso.

Breytenbach B. (1994), The True Confessions of an Albino Terrorist, San Diego: Harcourt
Brace (A Harvest book).

Bruel Van den E. (2016), Z-Uit Afrika, Oud-Heverlee: Milk Publishing.

Grundlingh A.M., Huigen S. (2011), Reshaping Remembrance. Critical Essays on Afrikaans
Places of Memory, Amsterdam: Rozenburg Publishers (SAVUSA series).

Hemecker W., Heumann K. (red.) (2014), Hofmannsthal. Orte. 20 biographische Erkun-
dungen, Wien: Zsolnay, Paul.

Huigen S. (2011), Language Monuments, w: A.M. Grundlingh, S. Huigen, Reshaping Re-
membrance. Critical Essays on Afrikaans Places of Memory, Amsterdam: Rozenburg
Publishers (SAVUSA series).

Hutton P.H. (1993), History as an Art of Memory [Burlington, Vt.], Hanover: University of
Vermont; University Press of New England.

Lévi-Strauss C. (1963), Structural Anthropology, przet. C. Jacobson, B.G. Schoepf, New
York: Basic Books.

Myers S.C. (2009), Traces of Identity: Myth and Monument in the New South Africa, ,Inter-
sections online”, 1(10), https:/depts.washington.edu/chid/intersections_Winter_2009/
Steven_C._Myers_Myth_and_Monument_in_the_New_South_Africa.pdf [6.11.2016].

Reagan T. (2004), Multilingualism in South Africa. ,, Dit is nou ons erns”, ,,Language Prob-
lems and Language Planning” 28(2).

Smith S.J. (2013), Monumentalising Language: Visitor Experience and Meaning Mak-
ing at the Afrikaanse Taalmonument, http:/epubs.scu.edu.au/cgi/viewcontent.
cgi?article=1351&context=theses [20.10.2016].

Thelen D. (1989), Memory and American History, ,,The Journal of American History” 75(4).

Webb V., Kriel M. (2000), Afrikaans and Afrikaner Nationalism, ,International Journal
of the Sociology of Language” 144(1).

Wijk van J. (2014), Taalmonument — symbool van afrikaans, Cape Town: Historical Media.



Taalmonument - implant jezyka 177

Zrédfa internetowe

Brand South Africa, http:/www.brandsouthafrica.com/news/1191-damage-to-colonial-
statues-statement-by-arts-culture-minister-nathi-mthethwa [20.10.2016].

Muzeum i pomnik jezyka afrykanerskiego, oficjalna strona internetowa, http:/taalmuseum.
co.za [20.10.2016].

Urzad statystyczny Republiki Potudniowej Afryki, oficjalna strona internetowa, http:/www.
statssa.gov.za [27.10.2016].








