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Nardd i panstwo w doktrynie indyjskich reprezentantow odrodzenia
muzulmanskiego '

I. Uwagi wstepne, II. Przestanki spolecznej i politycznej degradacji spolecznos-
c¢i muzulmanskiej. III. Syed Ahmad Khan — ojciec odrodzenia muzulmanskiego.
TV. Abdul Latif (1828 - 1893). V. Muhammad Igbal (1873 -1938). VI. Muhammad Ali
Jinnah — od narodu muzulmanéw indyjskich do muzulmanskiego pansiwa paki-
stanskiego.

Wiele czynnikéw sprawia, iz zagadnienie narodu i panstwa zajmuje
obecnie jedng z kluczowych pozycji w badaniach podejmowanych na
gruncie socjologii i historiografii. Kierunki tych badan wokreslane sg nie
tylko przez ogblne potrzeby poznawcze, ale takie przez donioste wzgledy
praktyczne. Rola tych motywow uwidacznia sie ze szczegbélng silg w pra-
cach badaczy reprezentujgcych panstwa mtode, ktore badz to do niedaw-
na pozostawaly pod obcym panowaniem kolonialnym, badZz tez ktérych
prawnomiedzynarodowa podmiotowo$¢é byla permanentnie kwestiono-
wana !, Wspomniane wyzej przestanki odnoszg sie takze do Indii i Pa-
kistanu. _

W studium miniejszym rezygnujemy s$wiadomie z proby oceny re-
zultatéw badan socjologicznych podejmowanych na terenie Pakistanu,
badz tez pogranicznych stanéw indyjskich, koncentrujac sie na genezie
historycznej takich kategorii jak nar6éd i panstwo muzulmanskie,
a zwlaszcza probie okre$lenia mechanizmu formowania swiadomosci mu-

1 B. Mrozek, Historia majnowsza Azji Poludniowo-Wschodniej 1917 - 1970
(Zarys polityczny), Warszawa 1973, s. 64-74; S. Singh Chauhan, Nationalities
Question in USA and USSR. A Comparative Study, New Delhi 1976, s. 89 - 101.
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zulmanéw indyjskich, ktéry doprowadzil ostatecznie do podziatu dawne-
go Hindustanu na Indie i Pakistan 2.

Wsréd zjawisk politycznych, ktérych ocena nastrecza nadal powaz-
ne trudnosci, znajduje sie zwlaszcza relacja miedzy panowaniem bry-
tyjskim a stanem $wiadomosci narodowej spoleczenstwa indyjskiego,
a takze wplyw renesansu indyjskiego, ktéry do lat siedemdziesigtych
XIX stulecia obejmowal niemal wylacznie spolecznosé hinduska, na
ozywienie analogicznych tendencji w spolecznosci muzulmanskiej. ‘Do
kategorii tej zaliczy¢ nalezy takze wplyw ideologii neoislamu oraz dok-
tryn i ruchow panmuzulmanskich na ksztaltowanie teoretycznych uza-
sadnien narodu i panstwa pakistanskiego. Naukowa eksploracja tych
kwestii wymaga nadal odrebnych, wyspecjalizowanych badan.

II

Do momentu opanowania Indii przez Brytyjczykéw dominujaca czesc
inteligencji indyjskiej ksztaltowana byla w ramach muzulmanskiego sv-
stemu oswiatowego i podlegala oddzialywaniu muzulmanskich wzorcow
kulturowych. Zycie dworskie, wymiar sprawiedliwosci, armia — to do-
meny niemal catkowicie opanowane przez muzulmanéw i jesli na obsza-
ry te wkraczali hindusi, to tylko po zlczeniu przekonujacych dowoddw
lojalnosci wobec muzulmanskich wladcéw. Jeszcze w pierwszej potowie
wieku XIX urdu byt jezykiem, ktory wchodzil w sklad kanonu o$wia-
towego kazdego przedstawiciela indyjskich warstw rzadzgcych.

Powazny udzial spotecznos$ci muzulmanskiej w tworzeniu kultury
i cywilizacji indyjskiej nie jest ma ogol kwestionowany. Cale bez mala
Indie Polnocne usiane sg licznymi zabytkami kultury materialnej (np.
Red Fort i Qutb Minar w Delhi, Taj Mahal w Agrze, kompleks pataco--
wy Fathepur Sikri i setki innych), ktére wystawiajg pochlebne swia-
dectwo wiedzy, talentowi i zdolnosciom organizacyjnym budowniczych.
Podobne osiggniecia notujemy w zakresie sztuki uzytkowej, malarstwa
-1 literatury dworskiej. Przepych dworu, potezne budowle obronne i caly
system polityczny i administracyjny, podkreslal potege panowania Impe-
rium Mogotéw. Wywieral on znaczny wplyw na $wiadomos¢ hinduséw,
powodujgc niejednokrotnie przechodzenie calych wsi a nawet okregdw:
na islam 3.

Ekspansja kolonialna Anglii zachwiala ten uklad, howiem nowy sv--
stem wladzy godzil przede wszystkim w prestiz spotecznosci muzulman--

2 Szerzej o tym: Ahmad Hus s ain, Jinnah and League Politics, Lucknow 1940;
Abul Kalam Azad, India Wins Freedom, Bombay 1960; A. H. Albiruni, Makers
of Pakistan and Modern Moslem India, Lahore 1950. ‘

8 Zob, J. Ne hru, Odkrycie Indii, Warszawa 1957, s. 263 - 264.
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skiej, pociagajac za sobg systematyczne zmniejszanie roli muzutlmanskiej
elity. Nastagpil okres otwartej konfrontacji, podczas ktorej muzulmanie
usilowali dokonaé reorganizacji wewnetrznej islamu, aby wzmocni¢ jego
site integracyjng i zwiekszyé mozliwodai przeciwstawienia sie agresiji
zewnetrznej. W procesie tym najwybitniejszg role odegral Ahmed-szach
z Rai Barejli, zatozyciel sekty wahhabitéw, ktora podjeta dzieto odnowy
religijnej, spotecznej i politycznej. W tej sytuacji Anglicy odwotluja sic
do dwojakiego rodzaju metod dzialania — doranie tlumig bezwzglednie
wszelkie przejawy muzulmanskiego protestu, ponadto zas, w mysl zasad
wytyczonych przez lorda Ellenborough, dazg do zjednania sobie hindu--
SOw 4, :

Nie ulega watpliwosci, ze ma wprowadzonych przez Brytyjczykéw
zmianach najbardziej ucierpial prestiz i znaczenie prawa muzulmanskie-
go. W latach 1833 - 1863 wprowadzono bowiem szereg aktow prawnvceh,
ktore niemal calkowicie wyeliminowaly z zycia spolecznego Indii prawo
muzulmanskie i muzulmanski wymiar sprawiedliwosci. Nowy kodeks
karny Macaulaya usungl bez reszty muzulmanskie prawo karne stosowa-
ne w Indiach od szeregu stuleci. Zmodyfikowano réwniez powaznie mu-
zulmanskie prawo cywilne, kadich za$ pozbawiono przywileju ferowa-
nia wyrokow sagdowych >.

Dosé powszechna jest opinia, ze degradacja spoleczna, polityczna i re—
ligijna popychala muzulmanéw do desperackich aktéw zbrojnych, ktére
juz w pierwszej potowie wieku XIX wielokrotnie wybuchaly w Indiach
Pénocenych 8. Réwniez Wielkie Powstanie z lat 1857 - 1859, aczkolwiek
realizowane wspélnie przez ludnosé hinduskg i muzulmanska, $ciagneto
na muzulmanéw znacznie powazniejsze represje.miz na hindusow 7. Jego
upadek potozylt takze kres Zywionym przez nich nadziejom na restauracje
Imperium Delhijskiego, ktérego potega ulegla zalamaniu jeszcze przed
przybyciem Brytyjczykow.

Sytuacje spolecznosci muzulmanskiej komplikowalo dodatkowo kla-
sowe tlo Wielkiego Powstania. Jego kierowmictwo reprezentowato kon-
serwatywne sily feudalne, ktore nie cheialy i nie mogly zarazem uczyni¢
niczego, co przeksztalciloby je w skierowang przeciw obcemu panowa-
niu rewolucje spoteczna. Upadek powstania spowodowal w konsekwen-
cji dalsze ostabienie sil feudalnych i posrednio otwieral szersze pole
dzialania dla rodzacej sie z wolna burzuazji. W tym tez zapewne fakcie
upatrywaé malezy jedng z istotnych przyczyn, ktére sprawity, ze krwawe
1 w wielu swych epizodach heroiczne wydarzenia powstania, nie spot-

Zob. K. M. Panikkar, Dzieje Indii, Warszawa 1967, s. 224.
Kadi — sedzia muzulmanski wydejacy wyroki na podstawie szariatu.
Zob, K. A. Antonowa, G. M. Bongard-Lewin G. G, Kotowskij,
Istoria Indii, Moskwa 1973, s. 292 - 295.
7 Ibidem. Zob. takze K. M. Panikxar, o. c, s. 224,
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kaly sie z szerszym oddzwiegkiem literatury renesansu i refleksji teore-
tycznej 8.

Tymczasem hindusi parli z coraz wiekszg silg w kierunku opanowa-
nia idei zachodmich i stosunkowo szybko poddawali sie zachodnim wzo-
rom, wypierajac bez wiekszego trudu muzulmanéw z dziedzin tradycyj-
nie przez mnich okupowanych. Rzecz interesujgca, dokonujgc tego, potra-
fili zarazem wykorzysta¢ nowsg sytuacje dla odtworzenia wartosei. pra-
starej kultury i cywilizacji, podnoszge poczucie godnosci narodowej
i przywigzanie do dziedzictwa historycznego.

Niebagatelne znaczenie ma wreszcie fakt, ze ruch odnowy hindui-
stycznej (neohinduizm) mial wyraznie religijng motywacje i nie byl wol-
ny od akcentéw antymuzulmanskich ?. Z postawg tg lgczylo sie lekcewa-
zenie probleméw spoleczno$ci muzulmanskiej, a miekiedy takze, trak-
towanie jej czlonkéw jako elementu obcego. Nawet tak wybitny pisarz
jak Bankim Chandra Chatterjee nie mogt sie powstrzymac¢ od préby ani-
mowania patriotyzmu hinduskiego wlasnie kosztem negacji tradycji mu-
zulmanskiej 10,

Coraz oczywistszy stawal sie fakt, ze muzulmanie badZz to beda mu-
sieli pogodzi¢ sie z zajmowaniem pozycji spolecznosci trzeciej kategorii,
badz tez muszg podjaé probe zmiany wilasnego stanowiska i znalezienia
wspolnego jezyka z wladzami kolonialnymi i ich modelem cywilizacyj-
nym. ,Islam musial wiec znalez¢ nowg polityke albo zgina¢” 1. Pierwsze
proby odnowy spotkaly sie z przeciwdziataniem ortodokséw, ale znalazty
oparcie w zyczliwo$ci Brytyjezykow. W latach siedemdziesiagtych,
a zwlaszcza osiemdziesigtych XIX w. nie zywili oni juz tak daleko ida-
cych uprzedzen wobec muzulmandéw jak przed stuleciem, wrecz przeciw-
nie, niepokoit ich dynamiczny rozwdj spotecznosci hinduskiej, a zwtlasz-
cza coraz wyrazniejsze symptomy rodzenia sie nacjonalizmu hinduskiego.
W tej sytuacji wsplierajg oni poczynania tych intelektualistéw muzut-
manskich, ktorzy zdecydowali sie podja¢ dzielo odnowy spotecznosci mu-
zulmanskiej. Podstawowym skladnikiem mowej doktryny politycznej in-
dyjskich wyznaweéw islamu stala sie nowa koncepcja narodu i panstwa
opartego na przestankach wyznaniowych.

8 Nikiym tylko echem wydarzenia te odezwaly sie w pismiennictwie muzul-
manskim. Juz w okresie powstania Syed Ahmad Khan opublikowal prace pt.
The Causes of the Indian Revolt, ktérej podstawowym celem bylo wyeliminowanie
niebezpieczenstwa podobnych wydarzen na przyszlosé. O feudalnym charakterze
kierownictwa powstania pisze J. Nehru, oc, s. 327-328; K. M. Panikkar, oc,
s.205; K. A. Antonowa iinni, oc,, s. 208-301; R. C. Majumdar,Raychau-
dhuri Kalikinkar Datta, An Advanced History of India, London 1960, s.
775.

9 Zob. V. P. Varma, Modern Indian Political Thought, Agra 1978, s. 4-5.

1 Zob. J. Kieniewicz, Od Bengalu do Bangladeszu, Warszawa 1976, s. 191.

11 Por, K. M. Panikkar, oc, s. 224.
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Syed Ahmad Khan (1817 - 1898) wywodzil sie z kregéw arystokracji
dworskiej Wielkiego Mogota, jednak w nowej sytuacji, jaka uksztaito-
wala sie po klesce Wielkiego Powstania, zrezygnowal z pozbawionej per-
spektyw kariery i podjal prace w kolonialnym wymiarze sprawiedliwosci.
Przez okolo trzydziesci lat zajmowal stanowisko sedziego w sadzie kar-
nym w Delhi. Umozliwilo mu to blizsze poznanie mechanizmu panowania
kolonialnego i idei $wiata zachodniego. Juz wodwczas doszedt do wmio-
sku, ze zacofane, feudalne spoleczenstwo indyjskie, nie jest w stanie
sprosta¢ konfrontacji z dynamicznym spoleczenstwem brytyjskim. To
przeswiadczenie sklonito go do zdecydowanego odciecia sie od inicjatorow
Wielkiego Powstania i do zaciesnienia wspoélpracy z wiladzami kolonial-
nymi 12,

W 1878 r. Syed Ahmad zostal powolany w sklad Najwyzszej Rady
Ustawodaweczej, co jeszcze bardziej zblizyto go nie tylko do angielskich
moccdawcedw, ale takze do ich ideologii. Szczegdlnie wysoko cenil w tym
okresie prace J. S. Milla, ktére wywarty znaczacy wplyw ma ksztaltowa-
nie jego doktryny.

Bliskie kontakty z wladzami kolonialnymi Syed Ahmad wykorzysty-
wal z rozmysiem dla wzmocnienia pozycji spotecznosei muzulmanskiej.
Punktem wyjscia bylo poparcie przez Brytyjezykow muzulmanskiego ru-
chu oswiatowego. W 1875 r. powstaje w Ahigarh Muhammedan Anglo-
-Oriental College, centralna instytucja o$wiatowa muzulmanéw indyj-
skich, a zarazem centrum muzulmanskiego odrodzenia intelektualnego.
Po przezwyciezeniu oporéw rodzimych ortodokséw uczelnia w Aligarh
zyskala ogodlnoindyjskg remome i stala sie swoistg Mekks inteligencji
muzulmanskiej, ktéra nastepnie szerzyla gloszone w niej idealy. Wybitny
badacz tej problematyki, R. C. Majumdar stwierdza, ze trudno byloby
znalezé w $wiecie uczelnie, ktéra w tak krotkim okresie dokonala tak
wiele dla swej spotecznosci jak uniwersytet w Aligarh 13,

Ruch aligarski stal sie wkroétce wazkim czynnikiem integrujacym spo-
teczenstwo muzulmanskie wokdt zreformowanego fslamu, jednoczesnie
przyezynil sie w znacznym stopniu do obejmowania przez muzulmanéw
stanowisk w administracji brytyjskiej. Syed Ahmad zdolal bowiem prze-
konaé¢ wiladze kolonialne, iz w obliczu potezniejacego macjonalizmu hin-
duskiego, mogg one znalezé cennego sojusznika w spotecznos$ci muzui-
manskiej. Wiasnie w tym celu powotal do zycia dwie organizacje, ktére
mialy stanowi¢ przeciwwage dla Indyjskiego Kongresu Narodowego —
najpierw United Indian Patriotic Association (1888), do ktérego mogli

12 Zob. B. Majumdar, History of Indian Social and Political Ideas, Calcutta
1967, s. 237.
13 Zob. R.C. Majumdar i inni, o.c., s. 896.
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naleze¢ zaréwno hindusi jak i muzulmanie, a nastepnie Muhammadan
Anglo-Oriental Defence Association of Upper India, w sklad ktérego
wechodzili wytacznie muzulmanie i Anglicy 14,

Dzialalnos¢ "orgamizacyjna Syed Ahmada stanowila potezny impuls
dla odrodzenia islamu w Indiach i w przyszlosci, niezaleznie od jego in-
tencji, skierowata go na droge separatyzmu wyznaniowego i przyczynila
sie do ugruntowania doktryny dwoéch narodéw, opartej na przestankach
wyznaniowych. W poczatkowej fazie ruch ten objgl niemal wylgcznie
czes¢é wyzszych klas spoteczenstwa muzulmanskiego, w znikomej tylko
mierze oddzialywajgc na masy ludowe 15, Poczatek zostal juz jednak
uczyniony, a kolejna generacja politykow muzulmanskich uzna za swg
powinnost rozszerzenie dgzen izolacjonistycznych takze na doty spo-
teczne.

Szczegoblne miejsce w caloksztalcie zalozen doktrymalnych Syed Ah-
mad Khana zajmuje jego teoria narodu. Ksztaltowala sie ona na tle
konkretnych stosunkéw pomiedzy hindusami a muzulmanami, przy czym
obecno$¢ czynnika zewnetrznego nadawala jej szczegélne zabarwienie.

Syed Ahmad kierowal die bez watpienia pobudkami patriotycznymi
i poczgtkowo trudno byloby mu przypisa¢ mastawienie antyhinduskie.
W pézniejszym okresie jego stosunek do tych kwestii ulegal zmianom,
dyktowanym w dominujgcej mierze przez dgzenie do konsolidacji i re-
organizacji spotecznosci muzulmanskiej 1%. Poczatkowo twierdzit on wrecz,
ze hindusi i muzulmanie w Indiach tworzg jeden nardd. ,Krzywda wy-
rzadzona jednym jest takze krzywda drugich. Powinni$my sie starac
osiagngt te jednog¢é w sercach i duszach i dzialaé jednomyélnie; je$li be-
dziemy zjednoczeni, mozemy popiera¢ sie wzajemnie, je$li mie — prze-
ciwstawienie jednej spolecznosci drugiej, spowoduje zniszczenie i upa-
dek obu” 7. W okresie tym Syed nie byl wiec zwolennikiem separatyz-
© mu muzulmanskiego, wrecz przeciwnie mial glebokg swiadomos$é wspol-
noty interesow spotecznoéci muzulmanskiej i hinduskiej, ktére tgczyve
powinien fakt podleglo$ci obcemu panowaniu kolonialnemu. ,Pamietaj-
cie, przypominal, ze mazwy ,hindus” i ,muzulmanin” okreslajg tviko
réznice wyznaniowe — poza tym wszyscy ludzie, ktérzy mieszkaja w na-
szym kraju, bez wzgledu ma to czy sa hindusami, mahometanami, czy
nawet chrzeécijanami — naleza do jednego i tego samego narodu’ 1%

1 Zob. V. P. Varma, o.c., s. 430 - 431.

15 V. S, Naravane, Modern Indian Thought. A philosophical Survey, Bom-
bay 1967, s. 283 stwierdza: ,,He had to face the bitter attacs of Muslim orthodoxy,
as Ram Mohan Roy had earlier faced the hostility and fanaticism of Hindu ortho-
doxy”.

16 Zob. szerzej L. R. Gordon-Polonskaja, Musulmanskije tieczenija w ob-
szezestwiennoj mysli Indii i Pakistana, Moskwa 1963, s. 135 -137; B. Majumdar,
0.C., S. 240 - 242.

17 Cyt.za R.C. Majumdar i inni, o.c.,, s. 897.

}8 Cyt.za L.R. Gordon-Polanskaja, oc., s. 136.
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Dodawal ponadto, ze zaden nardd nie moze cieszy¢ sie szacunkiem i god-
nosma, dopdki mie zapewni sobie réwnos$ci z rasg rzadzaca i nie wywal-
czy mozliwosei udziatu w sprawowaniu rzgdow. Bylo to stanowisko pra-
wie identyczne ze stanowiskiem olbrzymiej wiekszosci nacjonalistow
hinduskich, ktérzy zdecydowanie preferowali teorie jednego marodu, po-
igczonego wiezami duchowymi, whrew lansowanej jeszcze w tym okre-
sie przez Brytyjczykow teorii wielonarodowosciowej struktury spoteczen-
stwa indyjskiego 9. ‘

Syed odnajdowal takze wspdlne cechy w przeszloéci historycznej spo-
lecznosei hinduskiej i muzulmanskiej. Zaréwno hindusi, jak i muzuima-
nie przybyli na teren Indii z odleglych rejondow $wiata, osiedlili sie tu
1 uznali go za swg ojczyzne. Od tej pory ,oddychajag tym samym po-
‘wietrzem, pijg te samg wode $wietego Gangesu { Jamuny, spozywaja
produkty tej samej ziemi, zZyja i umierajy razem”. Dodaje ponadto, ze
gdvby przez moment pomingé réznice w koncepeji Boga, to ,,we wszyst-
kich kwestiach zycia codziennego hindusj i muzulmanie naprawde naleza
do jednego marodu [...]. Postep kraju jest mozliwy jedynie woéwezas,
gdy tworzyvé bedziemy wspélncte serc, pelng wzajemnej sympatii i uczu-
cia” 20,

Z czasem Syed Ahmad zdecydowal sie na zmiane stanowiska wobec
problemu stosunkéw hindusko-muzulmanskich. Wydaje sie, iz wplynely
na to dwa czynniki: préba zyskania poparcia wiadz kolonialnych dla roz-
woju kulturalnego i spoleczno-ekonomicznego muzulmanoéw oraz coraz
powazniejsze cbawy, jakie w spolecznosci tej rodzil rozwijajacy sie na-
cjonalizm hinduski 2!, Wyrazne oznaki zachodzacych zmian znajdujemy
przede wszystkim w jego atakach na platforme polityczng Indyjskiego
Kongresu Narodowego. W swych wypowiedziach z tego okresu wyraza
obawy, ze demokratyczny system rzadow, ktéry stanowil ideal kongre-
sowych przywodcow, doprowadzi mnieuchronnie do tego, iz spolecznos$c
wieksza calkowicie zdominuje dgzenia spolecznosci mniejszej. Argument
ten mial stanowi¢ w przyszloSei koronng teze separatystéw muzulman-
skich.

Obawy przed dominacja wiekszosci hmduskueJ sklonily takze Syed
Ahmad Khana do krytycznej oceny systemu rzgdéw reprezentacyjnych
w warunkach indyjski¢h, mimo ze samg zasade rzadéw reprezentacyj-
nych wysoko cenil. \W takim kraju jak Indie, pisal, gdzie kwitng nadal
podzialy kastowe, gdzie nie zakonczyl sie proces zlewania sie réznych
ras, gdzie podzialy religijne sg nadal ostre, gdzie wyksztatcenie w nowo-
czesnym tego stowa znaczeniu nie uczynilo réwnego i proporcjonalnego

19 W tym duchu wypowiadal sie Ram Mohan Roy, Vivekananda a nawet Tilak.

» Cyt.za V.P. Varma, oc,, s. 430.

21 Zob, J. Nehru, oc, s. 350; takze L. R. Gordon- Polanskaja o.c.,
s. 137 - 138.
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postepu migdzy roéznymi grupami ludzi [...]. Wprowadzenie zasady elek-
cji w postaci czystej i prostej, polgczone bedzie z bledami daleko powaz-
niejszymi niz tylko o charakterze ekonomicznym [...]. Wieksza wspol-
nota calkowicie zdominuje interesy mniejszej i nie majgce rozeznania
spoteczenstwo bedzie mialo rzad odpowiedzialny za wprowadzenie érod-
kow, kiére mogg zaostrzy¢ podzialy rasowe i wyznaniowe bardziej niz
kiedykolwiek” 22. W listopadzie 1886 r. Syed stwierdzil kategorycznie,
iz w Indiach podzialy miedzy spolecznoscia muzulmanskg a hinduska sa
dalece glebsze, anizeli podzialy partyjne w jakimkolwiek innym kraju.
Powolanie rzadéw parlamentarnych bytoby bledem, gdyz spotecznos¢ hin-
duska uniemozliwitaby muzutmanom rzeczywisty udzial w sprawowaniu
wladzy. Ich rola bylaby zapewne podobna, dodaje Syed Ahmad, do po-
zycji zajmowanej w parlamencie brytyjskim przez postéw irlandzkich 3.

Tak wigc w koncowych latach Zzycia Syed Ahmad zrezygnowal cal-
kowicie z lanscwania teorii jednego narodu indyjskiego i bliski by} spre-
cyzowania teorii dwoch narcdéw — hinduskiego i muzulmanskiego. Zmia-
na ta miala miejsce’ mimo bezspornego faktu, iz Indyjski Kongres Na-
rodowy nie by! organizacjg wyznaniowsa, a takze mimo licznych przy-
kladéw zajmowania przez politykéw muzulmanskich ekspcnowanych
stanowisk w tej organizacji. Zapoczatkowany zostal tym samym proces
rozszczepiania indyjskiego ruchu narodowowyzwolenczego, ktéry oddzia-
lywal na sytuacje Indii az do momentu odzyskania przez nie miepodleg-
todai.

v

W érodowisku muzulmanskim toczyly sie polemiki zblizone do tych,.
z ktorymi spotykamy sie takze na gruncie spotecznosci hinduskiej. Ciggle
bowiem aktualne bylo pytanie, jak daleko mozna pdjs¢ w zakresie kon-
cesji na rzecz Brytyjezykéw i jak zarazem ustosunkowaé sie wobec
tworzgcych to samo przeciez $rodowisko spoteczne hinduséow? Poglady
Abdul Latifa stanowig w tym zakresie przyklad dos¢ znamienny.

Abdul Latif, arystokrata muzulmanski z Bengalu, zdobyl! wyksztal-
cenie europejskie, pokonujgc przy tym znaczne opory konserwatywnego
srodowiska rodzinnego. Stal sie zarazem jednym z wybitnych rzecznikéw
odrodzenia kulturalnego muzulmanéw oraz zwiekszenia ich udzialu
w administracji kolonialnej i wymiarze sprawiedliwosci. Sam zajmowal
eksponowane stanowisko w Indian Civil Service, co utatwilo mu zara-
zem wystepowanie w charakterze posrednika miedzy spolecznosciag mu-
zulmansky a wladzami kolonialnymi.

22 Cyt. za B. Majumdar, oc, s. 241.
23 Ibidem.
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Podobnie jak Syed Ahmad Khan przeszed!l on w swym rozwoju znacz-
ng ewolucje. W latach miodzienczych utrzymywatl zazyle stosunki z wy-
bitnymi intelektualistami hinduskimi — wsréd jego przyjaciél znajdowal
sig¢ miedzy innymi wielki pisarz i nacjonalista hinduski Bankim Chandra
Chatterjee. Obcy byl mu duch muzulmanskiej ekskluzywnosci, tak bar-
dzo charakterystyczny dla wojujacego islamu z przetomu stuleci. Inspi-
rowany przez ozywienie intelektualne hinduséw, Abdul Latif zaklada
Muzulmanskie Towarzystwo Literackie, stanowigce pierwszy osrodek kul-
turalny mlodych wyznawcow islamu, a zarazem wazne cenfrum upow-
szechniajgce wspoéiczesne idee na gruncie spoteczno$ci muzulmanskiej 24

Préba wlaczenia spotecznosei muzulmanskiej do prac administracji
kolonialnej i wymiaru sprawiedliwo$ei musiata zdystansowaé Abdul La-
tifa od hinduséw, ktorzy juz weczesniej uzyskali na tym polu znaczne
sukcesy. Jednakze, co jest niemniej znaczgce, postawita go takze w opo-
zycji wobec nurtéw dominujacych w islamie arabsko-tureckim. Abdul La-
tif przeciwstawil sie przede wszystkim rodzgcemu isie panislamowi i .ide-
om gloszonym przez wielkiego reformatora muzulmanskiego Diamal ad-
-Dinal-Afganiego. Ruch panislamistyczny wyrazal dazenia sil liberalno-
-burzuazyjnych, ale jego ostrze skierowane bylo przeciw Brytyjczykom,
co zdaniem Abdul Latifa, ogromnie utrudnialo nawigzanie konstruktyw-
nej wspolpracy z administracjg kolonialng, tym samym za$ postep spo-
fecznosci muzulmanskiej. W konkretnej sytuacji, jaka uksztattowala sie
na terenie Indii, zwlaszcza wobec potezniejgcego z roku ma rok nacjona-
lizmu indyjskiego (ktéry czes¢é muzulmanéw traktowala po prostu jako
nacjonalizm hinduski), konieczne jest sprzymierzenie sie z Brytyjezy-
kami, ktorzy predzej czy poziniej bedg zmuszeni docenié¢ role swego mu-
zulmanskiego sojusznika 25, \

\Y

Muhammad Igbal, poeta, filozof i mysliciel polityczny, odegrat ogrom-
ng role w ksztaltowaniu odrodzenia muzulmanskiego oraz upowszech-
nieniu doktryny separatyzmu muzulmanskiego, ktéry powinien znalezé
ujscie w lionétrukcji odrebnego marodu i panstwa. Nieprzecietny talent,
zréznicowane zainteresowania literackie, organiczna wrecz potrzeba po-
dejmowania problematyki spolecznej i politycznej to przymioty stano-
wigce uzasadnienie dla poréwnywania roli odgrywanej przez Igbala na
gruncie spolecznosci muzulmanskiej do tej, jaka przypadia w udziale
Rabindranathowi Tagore na gruncie spotecznosci hinduskiej 26.

24 Zob. takze J. Kieniewicz oc., s. 187.
25 Ibidem. Zob, takze L. R. Gordon-Polanskaja, oc, s. 143.
% Tak trafnie V. P. Varma, o.c, s. 446.
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Pierwsze proby literackie Igbala pochodzg z lat szkolnych. Sg to
utwory tradycyjne w formie i tresci, ale w miare uptywu lat, coraz wy-
razniej przenika je watek patriotyczny, zwlaszcza problemy niepodleg-
tosci kraju potgczcne z obrong idei jednosci Indii. Niemaly wplyw na
jego tworczosé mialy idee polityczme o6wcezesnej Europy. Europejski styl
zycia, dynamizm, postep, wreszcie dazenie do znalezienia najlepszego spo-
sobu przeprowadzenia rewolucji socjalnej, to zagadnienia, ktore
przenikajg takze tworezosé Igbala, stajg sie jak gdyby jego wiasnoseia 7.

W koncowych latach zycia Igbal coraz wyrazniej wraca na grunt
wlasnej, muzulmanskiej kultury. Inspiracje czerpie wowczas z religijne-
go ducha islamu, a zwlaszcza z tworczosci Jalal-ud-Din Rumiego 28, ce
wyznaje wprost w utworze Masnavi, Shareef. Sam dazy do stworzenia
nowej poetyckiej interpretacji mys$li islamu. Réwnocze$nie mie zanied-
“bywatl prob harmonijnego polaczenia glownych nurtéw teologii i jurys-
;prudencji muzulmanskiej z aktualnymi tendencjami nowoczesnej myéli
europejskiej 2%,

Podobng ewolucje obserwujemy takze w podejsciu Igbala do kwestii
narodu i panstwa. W mlodzienczym utworze Hindustan Hamara opiewa
-on wielkos$¢ Indii, uznajac je za najwspanialszy i maj§wietszy kraj ma
Swiecie, nalezy wiec ustawicznie troszezy¢ sie o utrzymanie pelnej wspdl-
noty duchowej ich mieszkancow.

Zupelnie odmienne ujecie wezlowych probleméw spoleczno-politycz-
nych spotykamy w jego pozniejszych pracach. Zmiana jest tak zasadni-
cza. iz zdaniem wielu badaczy uzasadnia uznanie Iqbala za czolowege
reprezentanta separatyzmu muzulmanskiego®’. Dominujgcy wplyw ma
te ewolucje wywart rodzacy sie nacjonalizm hinduski oraz postep, jaki
dokonany zostal w obrebie spoteczno$ci hinduskiej w zakresie zycia eko-
nomicznego i kulturalnego. Zdaniem J. Nehru, to wlasnie ,$wiadomost
muzulmanéw, ze pozostali w tyle, zrodzita wsérod nich psychoze leku” 3.
‘Pewien wplyw na ksztaltowanie sie¢ mowych tendencji wéréd muzulma-
néw indyjskich mialy takze rozwijajgce sie w $wiecie muzulmanskim
idee paniSlamistyczne.

Dominujacym sktadnikiem ideologii Igbala jest dazenie do odrodze-
nia dawnej $wietnoéci spoleczenstwa muzulmanskiego. Konieczne jest

27 Tbidem.

28 Jalal-ud-Din-Rumi.

2 Zob.V.S.Naravane, oc, s.288 -289.

3 J Nehru, oc., s. 357 stwierdza, ze droga separatyzmu muzulmanskiego
‘utorowana zostala przez ,poetyckie i filozoficzne idee, gloszone przez Igbala”. Od-
mienne stanowisko zajmuje V. S. Naravane, oc, s. 283, ktéry stwierdza: ,,While
it is true that he addressed himself mainly to Muslims, nothing was more remoteé
from his thought than the conception of a separate national culture for the Mus-
Jims. He exhorted them to be good Indians”.

31 Por.J.Nehru, oc, s. 358.
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ciggle mawigzywanie do tradycji, gdyz jak méwi Igbal, ,zaden czlowiek
nie moze catkowicie odrzuci¢ przeszlosci, bowiem przesztos¢ uksztalto-
‘wala jego osobowos¢” 32, Jednak w koncepcji Igbala innowacja stanowita
czynnik réwnie istotny jak tradycja. Stad tez popieral on rzecznikow
liberalnej interpretacji- Koranu i uwaznie analizowal wszelkie tendencje,
ktére pojawialy sie na gruncie wspélczesnej mysli politycznej. Odrzucat
z zasady nurty, w ktérych dominowala motywacja materialistyczna,
badz tez negujacy zasady etyki realizm polityczny. Machiavellego oskar-
zal o spustoszenia duchowe wywotane programowym oddzielaniem poli-
tyki ‘'od etyki; socjalizm maukowy o pozbawienie czlowieka wzniiosloéct
etycznej, plutokracje parlamentarng o bezduszng dominacje pienigdza
nad wszelkg inng motywacja 33. :

Swiat, zdaniem Igbala, stoi wobec koniecznoéci podjecia zasadnicze-
go dziela o‘dnox;vy spoteczenstwa. Istotng role moze odegra¢c w tym za-
kresie religia, pod warunkiem wszakze, iz zostanie uwolniona od dogma-
tyzmu, faryzeimu i hierarchii oraz nadmiernie rozbudowanej obrzedo-
‘Wosci. Ré"wolucyjny islam uznaje religie za instrument postepu jednostki,
grupy i calego spoleczenstwa ¢, Whbrew pojawiajacym sie takze na grun-
cle $wiata muzulmanskiego tendencjom do laicyzacji zycia politycznego,
domagal sie, aby religia byla stale cbecna w rozwigzaniach politycznych
i aby okreslala charakter wiadzy. Zgodnie z wielowiekowg tradycjg mu-
zulmansky za podstawe wszelkiej wladzy uznawal szariat, ktory suwe-
rena widzi w Bogu panujacym bezwzglednie mad wszystkimi aspektami
zycia -ludzkiego. Rozdzial sfery duchowej od sfery s$wieckiej obey jest
temu rozumowaniu. , Koran, stwierdza Igbal, uznaje za konieczne pota-
czenie religii i panstwa, etyki i polityki w jedno zjawisko w sposob
podobny, jak czyni to Platon w Republice” 35.

Cale to rozumowanie zmierza do prezentacji unowocze$nionej wersji
teokracji muzulmanskiej, ktéora tym przede wszystkim odbiega od kon-
cepcji tradycyjnych, ze dostrzega takze problemy spoteczne. Islam moze
spetni¢ wazng role w procesie likwidacji podziatéw kastowych, wyzna-
niowych i rasowych. Jego uniwersalne tendencje moga stanowi¢ podsta-
we dla pelnego rozwoju wszystkich ludéw. Rozwdj ten mie wyklucza
utrzymania podzialéw etnicznych i politycznych, ale w dalszej perspek-
tywie zaklada zarazem utworzenie duchowego zwigzku wyzszego rzedu 6.

Nacjonalizm' jest, zdaniem Igbala, zjawiskiem, ktére wniesione zo-
stalo do zycia Azji przez kulture i cywilizacje zachodnia. Stanowi wigc
element obCy, ktory stwarza powazne zagromme dla ludow zamueszku]q—

32 Por. M. Igqbal, Six Lectures on the Reconstruction of Religious Thought
in Islam, Lahore 1930, s. 232.

3 Zob. M.Igbal, oc., s. 231, 248.

34 Zob. V. P. Varma, o.c., s. 454.

3% Por. M..Igbal, oc., s. 249. ‘

36 Zob. Speeches and Statements of Igbal, Lahore 1931, s. 203 - 205.

9 CPH, t. XXXV/1
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cych ten kontynent. I w tym przypadku Igbal nazbyt mocno ekspono-
wal motyw religijny. Jego zdaniem, zachodni model nacjonalizmu stano-
wi $miertelne zagrozenie dla islamu i tworzonych przezen wigzi spolecz-
nych. Prowadzi on bowiem do rozbudzenia lokalnych uczué¢ patriotycz-
nych, ktére utrwalajg podzial wyznawcow islamu na odrebme narody
i kraje 37,

- Traktujac wszystkich muzulmanéw jako czlonkow jednej spolecz-
nosei i ignorujgce odrebno$é poszezegdlnych naroddéw wyznajgcych islam,
Igbal jednostronnie podkreslat wspdlnote historyczng muzulmanéw
i czynnikom zewnetrznym przypisywat jej rozpad. Wiek XIX zrodazil
wsréd nich dgzenia odrodzeniowe. Jednym z doniostych etapoéw tego
odrodzenia jest u$wiadomienie sobie przez muzulmandéw indyjskich mie-
bezpieczenstwa wynikajacego z dominacji hinduskiej i podniesienie przez
nich zgdania utworzenia odrebnego panstwa wyznaniowego. Aby uwspoi-
cze$ni¢ te teorie, wprowadzal on pojecie narodu muzulmanskiego 8. Na-
rod ten opiera sie ma przeslance wyznaniowej powigzanej wieloma ele-
mentami odrebnosei historycznej, a jego podstawowa funkcjg jest prze-
ciwstawienie sie unitarnym teoriom narodu indyjskiego, ktore stanowis,
zdaniem Igbala, punkt wyjscia do dominacji hinduskiej wiekszosci, a W
przyszlosci takze rozplyniecia sie muzulmanéw w masie hindusoéw %.

W miare uplywu czasu i konkretyzowania przez Indyjski Kongres
Narodowy zadania przyznania Indiom niepodleglosci, Igbal coraz wyraz-
niej precyzuje ogélnikowsg poczatkowo konstrukcje panstwa muzulman-
skiego. Przewodniczgc zjazdowi Ligi Muzulmanskiej w 1930 r. Igbal
stwierdzil: ,,Oparcie konstytucji na koncepcji Indii homogenicznych lub
zastosowanie w odniesieniu do Indii zasad podyktowanych przez demo-
kratyczne sympatie Brytyjezykéw, oznacza nieuchronnie przygotowy-
wanie ich do wojny domowej” 4. Indie sg, jego zdaniem, krajem: wielo-
narodowym i lad moze byé w nich zaniar»owadzony dopiero woweczas, gdy
wszystkie tworzgce je marody uzyskajg mozliwos¢é samodzielnego rozwoju
bez zrywania z przeszloscig. ,,Chcialbym, kontynuuje Igbal, widzie¢ Pen-
dzab, Prowincje Péinocno-Zachodnie, Sind i Beludzystan, polgczone
w jedno panstwo. Autonomia w ramach Imperium Brytyjskiego lub bez
Imperium Brytyjskiego, utworzenie skonsolidowanego pdinocno-zachod-
niego indyjskiego panstwa muzulmanskiego, staje przede mng jako osta-
teczne przeznaczenie muzulmandéw, przynajmmiej tych, ktérzy zamiesz-
kujg Indie Pdélnocno-Zachodnie” 41,

Motyw ten wraca takze w liscie Igbala do Jinnaha z maja 1937 r:

37 Ibidem, s. 193 - 195.

38 Zob. Speeches and Documents on the Indian Constitution, 1921 - 1947, vol. I.
Bombay 1957, s. 439. '

39 Tbidem, s. 440.

4 Zob. H. Bolitho, Jinnah: Creator of Pakistan, London 1954, s. 114.

4 Cyt. za V. P. Varma, o.c., s. 456.
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Stwierdza w nim, ze potrzeby kulturalne, religijne i ekonomiczne muzul-
manéw nie bedg mogly by¢ zaspokojone, jesli w niepodleglych Indiach
nie zostang wydzielone odrebne stany, w ktorych muzulmanie dyspono-
waliby absolutng wiekszoscig 42.

Igbal nie poszedi tak daleko jak M. Jinnah i znaczna cze$¢ kierow-
nictwa Ligi Muzulmanskiej. Niejednokrotnie ujawnial swoje obawy
przed konsekwencjami wyrwania z tona Indii odrebnej spotecznosci pan-
stwowej muzulmanéw, jednak to on najmocniej oddzialal na $wiado-
mos$é inteligencji muzulmanskiej i utrwalit sie w niej jako ojciec du-
chowy ideologii niezaleznego Pakistanu.

VI

Mimo poparcia, jakiego udzielal odnowie muzulmanskiej w Indiach
brytyjski aparat kolonialny, sytuacja przywodcow muzulmanskich nie
nalezala do latwych. Komplikowaly ja nowe -tendencje wystepujace
w $wiecie muzulmanskim, zwlaszcza fala sentymentéow i dazen panisla-
mistycznych (ozywiona w okresie I wojny swiatowej przez tzw. kwestie
kalifatu), a takze szczegoélna pozycja Indyjskiego Kongresu Narodowego,
ktory ustawicznie eksponowal swg ponadwyznaniows platforme politycz-
ng i pretendowat do reprezentowania ogélu mieszkancow Indii. Wsrod
lideré6w Kongresu nie brakowalo wybitnych muzulmanéw, a Abul Kalam
Azad (1888 - 1958) dwukrotnie pelnil funkcje przewodniczacego tej orga-
nizacji 43.

Bledem byloby takze lekcewazenie szczegélnej roli, jaka w indyjskim
ruchu narodowowyzwolenczym odgrywal M. K. Gandhi, ktéry zdecydo-
wanie odrzucal teorie dwoch narodéw indyjskich 4 i bez reszty angazo-
wal swoéj autorytet w obrone teorii jednego narodu indyjskiego #>. | Hin-
dusi, muzulmanie, parsowie i chrzescijanie, ktéry uczynili z Indii swdj
kraj ojezysty sq rodakami [...]. W zadnej cze$ci $wiata narodowos$¢ i re-
ligia nie stanowig synonimu; nie bylo tak réwniez nigdy w Indiach” 6.

42 Cytowany w pracy H. Bolitho, o.c., s. 114.

43 Zob. szerzej M. Desai, Maulama Abul Kalam Azad, London 1941; V. P.
Varma, o. c., s. 440 - 445.

#4 Gandhi uwazal, Ze teoria ta upowszechniona zostala na gruncie Indii przez
Brytyjezykéw, aby ulatwié im realizacje celow imperialnych. Istotnie w pierw-
szych dekadach XX w. teoria ta dominuje zdecydowanie w enuncjacjach propa-
gandowych, a takze w historiografii angielskiej. )

4% Zagadnienia te omawiam obszernie w studium pt. Teoria narodu Gandhiego
na tle imperialnej polityki Wielkiej Brytanii, Acta Universitatis Nicolai Copernici,
Nauki Polityczne VII — Nauki Humanistyczno-Spoleczne 1975, z. 69, s. 85 - 99.

46 Por. Collected Works of Mahatma Gandhi, t. X, s. 29. Zob. takie komentarz
W.Dynowskiej, Indie w walce o wolno$é, Aundh 1947, s. 43.
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Uznanie kryterium wyznaniowego za podstawe teorii narodowosciowej,
rozwija te my$l Gandhi, musialoby w konsekwencji doprowadzi¢ do for-
mowania panstw w oparciu o te podstawe, to za$§ z kolei do uznania
ckreslonej religii za religie panujgca a przynajmniej preferowana, gdyz
inaczej nie mogloby by¢ mowy o przyblizonym chociazby okresleniu
przestanek kreowania tegoz panstwa 47,

Obejmujac kierownictwo Ligi Muzulmanskiej Muhammad Ali Jinnah
stawal wiec przed niezwykle trudnym zadaniem okreslenia stosunku tej
organizacji do indyjskiego ruchu narodowowyzwoleiczego w tym zwlasz-
cza wobec Gandhiego, ktérego charyzma promieniowata nie tylko na hin-
dusow, ale i na muzulmanow.

W biografii politycznej Jinnaha odnajdujemy te samg ewolucje, kto-
rg obserwowaliSmy u wielu weczeéniejszych ideologow muzulmanskich.
Jeszcze w 1916 r., przewodniczgc 16 regionalnej sesji Ligi Muzulman-
skiej w Bombaju, wystapit on jako zdecydowany rzecznik jedno$ci mu-
zulmansko-hinduskiej ;i popierat dazenie do ustalenia zasad $cistej wspot-
pracy miedzy Ligg a Kongresem. Jednocze$nie energicznie domagal sie
przyznania Indiom rozleglej autonomii oraz zabezpieczenia w jej ramach
praw spolecznosci muzulmanskiej. Jednak juz ma poczatku lat dwudzie-
stych Jinnah dystansuje sie stopniowo od kolejnych elementéow ideologii
kongresowej, ktére stanowily podstawe ogdlnoindyjskiego ruchu wyzwo-
lenczego. W 1928 r. przeciwstawtl sie tzw. Raportowi Nehru, wyrazajac
poglad, iz dokument ten mie zabezpiecza w nalezytym stopniu praw spo-
tecznog¢ei muzutlmanskiej w przyszlych Indiach. Gotéw byt jeszcze wow-
czas zaakceptowac idee jednolitych, to zmaczy hindusko-muzulmanskich
Indii, pod warunkiem, ze muzulmanie uzyskaja piecdziesiecioprocentowy
udzial we wszystkich organach wladzy przysztego panstwa.

Klasyczng teorie dwoch narodéw rozwija Jinnah obszernie w jednym
ze swych artykuléw z marca 1940 r.:
oJaka jest przyszlosé polityczna Indii? Deklarowanym zamierzeniem
wladz brytyjskich jest przyzna'nie’ Indiom statusu dominialnego, zgodnie
ze Statutem Westminsterskim, w mozliwie najkrotszym czasie. Aby za-
bezpieczy¢ osiggniecie tego celu, wladze brytyjskie, co jest naturalne,
chciatyby widzie¢ w Indiach dinstytucje demokratyczne w postaci, ktére
znaja majlepiej i uwazajg za majlepsze, a zgodnie z ktorymi rzgdzenie
panstwem powierzane jest tej czy innej partii politycznej, zaleznie od
wyniku wyboréw. Dowodzi to jednak mieznajomosci przez czlonkoéw par-
lamentu brytyjskiego warunkéw indyjskich i mimo wszystkich do$wiad-
czen przesziosci, nawet w chwili obecnej nie uswiadomiono sobie, ze ta

.4 Gandhi trafnie przewidzial nastepstwa przyjecia przestanki religijnej» za
podstawe utworzenia Pakistanu. Konstytucja tego kraju uznala bowiem islam za
religie panujacg w tym kraju. Juz tzw. Objectives Resolution z 1949 r. podkre$lala
dominujgcg role islamu w Pakistanie. Zob. Pakistan. Constitution Making. ,,The
Round Table”, London, June 1949, s. 269.
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forma rzaddéw jest calkowicie mieodpowiednia dla Indii. Demokratycz-
ny system oparty na koncepcji narodu homogenicznego, takiego jak an-
gielski, zdecydowanie nie moze by¢ zastosowany wobec heteronomiczne-
go kraju jakim sg Indie” 48.

Rozwijajge te konstrukecje Jinnah przeciwstawia sie tezie gloszonej
przez Gandhiego, ze religia to sprawa osobistego stosunku miedzy czto-
wiekiem a Bogiem. Zaréwno bowiem hinduizm, jak i islam sg religiami,
ktére wypracowaly skomplikowane systemy zasad spotecznych, ktére sa
zasadniczo odmienne i regulujg kazdy przejaw zycia. Ta sama motywa-
cja pojawia sie podczas rozméw, ktore w roku 1944 prowadzil z Gandhim.
Z ‘ich reasumpcjg mamy do czynienia w jednym z listow Jinnaha do
Gandhiego, wystanych we wrzesniu tegoz roku:

»Utrzymujemy, stwierdza Jinnah, ze muzulmanie i hindusi sg dwoma
wielkimi narcdami [...]. Jestesmy stumilionowym narodem, i co wiecej,
jesteSmy narcdem, ktéry posiada wlasma, odrebmg kulture i cywilizacje,
jezyk i literature, sztuke i architekture, nazwiska i nomenklature, poczu-
cie wartosci i proporcji, prawa i kodeks moralny, zwyczaje i kalendarz,
historie i tradycje, uzdolnienia i ambicje: krétko moéwiac, mamy nasz
wlasny, odrebny poglad ma zycie i o zyciu. Wedlug wszelkich zasad pra- .
wa miedzynarodowego jestesmy narodem’ 4% ,

Logicznym nastepsiwem tego rodzaju konstatacji musial by¢, zdaniem
Jinnaha, podzial Indii ma dwa suwerenne panstwa: Pakistan i Hindu-
stan 0. i

JANUSZ JUSTYNSKI (Torun)

LA NATION ET IETAT DANS LA DOCTRINE HINDOUE DES
REPRESENTANTS DE LA RENAISSANCE MUSULMANE

‘Résum#

I’article est un essai de la présentation synthétique du développement de la
doctrine de la nation et de PEtat musulman sur le territoire de P'Hindoustan ainsi
que P’indication.de I’ensemble de facteurs qui menérent a la division du sub-con-
tinent en Inde et Pakistan.

18 Por. M. A. Jinnah, Time and Tide, March 8, 1940.

19 Cyt. za M. K. Gandhi, To the Protagonists of Pakistan, Calcutta 1943,
s. 120. ,

5% Zob. B. Mrozek, Powstanie Pakistanu w 1947 r. na tle indyjskiego ruchu
narodowo-wyzwolenczego po drugiej wojnie Swiatowej, Warszawa 1963; Pakistan.’
Przeszlosé i terazniejszo$é, Warszawa 1966; K. Wolsk i, Pakistan, Warszawa 1965;
Rahmat A1li, The Pakistan National Movement, Cambridge 1942; B. G. Kaushik,
The House that Jinnah Built, Bombay 1944.
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La présentation des prémisses de la dégradation sociale et politique des mu-
sulmans hindous est le point de départ de l'auteur. I1 les trouve tout d’abord dans
Panéantissement, par l'expansion coloniale britannique, des organisations étatiques
dirigées par des musulmans ainsi quie dans la renaissance culturelle et réligieuse
de la sociét¢ hindoue. Dans la nouvelle situation lintelligentsia musulmane était
obligée de se résigner & la position de la société de troisiéme catégorie, ou bien
essayer de s’adapter a cette situation pour faire face a la confrontation avec la
'société britannique et pour ne pas se laisser distancer par la société hindoue. Syed
Ahmad Khan — pére de la renaissance musulmane, appelé aussi ,renaissance
d’Aligarh” — entreprit cette oeuvre. La caractéristique des empreintes spécifiques
de la société musulmane en Inde occupe une place principale dans son idéologie.
11 s’approcha considérablement a la précision de la théorie de deux nations —
‘hindoue et musulmane. Dans le méme sens visait Abdul Lafit, Muhamad Igbal et
M. A. Jinnah. Comme base qui distinguait la nation musulmane ils adoptérent sur-
tout islam et les coutumes particuliéres sociales. M. A. Jinnah, qui lia la doctrine
de la nation musulmane avec la demande de créer le Pakistan indépendant, était
e plus avancé dans ce domaine.



