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Spoleczenstwo i panstwo w ideologii ,,indyjskiego renesansu‘

I. Uwagi wstepne. II. Pojecie ,indyjskiego renesansu”. Tio polityczne i spo-
teczno-ekonomiczne. Nowe zjawiska w kulturze, III. Zasadnicze etapy w rozwoju
ideologii ,indyjskiego renesansu”. IV. Reformy religijne jako przestanka przeobra-
zen spotecznych i politycznych. V. Wysilki zmierzajgce do racjonalizacji myS$lenia
spotecznego.

- W publicystyce europejskiej oraz w wielu pracach naukowych poswie-
conych zagadnieniom struktury spotecznej i politycznej wspoélczesnych
Indii pokutuje zakorzeniony obyczaj prezentacji probleméw z ,.,europo-
centrystycznego” punktu widzenia, polgczony z tendencjg do statycznego,
a nie dynamicznego widzenia tych zlozonych zagadnien. Tak widziane
Indie jawig sie nadal wielu obserwatorom i badaczom jako kraj ogrom-
nych kontrastéw, wielu niedorzecznych, a nadal kultywowanych oby-
czajow, stagnacji ekonomicznej, niskiej kultury politycznej itp. Wspdlng
cechg takiego widzenia probleméw spoteczno-politycznych Indii jest brak
odpowiedniej perspektywy historycznej, brak zrozumienia wagi rozlicz-
nych uwarunkowan historycznych, ktére legly u podstaw istniejgcego
obecnie stanu rzeczy. Miary postepu Indii nadal nie mozna okresla¢
w oparciu o relacje cywilizacyjne z Europg, czy tak zwanym S$wiatem
zachodnim, miare te wyznacza bowiem przede wszystkim dystans poko-
nywany w obrebie wlasnego 'czasu historycznego, natomiast zestawienie
z innymi kregami kulturowymi, cho¢ nader efektowne, musi zwlaszcza
w tym wypadku, zej$¢ na plan dalszy 1.

Wydaje sie, iz wlasciwg cezure dla dokonania owych wewnatrzindyj-
skich poréwnan stanowi¢ tu bedzie moment, w ktérym zaznaczylo sie
pewne ozywienie w indyjskim zyciu spoleczno-politycznym, gdy drgneta
petryfikowana przez obyczaje i kolonialne rzady, struktura spoteczna
i mys$lowa Indéw, gdy $wiadomie podjeto dzielo budowy nowych Indii

1 W historiografii indyjskiej do§¢ czesto spotykamy sie z krytyczng oceng
seuropocentryzmu” w podej$ciu do problematyki tej cze$ci §wiata. Zob. np. V.S.
Nar avane, Modern Indian Thought, Bombay 1967, s. 2.
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dostosowanych do wymogéw wspolczesnoSci. Ozywienie to zauwazamy
w potowie XIX stulecia, w momencie gdy Indie nie tylko nie dysponujg
polityczng niezawistoscig, lecz gdy $wiadomos$é jednosci narodowej jest
w tym spolteczenstwie jeszcze uSpiona 2 Indie obcigzone byly wowczas
hermetyczng i skostnialg strukturg spoleczng, znajdujgcg uzasadnienie
w sankcjach religijnych. Zwyczaj zakazywal odbywania podrézy morskich
pod grozbg spolecznej ekskomuniki; na porzadku dziennym byly malzen-
stwa dzieciece; powszechnie stosowano sati, czyli palenie wdoéw lgcznie
~ ze zwlokami mezéw, nie mowigc juz o zakazie ponownego zamgzpdjScia
wdow; kasty oddzielone byly od siebie wodoszczelnymi grodziami, unie-
mozliwiajgcymi nie tylko zawieranie malzenstw miedzykastowych, lecz
takze blizsze kontakty ekonomiczne; za sprzeczne z religia uznawano
ksztalcenie kobiet. Wszystkie te wady spoleczne gleboko wowczas zako-
rzenione w $wiadomosci spotecznej zostaly stopniowo usuniete 3. Nawet
najglebiej zakorzenione i najbardziej zaciekle chronione przez kanony
religii zlo niedotykalnoSci zostalo z powodzeniem zaatakowane, co zna-
lazlo wyraz nie tylko w postanowieniach konstytucji¢ i réznych aktow
wykonawczych, lecz takze w zataczajgcej coraz szersze kregi praktyce
spolecznej.

W $wiadomosci spoteczenstwa indyjskiego coraz mocniej osadza sie
zrozumienie idei powszechnej réwnosci oraz sprawiedliwo$ci spotecznej,
coraz czeSciej tez mowi sie o tzw. socjalizmie indyjskim, czy socjalizmie
kongresowym- jako interesujgcym eksperymencie w zakresie reform
struktury spoleczno-ekonomicznej, a powazne znaczenie Indii w zyciu
spoteczno$ci miedzynarodowej nie jest przez nikogo kwestionowane.

Indowie zdajg sobie na og6l sprawe z wagi problemoéw, ktoére majg
w najblizszej przyszloSci rozwigza¢, dumni sg jednak z dokonah minio-
nych pokolen reformatoréw, ktérzy sprawili, iz w spoteczenstwie tym

2 K.M. Panikkar, Dzieje Indii, Warszawa 1967, s. 188 wskazuje, ze tradycji
indyjskiej idea panstwa ogélnonarodowego nie jest obca — urealniat jg Akbar,
kontynuowat Aurgangzeb. Dalej idzie J. Nehru, Odkrycie Indii, Warszawa 1957,
s. 54 piszac: ,,Chociaz nar6d nasz wyroéznial sie na zewngtrz nieskoniczong roz-
maito$cig i réznorodnoscig, to jednak na wszystkim wyryte bylo owo niezatarte
znamie¢ jednoSci, ktére zespalalo nas przez wieki bez wzgledu na to, jak sie ksztal-
towal nasz polityczny los lub jakie spadaly na nas nieszcze$cia”. WypowiedZ ta
stanowi zarazem polemike z tezami historiografii angielskiej, ktéra dzielo uksztal-
towania narodu indyjskiego 1gczy z rzgdami brytyjskimi w Indiach. Podobnie
R.P. Dutt, Indie dzisiejsze, Warszawa 1951, s. 216 - 219. Niemniej jednak zdaje sie
nie ulegaé watpliwo$ci, iz mimo glebokiego historycznego uzasadnienia jednoS$ci
narodowej Indii w potowie XIX w., dzieki dzialalno$ci ,reformator6w” §wiadomo$é
ta, po okresie pewnego u$pienia, ponownie staje sie udzialem szerokich kregow
spoleczenstwa.

3 Zob. P.B. Gajendragadkar, Wstep do pracy S. Natarajana, A Cen-
tury of Social Reform in India, Bombay 1959, s. XIV - XV,

4 Art. 17 Konstytucji Indii stanowi: Znosi sie «nietykalno$é» i zakazuje sie
praktykowania jej w jakiejkolwiek postaci.
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mozliwy stal sie przeskok ze S$redniowiecznego do wspdlczesnego sposobu
mysSlenia i dziatania °.

Podejmujgc probe okreslenia podstawowych tendencji ideologii spo-
tecznej i politycznej ,,indyjskiego renesansu” kierowaliSmy sie dazeniem
do przyblizenia czytelnikowi polskiemu trudnego procesu przeobrazen
spoleczno-ekonomicznych i politycznych dokonywanych w nadzwyczaj
ztozonych warunkach. Brak odpowiedniej monografii w jezyku polskim
dostarcza nam legitymacji do ogdélnego naswietlenia wezlowych tenden-
cji, bez aspiracji wyczerpania tego bogatego, wielowgtkowego i w-warun-
kach obcej nam cywilizacji uformowanego zagadnienia.

II

W publikacjach poswieconych dziewietnastowiecznej myS$li politycznej
uzywa si¢ zamiennie poje¢ ,renesans bengalski”, ,renesans hinduizmu”
oraz ,renesans indyjski”’. Wydaje sie jednak, iz przy omawianiu calo-
ksztattu idei ustrojowych tego okresu najwlasciwsze bedzie konsekwentne
postugiwanie sie pojeciem ,renesansu indyjskiego”. Wolne jest ono od
ograniczono$ci przestrzennej gczacej sie immanentnie z pojeciem ,rene-
sansu bengalskiego”, jak réwniez ograniczono$ci problemowej zawartej w
pojeciu ,,renesansu hinduizmu”, ktére z natury rzeczy eksponuje procesy
przeksztalcen, zachodzacych 6wczesnie w religiach indyjskich, szczegdlnie
za§ w hinduizmie ©.

Jedno wszakze nie ulega najmniejszej watpliwosci — w drugiej po-
towie XIX stulecia zaznacza si¢ w calych Indiach wyraZne dgzenie do
odrodzenia zaré6wno w zakresie sztuk plastycznych, literatury, filozofii,
religii, jak i dziedziny, ktoéra pozostaje w bezposrednim z nimi zwigzku —
mysli politycznej?. I chociaz owo intelektualne przebudzenie zaznaczylo

5 Stad tez w historiografii indyjskiej stosunkowo duzo miejsca po§wieca sie
ideologii politycznej ,renesansu”. Jej omoéwienie znajdujemy w kazdej powazniej-
szej syntezie, ponadto za§ w wielu ujeciach monograficznych, spo$réd ktérych na
szczegblng uwage zastugujg: A. Ghose, The Spirit and Form of Indian Polity, Cal-
cutta 1947; The Renaissance in India, Calcuta 1946; B. Majumdar, History of
Political Thought — From Rammohun to Dayananda 1821 - 84, t. I, Calcutta 1934;
D. S. Sarma, The Renaissance of Hinduism, Benares Hindu University 1944;
S. Natarajan, A Century of Social Reform in India, Bombay 1959.

6 Pojeciem ,renesansu” operuje sie tak w literaturze po§wieconej réznym aspek-
tom aktywno$ci filozoficznej, artystycznej, jak i spoleczno-politycznej Indii XIX w.
Spoéréd licznych monografii na szczegdlng uwage zastuguja publikacje wymienione
W przyp. 5.

7 Podkre$lajg to niemal wszyscy autorzy prac z zakresu literatury, religioznaw-
stwa, filozofii i sztuki. Do wskazanych wyzej prac dolgczyé nalezy H. von Gla-
senappa, Die Literaturen Indiens von ihren Anfingen bis zur Gegenwart, Wild-
park- Potsdam 1929; L. Renou, J. Filliozat i in. L’Inde classique, vol. 2, Pa-
ris 1953; L. Renou, Les littératures de l’Inde, Paris 1951. Ciekawe refleksje snuje
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sie najwcze$niej w Bengalu i w poczgtkowym okresie czasu obejmowato
przede wszystkim problematyke religijng, to przeciez bardzo szybko
objelo ono swym zasiegiem cale Indie, podnoszgc zarazem szeroki zakres
problematyki tworczej, przede wszystkim za$§ spoleczno-politycznej. Ozy-
wienie kulturalne i polityczne zaznacza sie we wszystkich wiekszych
skupiskach inteligencji indyjskiej i pozostaje w nierozerwalnym zwigzku
z rozszerzajgcym sie oraz nabierajgcym s11y nurtem walki o wyzwolenie
narodowe i spoteczne 8.

Indyjskie prady reformatorskie nie rodzity sie w politycznej prozni,
nie sg tez wykwitem abstrakcyjnych li-tylko dociekan, przeciwnie, zro-
dzily sie i wzrastaly w zlozonej sytuacji politycznej, spoteczno-ekonomicz-
nej i intelektualnej, ktora ksztaltowana byta przede wiszystkim przez bry-
tyjskg polityke kolonialng.

Etapy tej polityki okreSlone zostaly przez takie wydarzenia, jak po-
wstanie w 1600 r. Brytyjskiej Kompanii Wschodnio-Indyjskiej, ktéra mo-
nopolizowata w swym reku handel angielski z Indiami, bitwa pod Plassey
(1757), ktéra wedlug powszechnie przyjetej opinii oznacza powstanie im-
perium brytyjskiego w Indiach ® oraz wielkie powstanie z lat 1857 - 1859,
ktérego bezposrednig konsekwencjg bylto przejecie Indii z rgk Kompanii
Wschodnio-Indyjskiej w gestie rzadu brytyjskiego 19, Istotna jest jednak
nie tyle formalnoprawna strona tego kroku, ile raczej jego konsekwencje
w sferze brytyjskiej polityki kolonialnej wobec Indii. Od tego bowiem

rowniez A. Jakimowicz, Sztuka Indii, Warszawa 1967, s. 222 - 223, ktéry pisze:
»Punktem wyjSciowym bylo stwierdzenie odrebno$ci sztuki indyjskiej od euro-
pejskich wzoréw nauczanych w szkolach, podkreSlanie jej ,indyjskoSci” ([...] Te-
maty winno sie czerpaé z mitologii indyjskiej, literatury epickiej, lub historii na-
rodu, by dzielta sztuki przypominaly ludziom $§wietno§¢é dawnych czaséw, zaréwno
historycznych, jak i legendarnych”.

8 Jednym z istotnych skladnikéw tego ozywienia staje sie¢ podkre$lanie du-
chowej spuS$cizny starozytno$ci indyjskiej, przez co zjawisko to przypomina nieco
analogiczne procesy zachodzgce w pietnasto- i szesnastowiecznej Europie. Jednakze
sprowadzanie istoty ,indyjskiego renesansu” do kultu dla przeszlo$ci jest z pewno-
$cig btedne, podobnie jak proba uczynienia z ,renesansu” epizodu, w ktérym zrywa
sie z przeszloScia i gwaltownie chlonie idee Zachodu. Trzeba tu chyba przyjaé
ujecie Naravane, dz. cyt., s. 10, ktéry stwierdza: At the beginning of the nineteenth
century the indian thinker was poised for a sally into the future while firmly
taking his stand upon the past.

9 Zob. K. M. Panikkar, o.c, s. 197 - 198.

10 W 1858 r. krolowa Victoria wydaje proklamacje, w ktérej oglasza przejecie
Indii z rgk Kompanii Wschodnio-Indyjskiej. Proklamacja ta utrzymala zréznico-
wany stan prawny poszczegbélnych obszaréw Indii i ré6znych grup etnicznych. Z for-
malnoprawnego punktu widzenia powazne znaczenie mialo réwniez wydanie w
1876 r. ustawy o tytutach kroélewskich, na mocy ktérej od tegoz roku krélowa an-
gielska zostala rowniez cesarzowg Indii. Zob. szerzej Sir Geoffrey de Mon t-
morency, The Indian States and Indian Federation, Cambridge 1942, s. 47 - 84;
S. Wilanowski, Indie. Spoteczenstwo, ekonomia, polityka, Warszawa 1969,
s. 35 - 42,
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momentu polozono szczegélny nacisk na $wiadome ksztaltowanie zasad
skutecznego wlgczania Indii w ramy imperium. Srodkiem wiodgcym do
tego celu miaty sie sta¢ zunifikowane metody zarzgdzania calym krajem,
przy czym naczelng zasadg dzialania administracji kolonialnej stalo sie
takie roznicowanie sytuacji faktycznej poszczegdlnych obszaréw i grup
ludnosci, ktoére utatwialo pacyfikacje nastrojéw spoteczenstwa indyjskie-
go 11,

Historiografia nie kwestionuje faktu, ze polityczne zjednoczenie kra-
ju dokonane zostalo przez wladze brytyjskie, podkresla jednak, iz te same
wtladze, dostrzegajgc niebezpieczenstwo, plyngce ze zjednoczenia kraju,
podjety szereg krokoéw zmierzajgcych do rozbicia zwartego frontu narodo-
wego 2. W tym celu popierano zywioly reakcyjne, wzmocniono status
ksiestw, podsycano tendencje separatystyczne, wykorzystujgc przy tym
roznice religijne i etniczne !3. Posrednio stanowisko to znalazlo wyraz
w proklamacji krélowej z 1858 r., ktéora podkreslata wole rzadu ,nie mie-
szania sie¢ w sprawy wiary i kultéw religijnych” oraz wskazywata, ze
»,2dawnym prawom, zwyczajom i obyczajom Indii bedzie okazywany na-
lezyty szacunek”, co w istniejgcej sytuacji oznaczalo de facto umocnienie
pozycji najbardziej reakcyjnych sit spoteczenstwa indyjskiego.

W brytyjskiej polityce kolonialnej wobec Indii szczegbélne miejsce
zajelo podkreslenie i celowe poglebianie réznic miedzy spolecznoscig mu-
zulmansks a hindusks. Byla to $wiadoma, z niezwyklym uporem i kon-
sekwencjg prowadzona dzialalno$¢. Wskazujg na to przede wszystkim
precyzyjne posuniecia godzgce w te grupe, ktéra zdobywata sobie prze-
wage grozgcg zachwianiem korzystnej dla Anglikéw réwnowagi 4. Za-
sadniczg cezure stanowig tu lata siedemdziesigte wieku XIX. Jesli bo-
wiem dotychczas preferowano interesy spotecznosci hinduskiej, ktéra
zréwnana zostala w prawach z muzulmanami (dla muzulmanéw bylo to
réownanie w dol), to teraz pod wplywem leku przed zbyt wyraznym
wzrostem nastrojéw narodowo-wyzwolenczych wsréd hinduséw, Anglicy
tworzg warunki sprzyjajace ksztaltowaniu sie odrebnej, ale podejmuja-
cej wspolprace z wladzami kolonialnymi spolecznosci muzulmanskiej.
Szczegdlna rola w realizacji tego zadania przypadta zalozonej przez Sajjid
Ahmed-chana uczelni w Aligarh 15,

Rowniez w sferze ekonomicznej dzialalnoéé brytyjskiego aparatu ko-
lonialnego byla niezwykle brzemienna w skutki. Zagadnienie to pozo-

1 J Nehru, o.c., s. 331.
12 Tbidem, s. 334. Podobnie M. K. Panikkar, o.c.,, s. 211; R. P, Dutt, o.c,

13 Ibidem, s. 231.

14 Za przyklad postuzyé moze cytowana przez K.M. Panikkara (o. c., s. 224)
wypowiedz lorda Ellenborough, ktéry nastepujgco formutowal zasade polityki angiel-
skiej w tej kwestii: ,,Spoteczno§é [muzulmanéw] jest wobec nas z gruntu wrogo
nastrojona i naszg wiasciwg politykg powinno byé zjednanie sobie hindus6w”.

15 J Nehru, o. c, s. 350 pisze: ,Zmiana ta stanowila przejaw konsekwentnie
przez Anglikéw stosowanej polityki ro6wnowagi i przeciwwagi”.

10 Czasopismo Prawno-Historyczne z. 2/73
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staje w nierozerwalnym zwigzku z dgzeniem do przeksztalcenia Indii
w intratne Zrodlo surowcowe oraz obszerny, wolny od obcej konkuren-
cji, rynek zbytu dla wytworéw przemystu angielskiego. Zadanie to re-
alizowano tak przy pomocy Srodkéw o charakterze ekonomicznym, jak
i prawnym. Wprowadzono przede wszystkim skomplikowany system
cel wewnetrznych w Indiach, co skutecznie uniemozliwilo uksztaltowanie
sie ogolnoindyjskiego rynku zbytu 6. Decyzje te spowodowaly w kon-
sekwencji zamieranie tradycyjnego rekodziela, rozklad i upadek gospo-
darki rolnej (powazny wplyw na ten stan rzeczy mialo wprowadzenie
na przelomie XVIII i XIX w. systemu Permanent Settlement — zamin-
dart), wzrost bezrobocia i ogélne zubozenie ludnosci 7. Stan ten wywoluje
wybuch pierwszych buntéw i powstan indyjskich chlopéw i rzemie$lni-
kow, ktorzy nie dysponowali jeszcze programem przeobrazen spoleczno-
-ekonomicznych. Najwieksze powstania mialy miejsce w Bengalii w la-
tach 1831 i 1846 oraz w Pendzabie. Uczestnicy tych buntéw domagali sie
powrotu do stosunkéw patriarchalnych panujgcych przed przybyciem
Anglikow, ale jak stwierdza W. W. Brodow, obiektywnie rzecz biorac,
ich walka z feudalizmem, rozszerzata mozliwosci rozwoju nowej, kapita-
listycznej struktury spolecznej 18,

Wytworem ubocznym polityki ekonomicznej wobec Indii staje sie
cienka warstwa spoleczenstwa, ktéra w istniejgcej sytuacji bogacila sie
i podejmowala dzialalno$¢ o charakterze kapitalistycznym. Stopniowo
ksztaltujg sie rowniez nowe wzorce zawodowe oraz warstwa ludzi wycho-
wanych w duchu kultury angielskiej, ktérzy w zwigzku z tym zajmowali
niekiedy nizsze stanowiska w administracji kolonialnej lub tez podej-
mowali wolne zawody 9. Warstwy te, pozostajgce pod wplywem mys$li
zachodniej, oczekiwaly od wtadz angielskich postepowych reform spo-
lecznych i politycznych, ktére przetamalyby socjalne ograniczenia spo-
lecznosci hinduskiej 2°. Nieliczna poczatkowo grupa inteligencji indyjskiej
pozostaje pod ciSnieniem ideologii liberalistycznej i upowszechnia ja
z czasem w nowych pokoleniach spoleczenstwa indyjskiego. Nie ulega
watpliwoscei, ze ideologia ta, lezgca u podstaw nowoczesnego i dynamicz-

16 J. Nehru, o. c, s. 299 wskazuje, iz polityka brytyjska konsekwentnie zmie-
rzala do przeksztatcenia Indii w rolnicze i surowcowe zaplecze Anglii. Podobnie
R. P. Dutt, o. c.,, passim.

17 Wprowadzony przez Anglikéw system gospodarczy tak intensywnie drenowat
poszczegodlne obszary Indii, ze zaczeto dostrzegaé zwigzek miedzy ubdéstwem poszcze-
gbélnych obszar6w tego kraju, a diugotrwaloScia panowania brytyjskiego. Zob.
K. Marks, F. Engels, Dziela, t. 9, s. 143-148; 250-253; J. Nehru, o. c,
s. 297 - 298. Wzglednie obiektywnie problem ten naswietlajg réwniez E. Thom p-
soni G. T. Garrett, Rise and Fulfilment of British Rule in India, London 1935
oraz B. Adams, The Law of Civilisation and Decay, London 1928, s. 259 - 260.

18 W.W. Brodow, Indijskaja fitosofia mowogo wremieni, Moskwa 1967, s. 76.

S Natarajan, o c,s. 6,9-10.

20 Ibidem. Zob. takze J. Nehru, o.c., s. 322 - 323.
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nego spoleczenstwa zachodniego, byla niezwykle pociggajgca dla nowej
inteligencji indyjskiej, ktéra usilowala przeksztalci¢ $wiadomos¢ spote-
czenstwa statycznego, skrepowanego sSredniowiecznym sposobem my-
§lenia 21, !

Istotny wplyw na ksztaltowanie sie nowych tendencji w umystowosci
spoteczenstwa indyjskiego mialy réwniez dokonane przez uczonych za-
chodnich odkrycia na polu sztuki, literatury, filozofii i religii indyjskiej.
Zashugi te dzielg miedzy siebie tak autentyczni orientalisci, religioznawcy,
filozofowie i misjonarze, jak i pospolici grabiezcy, ktorzy dokonywali
naukowego opisu dziel sztuki zrabowanych w Indiach. Ukazuje sie pio-
nierska praca Williama Jonesa, ktoéry przettumaczyt , Kodeks Manu” oraz
zalozyl Bengalskie Towarzystwo Azjatyckie; James Prinsep rozwiktal ta-
jemnice starozytnego alfabetu, Max Muller wydaje pierwszy tekst Rig-
-Vedy. Ci oraz inni uczeni, zaréwno europejscy, jak i indyjscy, odkryli
na nowo i udostepnili wszystkim wyksztalconym Indom wielkie dziela
literatury sanskryckiej, dawniej znane tylko fragmentarycznie bramin-
skim medrcom 22,

Powazny wplyw na przenikanie do Indii nowych idei spolecznych
i politycznych miato rowniez wprowadzenie jezyka angielskiego do szkol-
nictwa 23 oraz rozpowszechnienie poligrafii, ktéra przyczynila sie wydat-
nie do rozwoju indyjskich jezykéw ludowych, obok bowiem gazet wy-
dawanych w jezyku angielskim, ukazuja sie coraz czesciej dzienniki w je-
zykach hindi, bengali, marathi, urdu, gudzrati, tamili i in.

Nowe zjawiska spoleczne, przeobrazenia ekonomiczne oraz zlozone
procesy kulturowe powodowaly zanikanie granic oddzielajgcych poszcze-
golne ludy Indii. Proces ten dokonywat sie wbrew polityce angielskiej,
cho¢ nie ulega watpliwosci, ze w wielu wypadkach impuls ptyngt z prze-
noszonych przez Anglikéw idei zachodnich 24, Stad tez niezwykle trafne
wydaje si¢ ujecie J. Nehru, ktéry stwierdza, ze ,,jesli mimo to takie prze-

2 J Nehru, oc, s. 290; P. B. Gajendragadkar, o.c, s. XVI pisze
w zwiazku z tym: We witness the paradox that English education created the basis
for social reform but English rule indirectly gave the movement of social reform
a secondary place in the minds of the public.

2D Meckenzie Brown, The White Umbrella, Indian Political Thought
from Manu to Gandhi, Berkeley and Los Angeles 1964, s. 80; M. P. Panikkar,
0.¢., s. 206 - 207.

28 Przez dlugi okres czasu dominowala teza, iz wprowadzenie j. angielskiego
do szkolnictwa indyjskiego, zawdzigczajg Indie przede wszystkim Macaulayowi,
ktéory w swym memoriale o o§wiacie w Indiach z 1835 r. sklanial rzad brytyjski
do podjecia odpowiednich decyzji. Zob. R. C. Majumdar, History of India, Lon-
don 1950, s. 816-821; H. G. Rawlinson, India — A Short Cultural History, Lon-~
don 1948, s. 408 - 409. Teze te podwaza S. Natarajan, o. c, s. 6 piszagc: Raja
Ram Mohun Roy [...] had grasped the importance of English education as the
great lever of mational upliftment and had established an English school before the
famous Minute of Macaulay was written. '

24 J Nehru,o0.¢c,s. 315; S. Natarajan, o.c, s. 6.

10*
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obrazenia nastepowaly, to zaszly one wbrew ich woli i stanowily przy-
padkowsg i nieoczekiwang konsekwencje dziatalnoSci zmierzajacej do zgo-
1a innych celow’”’ 25,

Postawa brytyjskich wiadz kolonialnych potwierdza bez reszty zasad-
nos¢ stwierdzenia P. B. Gajendragadkara, iz z jednej strony wyksztalce-
nie brytyjskie stworzylo przestanki do inicjowania reform spotecznych,
z drugiej za$ strony rzady brytyjskie spychaty ruch reform spotecznych
na plan dalszy 6. Juz nie paradoksem, jak sgdzi wskazany wyzej autor,
lecz historyczng prawidlowoscig jest fakt, iz z chwilg gdy wtadze bry-
tyjskie zjednoczyly pod swymi rzgdami spartykularyzowane dotychczas
Indie, automatycznie niejako budzi sie w nich $wiadomos$¢ narodowa,
rodzg sie tendencje nacjonalistyczne, ktore charakteryzujg sie podkresla-
niem minionej chwaly narodu i dazeniem do usunigecia obcego pano-
‘wania %7,

III -

Teza, ze rozwo0j indyjskiej spekulacji spotecznej i politycznej w pierw-
szej polowie XIX w. wynika z obiektywnych uwarunkowan rozwoju spo-
leczno-ekonomicznego i politycznego jest dzi§ powszechnie zaakcepto-
‘wana 28, niezaleznie od faktu, iz problem przeobrazehn spoleczno-ekono-
micznych zachodzgcych w strukturze spoleczenstwa indyjskiego trakto-
wany jest przez autoréw wielu opracowan, zwlaszcza zachodnich, jako
drugorzedny. Wszelkie ujecia problematyki indyjskiej, niezaleznie od
konkretnego przedmiotu badania, muszg liczy¢ sie z faktem, iz Indie
stanowig olbrzymi subkontynent o rozlicznych grupach jezykowych, kul-
turowych, o zréznicowanej strukturze spoleczno-ekonomicznej itp. Wo-
bec zroznicowania tego naturalne jest, iz tendencje reformatorskie naj-
wczesSniej ujawnily sie na tych obszarach, w ktorych oddziatywanie sygna-
lizowanych wyzej czynnikéw obiektywnych bylo najsilniejsze. W tym
kontekscie zrozumiale jest, iz role centrum ruchu reformatorskiego i na-
rodowowyzwolenczego przejal na siebie Bengal 2. W stanie tym najwcze-
Sniej uksztaltowal sie ruch znany pod nazwg Brahmo Samaj 3, ktory
stanowi pierwszy zorganizowany wysilek podjety przez wyksztalconych
Indéow w kierunku zreformowania caltoksztaltu indyjskiego zycia spo-
Yeczno-politycznego 3.

% J. Nehru, o.c, s. 291.

% P B.Gajendragadkar, o. c.,, s. XVI,

27 Ibidem.

2 Ibidem, s. XVI; D. M. Brown, o. ¢, s. 81; W.W. Brodow, o.c, s. 78
1 1nni.

2 Zob. D.M. Brown, o. ¢, s. 81; B. Majumdar, o. ¢, t I, Bengal,
s. VII - XI. y

3 Brahmo-Samaj — Stowarzyszenie wierzacych w Brahme ([tj. Boga], zalozone
w 1828 roku. :

31 PB.Gajendragadkar, o. ¢, s. XII.
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Niekwestionowanym twoércg Brahmo Samaj, pierwszego nurtu ,,indyj-
skiego renesansu”, jest Ram Mohun Roy (1772 - 1833). Jego zastugi dla
ksztaltowania nowego sposobu mys$lenia, przelamywania barier oddzie-
lajacych Indie od $wiata zachodniego, wreszcie formowania wspoélczes-
nych idei politycznych sg tak wielkie, ze na sesji zwolanej w 1933 r. dla
uczczenia setnej rocznicy jego S$mierci wielu badaczy nie wahalo sie
uznac go za ,,0jca wspolczesnych Indii” 32.

Znaczenie Roya okreslane jest zaré6wno przez jego dzialalno$¢ prak-
tyczng, jak i gloszone idee. Juz bowiem od najwcze$niejszych lat swego
zycia podejmuje ogromne wysitki w kierunku opanowania znajomoS$ci
podstawowych nurtéw religijnych, filozoficznych i spoteczno-politycznych,
a takze w zakresie nauki wielu jezykow. Dzieki temu opanowatl znajomosé
jezyka arabskiego i perskiego, angielskiego, laciny, greki i hebrajskiego
oraz sanskrytu, poznal filozofie hindusks, arabskg i grecks, wnikliwie
przestudiowal prace Bacona i Benthama, socjalistow utopijnych i ideolo—
gow Wielkiej Rewolucji Francuskiej 3.

W 1814 r. Roy podejmuje dziatalno$¢ w Kalkucie, gdzie gromadzi wo- -
kot siebie niewielki poczatkowo krag liberalnie myslacych uczniow.
W 1815 r. zaklada klub dyskusyjny Atmiya Sabha, ktéry podejmuje pro-
blematyke spoleczng, natomiast w 1817 r., dzieki jego inicjatywie zalo-
zona zostaje w Kalkucie uczelnia hinduska (Hindu College), ktéra przez
popularyzacje znajomosci filozofii, literatury i jezykéw zachodnich przy-
czynila si¢ wydatnie do intelektualnego ozywienia Indéw. Najwazniej-
szym jednakze wydarzeniem w dziatalnosci Roya bylo utworzenie w
1828 r. organizacyjnych podstaw Brahmo Samaj, niezwykle wplywowego,
dziewietnastowiecznego ruchu, ktéry walczac o zreformowany hinduizm,
formowatl wiele nowatorskich zatozen spolecznych i politycznych 3¢. Z nur-
tem tym zwigzani byli tak wybitni mysliciele, jak Keshab Chandra Sen,
Ranade, Gokhale oraz Debendranath Tagore.

Keshab Chandra Sen (1838 - 1884) reprezentowal to pokolenie inteli-
gencji indyjskiej, ktore korzystalo juz z dorobku twoércy Brahmo Samaj
Ram Mohun Roya, ukonczy! on bowiem Hindu College, gdzie zetknal sie:
z tendencjami liberalnymi i racjonalizmem. Zywo interesuje sie réwniez
akutalnymi nurtami mysli politycznej, nawigzujac korespondencje z wie-
loma liberalnie myslacymi filozofami Europy i Ameryki. Publikacje na

32 Tak V.S. Naravane,o.c., s. 23.

33 Obszerng note biograficzng traktujgca o studiach Roya opracowal E.N. K o-
marow, Ram Mohun Roy — proswietitie]l i prowozwiestnik macjonalnogo dwize-
nia w Indii w pracy Obszczestwienno-politiczeskaja i filosofskaja my$l Indii, Mo-
skwa 1962. Na ogromng erudycje i encyklopedyczng umystowo$§é Roya zwraca row--
niez uwage J. Nehru, o. c,, s. 317.

34 D.N. Banerjea, India’s Nation Builders, London 1919, s. 49 wskazuje,.
ze rOwniez zalozenia organizacyjne Brahmo Samaj byly postepowe, umozliwiono
bowiem uczestniczenie w jego pracach wszystkim, niezaleznie od koloru skéry,.
przekonan, kasty, narodowoS$ci i religii.



150 J.Justynski

tamach zatozonego w 1861 r. pisma ,Indian Mirror” przyniosly mu stawe
radykalnego reformatora religijnego i spoleczno-politycznego 35.
Réwnolegle z Keshabem dzialtal jeden z najwybitniejszych kontynuato-
réw doktryny Roya, a zarazem przywo6dcow Brahmo Samaj Debendra-
nath Tagore (1817 - 1905). Zainicjowal on kolejng faze w ramach Brahmo,
ktora charakteryzuje sie bardziej krytycznym stosunkiem do $wiata za-
chodniego, szczegblnie za$ do propagowanego przez misjonarzy chrzesci-
janstwa. Nawet $wiecka my$l Zachodu, reprezentowana przez liberalizm
brytyjski i kontynentalny pozytywizm, nie wywarla na nim powazniej-
szego wrazenia, chociaz bez watpienia idee te znane mu byly, chociazby
z pism Ram Mohun Roya 36. Mlodsi uczestnicy ruchu Brahmo Samaj zarzu-
~cali jednak Debendranathowi, iz czyni zbyt daleko idgce koncesje na rzecz
ortodoksji i tym samym powstrzymuje dynamiczny rozwdj nowych ten-
dencji. Zapewne zastrzezenia ich nie byly pozbawione racji, gdyz istotnie
w okresie tym daje sie zauwazy¢ stagnacja w poczynaniach Brahmo Sa-
maj, ktora ujawnila sie przede wszystkim w ograniczeniu dziatalnosci do
granic Bengalu oraz w utracie wielu zwolennikéw. Jednakze zalamania
sie struktury organizacyjnej Brahmo Samaj nie mozna utozsamiat z za-
nikiem oddzialywania ideowego. Ferment ideowy wzniecony przez Ram
Mohun Roya, Keshaba i Debendranatha Tagore oddziatywal w dalszym
ciggu i formowal umystowosé kolejnych pokolen inteligencji indyjskiej.
Dalsi zdeklarowani reprezentanci Brahmo Samaj prowadzili co prawda
aktywng dzialalno$¢ zmierzajgcg do przeprowadzenia reform spotecznych
i politycznych, nie wykazywali jednakze tej sktonnosci do uogblnien te-
oretycznych, ktéra cechowala omoéwionych myslicieli. Justice Mahadev
Govind Ranade (1842 - 1901) przeprowadzit co prawda szereg pozytyw-
nych reform spolecznych, zrezygnowal jednak jednocze$nie z szerszych
reform politycznych 37. Jego wierny uczen Gopal Krishna Gokhale (1866 -
-1915) pracowat nad utworzeniem ,,partii reform”, ktéra reprezentowaé
‘miata umiarkowany program przeksztalcen spoteczno-politycznych. Dzia-
lalno$¢ jego ma raczej pragmatyczny niz programowy charakter — jest
to cecha charakterystyczna olbrzymiej wiekszoSci dziataczy Indyjskiego
Kongresu Narodowego w pierwszej fazie jego rozwoju. Czlowiek ten
nzarazal” swa aktywnoscig polityczng do tego stopnia, iz Gandhi uznaje
go za swego politycznego nauczyciela 3 i charakteryzuje w nastepujgcy
sposOb jego poczynania: ,,Wszystkie prywatne stosunki i przyjaznie, jakie

3% V.S. Naravane, o.c., s. 38.

36 Ibidem, s. 36.

3 M.K. Gandhi, Autobiografia, Warszawa 1969, s. 266 pisze: ,Ranade goéro-
wal nad nimi wszystkimi wskutek réznostronno$ci swego .geniuszu. Byl nie tylko
znakomitym sedzig, lecz réwniez wielkim historykiem, ekonomistg i reformatorem”.
V.S. Naravane, o.c, s. 50 pisze, Zze dzialalno§¢ Ranade choé¢ malo spektakularna
przyczynila sie do przeprowadzenia tzw. cichej rewolucji w umyslach. - »

38 M.K. Gandhi, o.c., s. 266.
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utrzymywal, mialy na celu dobro publiczne. Wszystkie rozmowy doty-
czyly wylacznie spraw zwigzanych z zagadnieniami majgcymi na wzgle-
dzie dobro kraju i byly pozbawione $ladu obtudy lub nieszczeroSci. Ubo-
stwo i poddanstwo Indii stanowily nieprzemijajgcy i powazny przedmiot
jego troski” %9. Nie kwestionujgc szczerego oddania G. K. Gokhala spra-
wie reform spotecznych i sprawie narodowej, stwierdzi¢ nalezy, iz repre-
zentowal on tak zwany umiarkowany nacjonalizm, ktéry juz wkrétce mial
by¢ tak zdecydowanie zaatakowany przez Bal Gangadhara Tilaka 0.

Zainicjowane przez ideologow Brahmo Samaj zblizenie do idei $wiata
zachodniego, odczytane zostalo przez wielu Indéw jako rezygnacja z wta-
snych dazen narodowych, z wartoSci tkwigcych w rodzimej kulturze
i tradycji religijnej. Opozycji wobec Brahmo forme organizacyjng nadaje
Dajananda Saraswati (1824 - 1883), tworzgc ruch reformatorski Arya
Samaj 41.

Saraswati odsungl sie od wspéiczesnych mu ,,Brahmas” zarzucajac
im lekcewazenie wlasnej hinduskiej kultury i tradycji. Opracowany przez
niego program Arya Samaj kladl nacisk na nauke sanskrytu i podnosit
hasto powrotu do Wed 2. W zwigzku z tym domagal sie wyeliminowania
tych wierzen, ktére uksztaltowaly sie po Wedach, potepil zwlaszcza mo-
nizm, panteizm i wierzenia ludowe. Cho¢ w pogladach Dayanandy znacz-
nie wiekszg niz w wystgpieniach reprezentantow Brahmo role odgrywa
motywacja religijna, to jednak trudno zgodzi¢ sie ze stanowiskiem D. M.
Brown, iz zainteresowania Dayanandy miaty przede wszystkim religijny
charakter oraz ze nie wywarly one bezposredniego wplywu na polityke 43.

Roéwnocze$nie z Dayanandg dzialalno$¢ reformatorskg prowadzit Ra-
makrishna Paramahamsa (1834 - 1886). Nie wykazal on sklonnosci do
opracowania zwartej teorii #4, uwage swg skoncentrowal na dzialalnosci
praktycznej tworzac zakon, ktéry do chwili obecnej prowadzi w Indiach,
a takze poza ich granicami, liczne szpitale i zaklady wychowawcze, z wiel-
kg ofiarnoscig spieszac z pomocg wszystkim cierpigcym ludziom 5. Jedy-
nym zachowanym Zrédiem, ktére pozwala odtworzy¢ podstawowe zaloze-
nia Ramakrishny, sg materialy zebrane przez jego uczniéw i wydane
pod tytulem Gospel of Sri Ramakrishna 4, Ramakrishna ztagodzil agre-

3% Ibidem.

9 N.C. Kelkar, Life and Times o Lokamanya Tilak, Madras 1928, s. 525.

41 Arya Samaj — Gmina Ariéw, nazwa wzieta z sanskrytu.

42 Poglady Dayanandy wylozone zostaly najpelniej w jego dziele Satyartha
Praksa, ktore zostalo przetlumaczone przez C. Bharadwaja i wydane pod tytulem
The Light of Truth, Madras 1932; Interesujaca charakterystyke pogladéw Dayanandy
zawiera praca D, Prasada, Beliefs of Swami Dayananda Sarasvati — as Given
in His ,,Satyarth Prakash”, Lahore 1893.

4 D.M. Brown, o. c., s. 83.

4 Zob. V.S, Naravane, o.c., s. 64 - 67.

4 J Nehru, o. c, s. 317.

4 Opublikowane przez Ramakrishna Mission.
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sywne nastawienie rzecznikéw Arya Samaj, utrzymywal bowiem, iz
wszystkie religie stuzg jednemu celowi, Ze sg one po prostu réznymi dro-
gami do tego samego celu — do Boga. Przyczyng sporow religijnych jest
to, iz ludzie dotykajgc réznych aspektéw boskoSci nie obejmujg jedno-
cze$nie jej calodci i prowadzg jalowe spory ¢?. Réwniez w zakresie pro-
blematyki spolecznej Ramakrishna, w wiekszym niz Dayananda stopniu,
uwzglednial tendencje reprezentowane przez ideologie zachodnig 8. O pew-
nym zblizeniu do uje¢ zachodnich $§wiadczy jego bliski zwigzek z Kesha-
bem Chandra Senem %°. Ramakrishna nie stworzy! tego, co zwykliSmy
okresla¢ mianem doktryny politycznej, uksztaltowal jednak umyslowosé
wielu wybitnych reprezentantéw kolejnego etapu w rozwoju indyjskiego
ruchu narodowego, szczegélny zas wplyw wywar! na Swamiego Vive-
kanande %,

Roéznica miedzy zalozeniami reprezentantéw Brahmo Samaj i Arya
Samaj tkwi wiec nie tylko w odmiennej interpretacji zalozen hinduizmu,
ale takze w zasadniczo réznym akcentowaniu funkeji tradycji i ideologii
Zachodu w ksztaltowaniu celéw i metod dziatania. W nurtach tych starla
sie fascynacja nowymi pragdami zachodnimi z fascynacjg wlasng tradycjg
narodowg — proéba przeszczepienia instytucji ustrojowych $wiata zachod-
niego z probg reafirmacji starozytnych zasad Dharmy.

Dziatalno$¢ polityczna i pisarstwo Swamiego Vivekanandy (1863 -
- 1902) inicjuje etap syntezy w mysli politycznej ,indyjskiego rene-
sansu”, zarazem za$ rozpoczyna rozwoéj ideologii wspolczesnego ruchu na-
rodowego Indii 5.

Od najwcze$niejszych lat swego zycia Vivekananda zywo interesowat
sie ideami Brahmo, lecz w wir dzialalnos$ci spoteczno-politycznej pchnat
go bengalski mistyk Ramakrishna %2, Bezposrednio po $mierci Rama-
krishny w 1886 roku Vivekananda zostaje przywédca dynamicznej organi-
zacji znanej jako Ramakrishna Order i Ramakrishna Mission. Podczas
studiow w Scottish Church College w Kalkucie zapoznaje sie z pismami
Kartezjusza, Spinozy, Hume’a, J. S. Milla, filozofow Wielkiej Rewolucji
Francuskiej, Kanta, Fichtego, Hegla, Darwina i P. Kropotkina, szcze-
golnie jednak ceni sobie ujecia Herberta Spencera, cho¢ nie wszystkie
jego wnioski podziela. Istotny wplyw na ksztaltowanie sie ujeé¢ spotecz-

47 Ten aspekt my$li Ramakrishny wszechstronnie analizuje S. Nirvedanan-
d a, Sri Ramakrishna and Spiritual Renaissance, Bombay 1953.

4 V.S. Naravane, o. c., s. 63 -64.

49 Ibidem.

% J Nehru, o.c, s. 341; V. S. Naravane, s. 86 - 87 podaje, iz Vivekananda
przez cale zycie glosil, ze wystepuje jako uczeri Ramakrishny. ‘

51 J. Nehru, Sri Ramakrishna and Swami Vivekananda, Calcutta 1960, s. 6 - 7.

52 S. Vivekananda, The Complete Works of Swami Vivekananda, Advaita
Ashrama Mayavati Almora, Himalayas 1922 - 1951, to. V, s. 150 i 328.
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nych i politycznych Vivekanandy miala jego podréz po Stanach Zjedno-
czonych i Europie 53, '

Dzialalnos$¢ Vivekanandy zamyka zasadniczo rozw6j ideologii spotecz-
nej i politycznej ,,indyjskiego renesansu”, zamyka tez ksztaltowanie sie
platformy politycznej pierwszej fazy indyjskiego ruchu narodowego.

v

Sankcja religijna, ktéra petryfikowata strukture spoteczenstwa indyj-
skiego, jego zwyczaje i spos6b mysSlenia sprawiala, iz kazdy ruch refor-
matorski musial byé¢ jednocze$nie ruchem w szerokim tego slowa zna-
czeniu religijnym. Uwarunkowanie to wycisnelo swoje pigtno zar6wno
na obliczu Brahmo Samaj, jak i Arya Samaj. Swiadomos$é¢ tej wiezi bar-
dzo wyraznie uwidacznia si¢ w przemyS$leniach oraz dokonaniach prak-
tycznych Ram Hohun Roya i Ranade, ktérzy uznali, iz proces odnowy
Indii musi zosta¢ skojarzony z szeroko zakrojonymi reformami w obre-
bie hinduizmu %¢. Je$li wiec w okresach wczeS$niejszych préoby dokonania
odpowiednich reform religijnych stanowily wylgcznie, bgdz niemal wy-
lgcznie, produkt doktrynalnych rozbieznos$ci, to obecnie wyplywaja one
ze spotecznych, a tym samym i politycznych motywéw 55.

Reformatorskie nastawienie uwidacznia si¢ nie tylko w probie reinter-
pretacji Swietych ksigg hinduizmu i wyeliminowaniu z nich pdzniejszych
nawarstwien sankcjonujgcych kwestionowane instytucje spoleczne i po-
lityczne, lecz takze w pewnych poczynaniach o charakterze doktrynal-
nym. Podjeto pierwsze eksperymenty z nowymi wyznaniami eklektycz-
nymi, ktére mialy w sobie asymilowaé¢ to, co jest dobre i prawe we
wszystkich religiach; wszyscy ludzie utworzyliby w ten sposoéb jedng
wielkg wspoélnote, likwidujac tym samym wszelkie przeszkody stojgce
nadal na drodze do wolnosci politycznej i postepu spotecznego, szczegdl-
nie jednak godzgc w zjawisko komunalizmu. Nastawienie to uwidacznia
sie zupelnie wyraznie juz u Ram Mohun Roya, ktéry na polu religijnym
podkreslal zalety ukryte we wszystkich wielkich wyznahiach, natomiast
w sferze spolecznej i politycznej walczyl o wyzwolenie od przestarzalych
zwyczajow i ograniczen. Postugiwal sie przy tym z reguly argumentacja
zaczerpnietg z podstawowych tekstow hinduizmu 3.

Usilne dazenie do wysuniecia na plan pierwszy problematyki spotecz-
no-politycznej redukuje z czasem coraz wyrazniej zainteresowanie pro-
blematyks teologiczng. Uwidacznia sie to ze szczegdlng ostrosciag w dzia-
lalnosci Keshaba Chandra Sena. Wyszed! on z zaloZenia, Ze wyznanie
Brahmo moze by¢ sprowadzone do dwdch podstawowych zatozen: ojco-
stwa Boga i braterstwa ludzi. Ten doktrynalny minimalizm sprawil, iz te-
ologiczne kontrowersje schodzg w ruchu na plan dalszy, religia za$ sta-

53 K.M. Panikkar, o.c., s. 215-216; J. Nehru, Odkrycie Indii, s. 341 - 344,

54 Zob. R.M. Roy, The English Works, t. 2, Allahabad 1906, s. 829.

55 Podobnie R. Bhaskaran, Sociology of Politics, London 1967, s. 175.
% DM. Brown, o.c., s. 82; D.S. Sarma, s. 90 - 91.
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je sie homocentryczna. Lekcewazgcy stosunek do wszelkiego dogma-
tyzmu sprzyjat tolerancji, przezwyciezaniu barier narodowych i mnaro-
dowego egocentryzmu . Powszechnie utrzymuje sie, iz pod wplywem
dziatalno$ci Keshaba ruch Brahmo Samaj przeszedl od kwestii religij-
nych do problematyki reform spolecznych i politycznych. Od tej pory
religia spelnia raczej funkcje stymulatora proceséw spotecznych, niz
celu samego w sobie, ktéoremu wszelkie inne poczynania winny by¢ pod-
porzgdkowane 58,

Z analogicznym nastawieniem spotykamy sie u J. M. G. Ranade.
Utrzymywal on bowiem, ze odrodzenie Indii musi nadej$¢ na skutek
przeprowadzenia odpowiednich reform hinduizmu, wyeliminowanie r6z-
norodnych naleciatosci powodujgcych skostnienie religii oraz stworzenie
powszechnie zaakceptowanego wyznania 9.

Réwniez Dayananda Saraswati uznal, iz panujgca w tym okresie czasu
monistyczna wedanta i caly ortodoksyjny hinduizm, obcigzone mistyka
i topornymi formami kultu, nie mogg stuzy¢ dzielu ksztaltowania Indii
w oparciu o nowe zasady spoleczno-polityczne. Dlatego tez zwrécit sie
ku racjonalizmowi i na tej drodze usilowal zreformowaé hinduizm. Gtlo-
szone przezen hasto powrotu do Wed oznaczalo jednakze wezwanie do
odrodzenia narodowej tradycji, do wewnetrznych reform hinduizmu .

Dazenie do podporzgdkowania struktury wyznan zasadniczym celom
spoteczno-politycznym uwidacznia sie roéwniez w filozofii Swamiego Vive-
kanandy. Glosil on przy tym adwajte, monistyczng filozofie wedanty,
wyrazajgc jednocze$nie przekonanie, ze tylko ona moze staé¢ sie uniwer-
salng religig catej ludzkosci ®. Fundamentalnym zalozeniem wedanty
jest teza o jednosSci czlowieka i wrodzonej mu natury boskiej. Oznacza
to, iz Boga mozna dojrzeé¢ tylko w cztowieku, kochaé¢ go kochajac i dzia-
lajagc na rzecz czlowieka. Z abstrakcyjnej wedanty nalezy ustawicznie
wydobywaé¢ konkretne tresci, konkretne wskazania co do humanistycz-
nego ksztaltu zycia spotecznego. BezpoSrednio czy tez poSrednio z we-
danty wyprowadzal Vivekananda swe poglady co do metod dzialania
politycznego, problematyki spoteczenstwa i panstwa 62.

57 V. S. Naravane, o. c, s. 37. Zbyt bezceremonialnie uznaje on jednak, iz
jest to postawa kosmopolity.

% Tak K.M. Panikkar, o.c, s. 214 i J. Nehru, s. 340. Inaczej V.S. Na-
ravane, o.cC., s. 41, ktéry podkresla wtérny charakter reform spolecznych Kashaba
w stosunku do zalozen religijnych

5 R.Bhaskaran,o.c, s, 175.

8 J. Nehru, o.c, s. 340; W. W. Brodow, Dz. cyt., s. 115.

81 S, Vivekananda, Letters of Swami Vivekananda. Advaita Ashrama Maya-
vati Almora, Himalayas 1942, s. 309 pisze: ,,Adwajtyzm jest ostatnim stowem religii
i mys$li, jedynym stanowiskiem, pozwalajgcym milowaé wszystkie inne religie i sekty.
Wierzymy, ze jest to religia przyszlo$ci, religia o§wieconej ludzko$ci.

2 R. Bhaskaran, o.c., s. 175 uogélni te postawe nastepujgco: In modern
India the desire for religious reform rose from a social and therefore a political
impulse.
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Blizsza analiza zasadniczych tendencji wystepujacych w ruchach re-
formatorskich ,,indyjskiego renesansu” pozwala dostrzec nastepujacg pra-
widlowosé: wszyscy, badz tez niemal wszyscy, czolowi przedstawiciele
tego ruchu inspiracje dla swych poczynan znajdowali w religii, jednakze
z chwilg dostrzezenia ograniczen zawartych w istniejagcych wyznaniach,
tak je modyfikowali, by zmiesci¢ w nich okreslone tresci spoteczne i po-
lityczne. Reformy religijne pelnig wiec u nich funkcje stuzebng wobec
zasadniczych reform spotecznych i politycznych . Jednocze$nie jednak
nie mozemy pomija¢ milczeniem faktu, iz przyczynilo sie to w powaznej
mierze do ,,racjonalizacji” religii, nadania jej cech uniwersalistycznych €.

Konieczno$¢ uwzgledniania wiezi miedzy problematyks reform reli-
gijnych oraz reformami spotecznymi narzucona zostala dzialaczom i ideo-
logom ,renesansu indyjskiego” przez strukturalng wiez miedzy tymi
dwoma aspektami zycia spolecznego tego regionu, jednakze relacja mie-
dzy problematyks spoteczng a polityczng nie byta tak bezposrednig i spo-
rej wiedzy teoretycznej, opartej na wielu poczynaniach praktycznych,
wymagato uswiadomienie sobie tego zwigzku. P. B. Gajendragadkar wy-
suwa, kontrowersyjng zreszty teze, iz w pierwszej fazie ,renesansu in-
dyjskiego” bojownicy o niepodleglo$¢ zapominali o koniecznoSci réwno-
legtego przeprowadzenia reform spotecznych 8. Wyptywalo to z przeko-
nania, iz wolno$¢ polityczna rozwigze automatycznie wszelkie problemy
spoteczne i ekonomiczne.

Nacjonalisci wyrazali niejednokrotnie przekonanie, iz wszelkie proby
podjecia problemdéw spotecznych ostabig front narodowy i utrzymywali,
iz wspolnym celem jest zwalczanid obcego panowania. Jednocze$nie
wielu reformatoréw spotecznych podkres$lato, Ze obce panowanie samo
w sobie jest wynikiem zasadniczej stabosci indyjskiej struktury spo-
lecznej, i dopoki stabosé ta nie zostanie usunieta nie bedzie mozna osigg-
na¢ niezawistoSci politycznej. Obserwujemy tez fakt, iz wielu reforma-
tor6w spotecznych, bardzo radykalnych w kwestiach socjalnych, repre-
zentowalto konserwatywne, jeSli nie wrecz reakcyjne poglady w kwestii
reform politycznych, podczas gdy niektérzy nacjonaliSci, bardzo zdecy-
dowanie wysuwajgcy postulat wolnoSci politycznej, okazywali sie kon-
serwatywni lub wrecz reakcyjni w kwestiach spolecznych.  Problem
ten stanowi w istocie rzeczy kwestie o zasiegu ogélniejszym i wtasciwie

8 V.S. Naravane, o.cC., s. 17 pisze: In the west, intellectual revolutions have
usually taken place in opposition to religion. But in India every aspect of the mo-
dern enlightenment, and every movement through which it has been expressed,
has been based on the idea of revitalising society through religious reconstruction.

84 Wielu badaczy te wla$nie ceche uznaje za najcenniejszg nute ,renesansu in-
dyjskiego”. D.S. Sarma, o.c., s. 71 pisze: It is the most distinguishing note of the
Hindu Renaissance of the ninetenth and twentieth centuries. It is the fulfillment
and realization of the universalism of the Upanishadas”.

6 P.B. Gajendragadkar, o.c,, s. XVI.
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dotyczy wszelkich ruchéw narodowowyzwolenczych, totez konkluzje, do
jakich dochodzili w tej mierze niektorzy dziatacze i teoretycy indyjscy,
godne s3 szczegbOlnej uwagi. Jasny poglad reprezentowal w tej kwestii
J.M.G. Ranade, ktéry ostrzegal rodakéw, iz jednostronne skoncentrowa-
nie sie na problematyce reform spolecznych badz tez reform politycz-
nych nie prowadzi do osiggniecia zamierzonego celu. Reformy te muszg
byé¢ z sobg SciSle powigzane, gdy wzajemnie sie warunkujg. Zagadnienie
to zwigzal Ranade ponadto z kwestig reform religijnych, stwierdzajac
iz nie mozna uksztaltowaé postepowej struktury spoteczno-politycznej,
utrzymujgc zacofany system wierzen religijnych. Zwigzek ten — stwier-
dza Ranade — nie jest przypadkiem, lecz jest prawem naszej natury 6.
Do analogicznych konkluzji dochodzi réwniez Swami Vivekananda
z tym ze bardziej zdecydowanie akcentuje on fakt, iz lud, ktéry nie
uzyska naleznych mu praw spolecznych i ekonomicznych, nie moze by¢
autentycznie zaangazowany w walke o miezalezno§¢ marodowsg. Obojetne
jest mu bowiem, czy ponizany jest i eksploatowany przez wtadze kolo-
nialne, czy tez przez rodzimych wyzyskiwaczy 7. Tonacja ta zabrzmi w
pozniejszym okresie czasu w wystgpieniach M. K. Gandhiego.

v

Zaufanie, jakim przedstawiciele ,renesansu indyjskiego” darzyli wie-
dze i osiggniecia najnowszej techniki nie wynikalo z abstrakcyjnej za-
dumy nad mozliwosciami umystu ludzkiego. W czynnikach tych wielu
z nich odnajdowalo zasadniczg szanse dokonania odpowiednich przeobra-
zen spoteczenstwa indyjskiego. Zachodzgcy w tym zakresie proces ma
charakter dwukierunkowy, z jednej bowiem strony wuwidacznia sie
w pasji, z jakg przedstawiciele mlodej inteligencji indyjskiej podjeli stu-
dia nad ideami spoteczno-politycznymi $wiata zachodniego %, z drugiej za$
w zrozumieniu faktu, iz wiedze te trzeba upowszechnia¢ wsroéd mas, gdyz
jest to jedna z drég uzdrowienia spoleczenstwa indyjskiego 6°.

66 Cyt.za S. Natarajan, o.c., s. 64.

87 The Complete Works of Swami Vivekananda, Advaita Ashrama 1922 - 1951,
t. IV, s. 313.

88 S, Natarajan, o.c, s. 7T wskazuje, iz entuzjazm z jakim Indowie zabrali
sie do studiowania literatury angielskiej wyplywa w znacznej mierze z faktu, iz
odnajdowali w niej wiele cennych idealéw spotecznych, politycznych i religijnych.
Tym tez tlumaczy¢ nalezy pilne studiowanie postanowien Magna Charta, Amerykan-
skiej Deklaracji Niepodleglo$ci, prac Burke i J. S. Milla. Zob. takze L.F. Rush-
brook Williams, What About India, London 1938, s. 34 i passim.

8 Zob. E.ZN. Komarow, A, D. Litman, Mirowozrenie Mohandasa Karam-
czanda Gandhi, Moskwa 1969, s. 18; W.W. Brodow, o. c, s. 85. Réwniez R. P.
Dutt (o.c., s. 225 - 227) slusznie poddaje krytycznej ocenie teze propagandy brytyj-
skiej, iz uSwiadomienie spoleczenstwa indyjskiego stanowi zastuge wtadz kolonial-
nych. :
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Nastawienie to uwidocznilo sie juz zupelnie wyraznie w postawie Ram
Mohun Roya, ktory wystepujac z pozycji reformatora religijnego, wyka-
zywal jednocze$nie nie tylko wiele zrozumienia dla ideologii ruch6éw re-
wolucyjnych, obejmujacych Francje, Hiszpanie, Italie i Niemcy, ale takze
aktywnie propagowat zastgpienie tradycyjnego fideistycznego modelu
ksztalcenia, ze$wiecczonym modelem opartym na wzorcach europej-
skich 79, Aby tendencje te jeszcze mocniej zaakcentowaé¢ wystepowal prze-
ciw uczonos$ci opartej na sanskrycie, ktéra jak twierdzil utrzymuje spo-
leczenstwo w ciemnocie 71, Z inicjatywy Roya, za Srodki zebrane przede
wszystkim wsrod kupcoéw zalozona zostaje w 1816 r. w Kalkucie pierw-
sza uczelnia indyjska typu europejskiego. Analogiczne intencje przy-
$wiecaly Royowi, gdy podejmowal kampanie na rzecz wprowadzenia je-
zyka angielskiego do szkoé! i gazet indyjskich oraz gdy wraz z gronem naj-
blizszych wspo6ipracownikéw podjgt dzielo opracowania nowych, dostoso-
wanych do wymogéw wspoblczesnosci, podrecznikéw z zakresu geografii,
astronomii, geometrii, gramatyki i innych dyscyplin 72,

Zainicjowang przez Ram Mohun Roya tendencje kontynuowat Keshab
Chandra Sen, ktéry w opublikowanych w 1880 r. Epistle to Indian Bret-
hren pisal: Nauka powinna byé waszq religiq [...] przed Wedami, przed
Bibliq. Astronomia, geologia, botanika i chemia, anatomia i fizjologia
sqg zywymi pismami Boga natury. W Nowym Wyznaniu wszystko jest
naukowe [...] Nie zaciemniajcie swego umystu okultystycznymi miste-
riami. Nie oddawajcie si¢ marzeniom i fantazji, lecz z jasnym spojrze-
niem i glebokim krytycyzmem podchodicie do wszystkich rzeczy i miej-
cie pewno$é w odniesieniu do wszystkiego co zostato wyprébowane. We
wszystkich waszych przekonaniach i modlitwach rozsqdek powinien po-
zostawaé w zgodzie z prawdziwg naukq 73,

W sferze religijno-filozoficznej dagzenie do racjonalizacji mySlenia spo-
lecznego trwalo nieprzerwanie od Ram Mohun Roya do Gandhiego. Uwi-
dacznialo sie ono w akcentowaniu wierzen monoteistycznych, co w ze-
stawieniu z dotychczasowym wielob6stwem, graniczagcym niekiedy z bal-
wochwalstwem, stanowilo bez watpienia istotny postep na drodze do ra-
cjonalizacji rozumienia Swiata 74.

Znamienng tendencjg okazala sie réwniez proba ograniczenia insty-.
tucjonalnych form kultu na rzecz poglebienia treSci moralnych religii,
przy czym do kanonu zasad moralnych wigczano te tresci, ktére rodzilty
niejako automatycznie okres$lone konsekwencje w sferze zycia spolecz-
nego i politycznego. Tendencja ta najwyrazniej ujawnia sie w wigzaniu
religijnego idealu zbawienia z egalitarnym nakazem traktowania wszyst-

0 Zob. S. Natarajan, o.c, s. 9-10; W,W. Brodow, o.c.,, s. 81.
" R. Roy, The English Works, t. I, s. 767.

2 W.W. Brodow, o.c., s. 85.

7 Cyt. za V.S. Naravane, o. ¢, s. 15-16.

74 Podobnie EEN. Komarow, A.D. Litman, o. c., s. 16.
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kich innych jak siebie samego 75. Uniwersalizacja wierzen religijnych oraz
sprowadzenie ich istoty do zespolu norm moralnych lgczyla sie w wiek-
szo$ci indyjskich nurtéw reformatorskich z propagowaniem idei réwniez
wszystkich ludzi niezaleznie od wyznawanej wiary oraz przynaleznosci
narodowe]j. Obiektywnie rzecz ujmujgc, uniwersalizm religijny wyrazal
ponadto dazenie do zjednoczenia narodowego Indéw, wyznajgcych rézne
religie, przede wszystkim za$§ hinduséw i muzulmanéw 7.

Gloszony przez wyznawcéw Brahmo program reform nauczania i pro-
ba oparcia go o wzorce zachodnie, poddane zostalty krytyce przez przed-
stawicieli kolejnego nurtu ,renesansu indyjskiego” Arya Samaj. Ruch
ten, a zwlaszcza czolowy jego ideolog, Dajananda Saraswati, odrzucit po-
stawe wspolczesnych mu ,,Brahmas”, jako zbyt lekcewazgcg wlasng in-
dyjska tradycje i kulture i zbyt biernie poddajgcg sie wplywom Zachodu.
Opracowany przez Dayanande program Arya Samaj ponownie kladzie
wiec nacisk na nauke sanskrytu (jej przydatnos¢ zakwestionowana zo-
stata uprzednio przez Roya) oraz podkresla autorytet Wed 77. Jednocze$nie
jednak rezygnuje on z utartej tradycji interpretacji Wed i stara sie do-
wie$¢, iz zawierajg one prawdy zgodne z ustaleniami nauki 7.

Dayananda i jego zwolennicy ktadli nacisk przede wszystkim na po-
znawanie warto$ci tkwigcych w rodzimej tradycji, wolni byli jednak od
zaslepienia braminskich medrcéw, i dlatego rowniez ten nurt mysli indyj-
skiej trudno zasadnie oskarzy¢ o antyintelektualne nastawienie, zwlasz-
cza, iz podobnie jak Brahmas wyrazali oni przekonanie, ze postep
na polu reform spolecznych i politycznych nie moze zosta¢ efek-
tywnie zrealizowany bez upowszechnienia wsréd mas wyksztalcenia.

Przekonaniu temu dal réwniez wyraz czolowy przedstawiciel etapu
syntezy ,renesansu indyjskiego” Swami Vivekananda. Opracowal on sze-
roki program reform, ktére mialy objgé cale spoteczenstwo, lecz ma
przy tym swiadomo$¢, ze podstawowym warunkiem pomyslnej ich reali-
zacji jest odpowiednie wychowanie spoleczenstwa i upowszechnienie
wsrod mas o$wiaty. Jesli chcemy odrodzenia — moéwi Vivekananda — to
winniémy dqzyé¢ do upowszechnienia oswiaty wsréd mas 7. Tragedia Indii
sprowadzala sie bowiem zawsze do tego, ze lud w swej masie nie potrafit
czyta¢ i pisaé. Vivekananda krytykowal ponadto ograniczenie mozliwo$ci
ksztalcenia wylgcznie do kasty braminéw. Jesli za$, mimo tych ograni-
czen, czlonek ktorej§ z nizszych kast legitymowal sie wiedzg wykracza-
jaca poza granice nakreSlone przez system warn, to natychmiast czlon-
kowie wyzszych kast nadawali mu tytularne godnosci i wyrywali z kregu,

%% R.M. Roy, The English Work, t. I, s. 811.

% Zwigzek ten trafnie odnajdujg E. N. Komarow i A.D. Litman, o. c,
s. 17.

77 Dayananda Saraswati, The Light of Truth, Madras 1932.

V.S.Naravane, o.c., s. 16.

?® S.Vivekananda, o.c, t. IV, s, 415.
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w ktérym dotychczas przebywal. W ten spos6b sila i potega jego wiedzy
wykorzystywane byly zawsze dla dobra kasty wyzszej, natomiast jego
wlasna kasta nie odnosita zadnych korzysci z jego intelektualnych osiag-
nie¢ 8. W niecheci kast wyzszych do upowszechniania wyksztalcenia
wsrod siudrow upatruje Vivekananda podstawowsg przyczyne jej spotecz-
nego i ekonomicznego upokorzenia 8.

Podjete przez Vivekanande dgzenie do racjonalizacji myS$lenia uwi-
dacznia sie rowniez w jego pracach, w ktérych stara sie wykorzystac
kazdg mozliwos¢, by swe religijne i filozoficzne poglady wypowiadac
w kategoriach naukowych 82,

W wysitkach ideowych lideréow ,indyjskiego renesansu” dazenie do
uwolnienia spoleczenstwa od paralizujgcego cigzenia tradycji, do uzgod-
nienia religii z duchem czasu, staje sie zarazem dgzeniem do uczynienia
z wiedzy zasadniczej sily napedowej reform spoltecznych i politycznych.
Jest to w swej istocie trend liberalistyczny, charakterystyczny dla wcze-
snej fazy rozwoju indyjskiego ruchu narodowowyzwolenczego, fazy
w ktorej ksztattowaly sie dopiero przestanki rozumienia prawidtowosci
rozwoju historycznego. Uzaleznianie powodzenia przeobrazen zycia spo-
tecznego i politycznego wylacznie od powodzenia ,rewolucji w umy-
stach” $wiadczy o ograniczonosci rodzacej sie w tym okresie refleksji
ustrojowej. Niemniej jednak etap ten odegral doniostg role w przygo-
towaniu spoteczenstwa do podjecia zadan postawionych przed nim na ko-
lejnym etapie rozwoju nacjonalizmu indyjskiego 8.

Janusz Justynski (Torun)

LA SOCIETE ET L’ETAT DANS L'IDEOLOGIE DE LA
»RENAISSANCE INDIENNE”

Résumé

Tout en étudiant l’esprit politique indien on admet, sans restriction, que la
physionomie spirituelle de I'Inde contemporaine se forma a la suite d’un intense
mouvement intelectuel appelé la ,renaissance de I’hindouisme”, la ,renaissance
bengalienne” et que nous nommons la ,renaissance indienne”. Cette définition comprend
aussi bien un vaste ensemble de problémes que l’étendue géographique de ce phé-
noméne. La différence d’opinions ne résulte que de la considération des motifs de
ce phénoméne ainsi que de l’influence sur le proceés ultérieur idéologique et poli-
tique.

8 S, Vivekananda, Modern India, Almora: Advaita Ashrama 1943, s. 28 - 29.

81 Tbidem. .

8 V.S. Naravane, o.c, s. 16.

83 Przekonanie 0 zwigzku postepu spoleczno-ekonomicznego z podnoszeniem po-
ziomu wyksztalcenia spoleczenstwa uwidoczni sie woéwczas szczegblnie mocno w po-
czynaniach Rabindranatha Tagore (Nacjonalizm, Warszawa 1922, s. 114). Pro-
blem ten podniést réwniez M. K. Gandhi, cho¢ nie fetyszyzowal jego funkcji. Wy-
ksztalcenie stanowilo istotny co prawda, ale nie decydujacy skladnik jego programu
»pbracy konstruktywnej”.
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On peut facilement distinguer trois phases de l'évolution de la ,renaissance
indienne”, la premiére est représentée par Ram Mohun Roy et Brahmo Samaj.
Elle se distinguait par la facination de tout ce qui était d’origine européenne et
par lessai d’implatation, sans sens critique, de l’esprit occidental sur la terrain
indien. L’étape suivante (Dayananda Sarasvati et Arya Samaj) est caractérisé par
une opposition aux influences européenne (surtout en ce qui concerne la religion)
révélées plus tot ainsi que par une fierté en vue de toute manifestation indien-
ne. Cette période a eu une influence profonde sur la formation de la mentalité
indienne, cependant son esprit conservateur rendait peu probable sa stabilité. On
remarque donc assez t6t l'affaiblissement de I’opposition envers l’idéologie occiden-
tale et en méme temps la nécessité de ’adapter a la réalité indienne. A juste titre
cette étape est définie parfois comme une période de grande synthése. Pourtant
c’est clair que cette période n’est pas homogéne au point du vue politique. Deux
principales tendances dictrinaires s’opposent: la tendance libérale et démocratique,
elles présentent de différentes tendances de l’évolution capitaliste du pays — la
tendance radicale et modérée ainsi qu'un point de vue différent relatif a la libé-
ration nationale.

Dans son article l'auteur définit la notion de la ,renaissance indienne”, en
précise la base politique et socio-économique, ainsi que les phénoménes récents
de la culture indienne. Dans la suite il caractérise les étapes fondamentales de
I’évolution de l'idéologie de la ,renaissance indienne”. Dans la partie suivante
on a déterminé les réformes réligieuses prémisse des réformes sociales et politiques,
ainsi que les efforts allant vers rationalisation de la pensée sociale. Ainsi les
points essentiels de départ ont-ils été caractérisés, élaborés pour le programme des
réformes sociales et politiques par les idéologues de la ,renaissance indienne”.



