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wobec postepujacego pluralizmu spoleczno-kulturowego

Wraz ze zmiang sytuacji spoteczno-politycznej, ktora dokonata si¢ w Pol-
sce dzigki przetomowym wydarzeniom 1989 roku, nastgpito rowniez posze-
rzenie pola pluralizmu w zyciu publicznym. Pluralizmem w aspekcie spotecz-
no-kulturowym najczesciej zajmujg si¢ socjologowie, ktérzy za cel stawiajg
sobie zwrdcenie uwagi 1 wyjasnienie pewnych zjawisk spotecznych 1 kulturo-
wych, wystepujacych zwlaszcza w spoteczenstwach o wysokim stopniu roz-
woju. Chodzi tutaj nie tylko o zwykla wielo$¢ czy réznorodnos¢, ale takze
o specyficzng sytuacje¢, rozumiang jako swoista konkurencja 1 wspdétzawodnic-
two ,,mi¢dzy autonomicznymi podmiotami zycia spotecznego w zakresie pod-
stawowych celow, wartosci i dazen™!. Tak wigc pluralizm ma miejsce tam,
gdzie nie istnieje monopol i dominacja jednych systemow nad innymi.

Zwraca si¢ czgsto uwage, ze nie sposob precyzyjnie okreslic momentu po-
jawienia si¢ pluralizmu spoteczno-kulturowego, na ktdrego powstanie i rozwoj
miato wplyw wiele czynnikéw. Odwotujac si¢ do przemyslen Petera Bergera
i Thomasa Luckmanna, podkresla si¢, ze ,,globalng historyczng sita prowoku-

U'W. Piwowarski, Pluralizm spoleczno-kulturowy a religia, ,,Roczniki Nauk Socjologicznych,
t. VIII (1980), s. 105. Szerzej na ten temat — B. Stubenrauch, Pluralismus statt Katholizitdit. Gott,
das Christentum und die Religionen, Regensburg 2017; P.M. Zulehner, Verbuntung. Kirchen im welt-
anschaulichen Pluralismus. Religion im Leben der Menschen 1970-2010, Ostfildern 2011; B. Dzi-
i, A. Dziri (Hg.), Aufbruch statt Abbruch. Religionen und Werte in einer pluralen Gesellschafft,
Freiburg im Br. 2018; M. Rhonheimer, Christentum und scikularer Staat. Geschichte — Gegenwart
— Zukunft, Freiburg im Br. 20143; H. Dreier, Staat ohne Gott. Religion in der séikularen Moderne,
Miinchen 2018; H.M. Heinig, Sckularer Staat — viele Religionen. Religionspolitische Herausforde-
rungen der Gegenwart, Hamburg 2018; K. Viertbauer, F. Wegscheider (Hg.), Christliches Europa?
Religidser Pluralismus als theologische Herausforderung, Freiburg im Br. 2017.
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jaca pluralizm jest sekularyzacja. W konsekwencji zjawisko pluralizmu tacza
z religig szeroko rozumiang, a wiec zarowno z religia jako instytucja (koscio-
ty), jak 1 z religia jako $wiatopogladem jednostki (religijnos$¢ instytucjonal-
na czy pozainstytucjonalna). Znajduje to wyraz w sekularyzacji, przez ktora
rozumieja stopniowe wyzwalanie si¢ (autonomizacje) spotecznych sektorow
spod panowania religijnych instytucji i systemow znaczen™>.

Zgodnie z podanym okresleniem, proces sekularyzacji oznacza zanikanie
dominacji religii instytucjonalnej w strukturze 1 kulturze spoteczenstwa, z dru-
giej — wspotzawodnictwo miedzy roznymi systemami znaczen reprezentowa-
nych przez rézne podmioty spoteczenstwa. Wedlug wezesniej wspomnianych
autorow ,,sekularyzacja ab initio zawiera pluralizm 1 wystgpuje tam, gdzie
istnieje mozliwos$¢ przynajmniej minimalnego wyboru w postaci powiedzenia
«tak» lub «nie» w stosunku do panujgcej tradycji religijnej™.

Pluralizm spoteczny lub strukturalny odnoszony jest do spoleczenstwa
o strukturze ztozonej, kompleksowej, charakteryzujacej si¢ duzym zréznico-
waniem spotecznym, bedacej przeciwienstwem spoteczenstwa o prostej kon-
strukcji, ktore identyfikowane jest ze spoteczenstwem pierwotnym i preindu-
strialnym. To ostatnie utozsamia si¢ z matym zréznicowaniem spotecznym,
wspolnotami koncentrycznymi i wielofunkcyjnymi, a takze z ulatwiajaca
1 wspomagajaca znaczacy zakres konsensusu homogeniczng kulturg. Plura-
lizm spoleczny lub strukturalny prébuje si¢ okresla¢ ,,jako sytuacje, w ktorej
jednostki ludzkie, grupy i instytucje spoteczne ze wzgledu na symetryzacje,
autonomlzaCJe; 1 specjalizacje spoteczenstwa, pozostaja we wzajemnej konku-
rencji 1 wspolzawodnictwie w preferowaniu, legitymizowaniu i urzeczywist-
nianiu wlasnych systeméw znaczen. Z tego okreslenia wida¢, ze ten rodzaj
pluralizmu pozostaje w $Scistym powigzaniu z innym, mianowicie z plurali-
zmem kulturowym™,

Z kolei pluralizm kulturowy, ktory, jak wspomniano, pozostaje w $cistym
zwigzku z pluralizmem spotecznym, jest wlasciwie innym wymiarem tego
samego zjawiska. Odrdznia je sposéb upowszechniania si¢ w zaleznosci od
tego, czy dotyczy plaszczyzny struktury spotecznej, czy szeroko rozumianej
plaszczyzny kultury. W tym wypadku chodzi m.in. o takie kwestie, jak sens
zycia, swiat wartosci 1 wzory zachowan. Socjologowie ten rodzaj pluralizmu
opisuja jako ,,sytuacje, w ktdrej wystepuje konkurencja i wspotzawodnictwo
w instytucjonalnym porzadku ogdlnych znaczen, dotyczacych zycia codzien-
nego. Konkurencja i wspotzawodnictwo maja miejsce tam, gdzie brak konsen-
susu homogenicznosci i monopolu swiatopogladowego. Wéowczas jednostki

2'W. Piwowarski, Pluralizm spoleczno-kulturowy a religia, s. 106.
3 Tamze.
4 Tamze, s. 109.
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lub grupy ludzkie moga rywalizowaé na «rynku §wiatopogladowym» w za-
kresie preferowania wlasnych $wiatopogladow™. Ta sytuacja inicjuje proces
przemian, ktory ostatecznie prowadzi do indywidualizacji 1 prywatyzacji re-
ligii w przestrzeni spoleczenstwa ztozonego, co oznacza utrat¢ obiektywnego
statusu religii w indywidualnej $wiadomosci. Religia staje si¢ kwestig wyboru
1 osobistego przekonania.

Podejmujac rozwazania zwigzane z ciaggle postepujacym procesem plurali-
zmu spoteczno-kulturowego i konsekwencjami, jakie wynikajg z tego dla pa-
storalnej postugi Kosciota w Polsce, sprobujemy najpierw opisac ten proces,
a nastepnie przyblizy¢ gldéwne mysli nauczania Kos$ciota odnosnie do omawia-
nego zjawiska, aby na koniec sformutowaé propozycje, ktore moga staé si¢
impulsem dla polskiego duszpasterstwa.

Rozwdj zjawiska w Polsce

W popularnym przekazie mozna do$¢ czgsto spotkac si¢ ze stwierdzeniem,
ze problem pluralizmu spoteczno-kulturowego w Polsce pojawit si¢ dopie-
ro po upadku komunizmu wraz z rozwijajaca si¢ demokracja i w warunkach
gospodarki rynkowej. Tymczasem w 1980 r. Wtadystaw Piwowarski stawiat
pytanie, w jakim stopniu w warunkach owczesnego spoteczenstwa polskie-
go wystepowal pluralizm spoleczno-kulturowy. Dwa lata pdzniej, w 1982 r.,
zwracal uwagg, ze ,,w Polsce juz od dluzszego okresu czasu ujawnit si¢ plu-
ralizm kulturowy, a ostatnio takze pluralizm spoteczny™®. Dla socjologa re-
ligii interesujace byto ustalenie, czy przemiany koscielno-religijne w Polsce,
pozostajacej pod rzadami marksistowskiej partii, uwarunkowane byty przede
wszystkim ,,wpltywem dwoch systemow oficjalnych — koscielnego 1 panstwo-
wego, a scislej, podejmowanymi przez te systemy dziataniami (duszpasterstwo
1 laicyzacja kierowana), czy tez wptywem procesu sekularyzacji, czyli laicyza-
cji spontanicznej, ciggle nasilajacej si¢ w okresie powojennym ze wzgledu na
intensywng industrializacje i urbanizacje kraju™. Oczywiscie, w panstwie so-
cjalistycznym, ktore miato charakter monolityczny 1 zmierzato do podporzad-
kowania centralnym osrodkom dyspozycyjnym wszelkich przejawoéw zycia

5 Tamze, s. 113. Na temat pluralizmu spoleczno-kulturowego patrz takze: J. Marianski, Re-
ligia i Kosciol miedzy tradycjq i ponowoczesnosciqg. Studium socjologiczne, Krakéw 1997, s. 80-97
1 212-232; A. Kasperek, Czy pluralizm religijny prowadzi do sekularyzacji? Socjologiczna glosa
w sprawie polemiki Steve’a Bruce’a z Peterem Bergerem, [w:] Religijnos¢ i duchowos¢ — dawne
i nowe formy, red. M. Libiszowska-Zo6ltkowska i S. Grotowska, Krakow 2010, s. 131-144.

6 W. Piwowarski, Miejsce i rola Kosciola ludowego w spoleczenstwie polskim, ,Przeglad
Powszechny”, nr 1-2, 1982, s. 65.

7'W. Piwowarski, Pluralizm spoleczno-kulturowy a religia, s. 113.
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oraz aktywnosci obywateli, trudno méwic o pluralizmie spoltecznym (struktu-
ralnym). Brak interakcji o charakterze poziomym prowadzit do uksztaltowa-
nia si¢ pewnego rodzaju spoleczenstwa masowego. Fakt ten dobrze rozeznato
owczesne duszpasterstwo, ktore opierajac si¢ na doswiadczeniach dominuja-
cego wtedy w Polsce modelu Kosciota ludowego, inicjowato akcje o szerszym
zasiegu w ramach tzw. duszpasterstwa masowego. Na tamtym etapie okazato
si¢ to mozliwe z powodu braku pluralizmu spolecznego. Z tego m.in. powodu,
tzw. laicyzacja kierowana, ktorg sterowala rzadzgca witadza i jej sojusznicy,
nie przyniosta w Polsce wiekszych sukcesow. Aktywnos¢ bowiem laickich
instytucji propagandowych w znacznej mierze oslabiana byla przez Kosciot,
kierujgcy swg dziatalno$¢ w strong catego spoteczefistwa®.

Natomiast odmiennie wowczas jawita si¢ sprawa pluralizmu kulturowe-
go, okreslanego jako mozliwos$¢ konkurencji miedzy swiatopogladami. Roz-
wijal si¢ on gtownie pod wptywem procesu sekularyzacji, okreslanego takze
laicyzacja spontaniczna, a takze ,,innych czynnikow wspdtwystepujacych, jak
industrializacja, urbanizacja, racjonalizacja itp. Trzeba doda¢, ze ujawnia si¢
on w sferze swiadomosci jednostek ludzkich, przy czym w spoteczenstwach
zachodnich znajduje wsparcie w wyspecjalizowanych subsystemach i instytu-
cjach spotecznych™. Podkresli¢ nalezy, ze w tym czasie nie mial on w Polsce
instytucjonalnego wsparcia wskutek stabosci pluralizmu spotecznego, czego
wyrazem byt fakt, ze postawy swiatopogladowe obywateli wykazywaty sta-
by lub w ogdle nieobecny zwigzek z instytucjami religijnymi 1 panstwowymi.
Jednak w poczatku lat osiemdziesigtych XX w. pluralizm kulturowy w Pol-
sce zaczal by¢ wyrazniej artykulowany, poszukiwal takze instytucjonalnego
wsparcia. Okazato si¢ to mozliwe dzigki oddolnie awansujacym si¢ wtenczas
ruchom spoteczno-politycznym, np. ,,Solidarno$¢”. Sytuacja spontanicznego
,»obudzenia” spotecznego swiadczyta o ujawnieniu si¢ ,,pewnych wartosci
1 postaw, ktore tkwity w spoteczenstwie i nie znajdowaty warunkéw ujawnie-
nia si¢ na zewnatrz w sferze zycia publicznego. Z kolei to «instytucjonalne
wsparcie», o ktérym wspomniano, jest dowodem $wiadczacym o zaistnieniu
pluralizmu spotecznego™!°.

Oczywiscie gwaltowny rozwdj pluralizmu spoteczno-kulturowego nastg-
pit w Polsce po upadku systemu komunistycznego. W warunkach rozwijajace;j

8 Por. W. Piwowarski, Miejsce i rola Kosciota ludowego..., s. 65-66.

 Tamze, s. 66.

10 Tamze, s. 67. Autor zwracal uwage, ze wskutek zaistniatej sytuacji, takze w Kosciele
katolickim w Polsce rodzi si¢ pewien pluralizm ,,w postaci powstawania réznych substruktur
(ruchéw 1 wspolnot) oraz religijnosci selektywnej, nie mieszczacej si¢ ani w religijnosci ludowe;j,
tradycyjnej, ani w religijnosci instytucjonalnej, koscielnej. Pluralizm ten moze si¢ poglebiaé, gdyby
nastapit z jednej strony wzrost dobrobytu materialnego (konsumpcyjnego stylu zycia), a z drugiej,
wzrost procesOw laicyzacji (zwlaszcza spontanicznej)” (s. 67).
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si¢ gospodarki rynkowej 1 demokratycznego systemu polityczno-spotecznego
rozpoczat si¢ proces poszukiwania nowych zasad, ktore wyznaczatyby ksztalt
zycia spotecznego. Pociggato to za sobg zasadniczg przebudowe struktur spo-
fecznych, politycznych i gospodarczych polskiego spoteczenstwa, a takze po-
stepujacy pluralizm, ktory stal si¢ wprost zasadg organizacji jego zycia. Te
fakty wplywaja na ksztattowanie §wiadomosci poszczegélnych osob, chea-
cych coraz bardziej widzie¢ siebie nie jako zbidr jednostek, ale jako skupisko
wielu grup, stowarzyszen, instytucji, organizacji, do ktérych przynaleznos¢
ma charakter wolny i wynika z ich indywidualnej decyzji. Wraz z rozwojem
tej $wiadomosci i utrwalaniem si¢ nowych struktur, jak zwracaja na to uwage
socjologowie, nastepuje radykalizacja pluralizmu spotecznego i1 kulturowego.
Zgodnie z charakterystycznym dla spoteczenstwa pluralistycznego zjawiskiem,
pojawia si¢, takze w Polsce, ,,wiele konkurencyjnych grup spotecznych, cze-
sciowo przenikajacych sig, czesciowo niezaleznych od siebie. Ich liczba jest
wlasciwie nieograniczona, na miejsce jednych powstajg drugie. Cele grupowe
moga by¢ ukierunkowane bardziej «do wewnatrzy lub bardziej «na zewnatrzy,
bardziej na dobro swoich cztonkéw lub bardziej na wspomaganie interesow
srodowiska. Wszystkim grupom spotecznym przystuguje daleko idaca samo-
dzielnos¢ 1 autonomia. Jednostka nie jest skazana na jeden zamknigty system
aksjologiczny, lecz jest konfrontowana z réznorodnymi mozliwosciami stylow
zycia i ocen postepowania”!!. Powoduje to niekiedy ostabienie roli i wptywu
dotychczas ogolnie obowigzujacych norm 1 wartosci moralnych, a w pewnych
sytuacjach moze prowadzi¢ do ich znacznego ograniczenia.

Warto zwroci¢ uwage, ze pluralizacja zycia spolecznego pociaga za soba
pewien rodzaj jego relatywizacji 1 powoduje czesto, ze osoba ,,nie wie, jak
nalezy mysle¢, jak nalezy dziata¢, w koficu kim ona wilasciwie jest™!2. To do-
swiadczenie stato si¢ m.in. udziatem sporej liczby katolikdw, zwtaszcza w po-
czatkach rodzacej si¢ w Polsce demokracji. Przyzwyczajeni dotychczas do zy-
cia w jednorodnej spotecznosci religijnej, konfrontowani jedynie z wrogg im
marksistowskg wladza i niestajacy wobec koniecznos$ci uzasadnienia swoich
osobistych wybordw, nie potrafili odnalez¢ si¢ posrod pojawiajacych sie nagle
licznych propozycji ideowo-religijnych. Socjologowie religii w 2011 r. odno-
towywali na podstawie przeprowadzonych badan, ze zdaja si¢ one wskazywaé
na oznaki stabngcej sity moralnej Kosciota katolickiego w Polsce. ROwnoczes-
nie stwierdzali, ze ,,procesy sekularyzacyjne w Polsce nie sg jeszcze zbyt za-
awansowane, a katolicyzm nie jest tak silny, jak mniemaja jego obroncy, ani
tak staby, jak opisuja to jego krytycy. Jest on niewatpliwie wewnetrznie zrdz-
nicowany i1 wielosektorowy. Katolicyzm polski jest jakby «wielogtosowy»,

1 J. Marianski, Religia i Ko$ciétl miedzy tradycjg..., s. 80-81.
12 Tamze, s. 86.
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moze nawet wydawac si¢ swoistg fortecg. Z zewnatrz instytucjonalny gmach
Kosciota wydaje si¢ nietkniety (np. autodeklaracje wyznaniowe i religijne,
uczestnictwo w praktykach religijnych), jezeli przyjrze¢ si¢ jednak doktadnie;,
to mozna dostrzec powazne rysy siegajace az do fundamentoéw jego struktury,
zwlaszcza w dziedzinie moralnosci™!3.

W publikacjach socjologicznych zauwaza si¢, ze Koscidt katolicki w Pol-
sce probuje si¢ broni¢ przed negatywnymi skutkami postepujacego pluralizmu
spoteczno-kulturowego 1 zwigzanymi z nim procesami liberalizacji, przede
wszystkim poprzez niedostosowywanie ,,swoich wymagan wobec wierzacych
1 aprobowanych form religijnosci do subiektywnych potrzeb ludzi wspolczes-
nych, kosztem wiernosci tradycji. Stara si¢ utrzymac¢ swoja dotychczasowa
tozsamos¢ Kosciota masowego i zarazem religijno$¢ koscielng w swiadomosci
1 zachowaniach wiernych. Niemniej i w spoteczenstwie polskim mozna zaob-
serwowac procesy prywatyzacji czy indywidualizacji, w ktérych akcentuje si¢
osobisty kontakt z Bogiem, niezaposredniczony przez Kosciot’!'*. Pozostaje
jednak otwarte pytanie, w jakim stopniu dziatania te w warunkach wytaniajace-
go si¢ spoleczenstwa pluralistycznego, beda w stanie powstrzymaé zmieniajaca
si¢ religijnosc¢ i wiezi z Kosciotem. To prawda, na co zwracano uwage w pierw-
szych latach XXI w., ze w Polsce w warunkach transformacji ustrojowej nie
dokonat si¢ gwaltowny rozpad dotychczasowych struktur religijno-kosciel-
nych, ale rownoczes$nie zauwazano rodzace si¢ nowe zroznicowania religijne.
Jednoczesnie nie wykluczano, ze ,przyhamowanie proceséow sekularyzacyj-
nych jest przejSciowe, nalezy liczy¢ si¢ w przysztosci z galopujaca sekulary-
zacja i wszechstronng laicyzacja™'>. Najnowsze wyniki badan socjologicznych
z ostatnich lat zdaja si¢ wskazywac na stusznos¢ tej ostatniej hipotezy. Najbar-
dziej proces ten mozna zauwazy¢ wsrod mtodego pokolenia Polakow!'S.

13 J. Marianski, Katolicyzm polski. Cigglosé i zmiana. Studium socjologiczne, Krakow 2011,
s. 71. Autor dalej rozwija ten ostatni watek, stwierdzajac: ,,wiele wskazuje na to, ze zalamanie si¢
kondycji moralnej spoteczenstwa polskiego nastapito juz wezesniej (swoiste przesunigcie w uznawa-
nych wartosciach). W latach dziewig¢édziesiatych pewne zjawiska ulegly jedynie poglebieniu
i upowszechnieniu. Twierdzenie, ze przed 1989 rokiem moralno$¢ Polakéw miata chrzescijanski
wymiar, jest przesada, bardziej mitem i stereotypem niz rzeczywistoscia. Wspotczesnie zaznacza si¢
prawdopodobnie proces polaryzacji i «konscientyzacji» postaw i zachowan moralnych. Wydaje si¢
powoli zwigksza¢ krag ludzi §wiadomie i zdecydowanie opowiadajacych si¢ za doktryng moralna
Kosciota i jeszcze szybciej krag ludzi $wiadomie kwestionujacych poszczegdlne elementy tej dok-
tryny («jestem katolikiem, ale...»). Ci pierwsi starajg si¢ na swdj sposob realizowa¢ wezwanie Jana
Pawta II z dnia 6 czerwca 1991 roku w Olsztynie do ksztalttowania nowego stylu bycia katolikiem,
ci drudzy rozwijaja jakie$ elementy ponowoczesnej moralnosci” (s. 71-72).

14 Tamze, s. 79.

15 J. Marianski, Koscié! katolicki w Polsce a zycie spoleczne. Studium socjologiczno-pastoralne,
Lublin 2005, s. 95.

16 Por. K. Pacewicz, Polska globalnym liderem... w spadku religijnosci, ,,OKO.press”, 19 czerw-
ca 2018 — https://oko.press/polska-globalnym-liderem-w-spadku-religijnosci [dostep: 20.09.2018].
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Zagadnienie pluralizmu w spolecznym nauczaniu KoSciola

Nauka spoteczna Kosciota w odniesieniu do problematyki pluralizmu pod-
legala w ostatnim stuleciu procesowi ewolucji, przede wszystkim pod wpty-
wem zmian zachodzacych w zyciu spolecznym. Proces ten zmierzatl osta-
tecznie do sformutowania konkretnych zasad moralno-spotecznych, a takze
dostarczenia nowych inspiracji, ktore uwzgledniatyby istniejace rdéznice kul-
turowe, spoteczne czy polityczne. Kwestia pluralizmu postrzegana jest w niej
jako jedno z trzech wielkich wyzwan, ktore podejmowane sg przez wspotczes-
ne pokolenia. Przedstawiana zostaje obok wyzwania, jakim dla wspotczesnej
ludzkosci jest ,,sama prawda o bycie, jakim jest cztowiek” oraz wyzwania, ja-
kie stanowi globalizacja. Przedmiot trzeciego wyzwania stanowi ,,rozumienie
1 praktyczne podejscie do pluralizmu oraz roéznic na wszystkich poziomach:
myslenia, moralnych wybordw, kultury, przynaleznosci religijnej, filozofii
ludzkiego i spotecznego rozwoju”'’. Mimo wspomnianych roznic ,,Kos$ciot
z jednej strony akceptuje pluralizm w sferze zycia spoleczno-politycznego
1 gospodarczego, ale zarazem broni swojej tozsamosci ugruntowanej na nie-
zmiennych prawdach wiary i warto$ciach moralnych”!®. Uznanie wspolfczes-
nego zroznicowania wraz z cechujaca go dynamika i mozliwosciag poglebiania
si¢ tego procesu, w swietle nauki spotecznej Kosciota nie oznacza, ze plura-
lizm jest ,,warto$cig samg w sobie, ale staje si¢ nig wowczas, gdy prowadzi
do wzbogacenia o nowe wartosci, gdy pluralizmowi towarzyszy mozliwosé
poznania r6znych rozwigzan, dialog i zwigzana z nim gotowos¢ do wystuchi-
wania innych, otwarcie na ich poglady i gotowos$¢ do uznania ich racji, wza-
jemny szacunek i tolerancja, a zwlaszcza wspdtpraca w zakresie okreslonym
przez dobro wspdlne™!?. Jak sie podkresla, dobro wspdlne zalezy od zdrowego

Autor odnotowuje, ze ,,odsetek mtodych, ktdorzy modlg si¢ codziennie, jest ponizej europejskiej
$redniej. Wbrew przekonaniu, ze Polska jest bastionem chrzescijanstwa, postgpuje blyskawiczna
laicyzacja. Pomimo ogromnej obecnosci religii w zyciu publicznym i szkotach, réznica religijno$ci
migdzy mtodszymi a starszymi Polkami i Polakami jest najwigksza [...]. Niezalezna amerykanska
firma badawcza Pew Research Center poréwnata religijno$¢ ludzi przed czterdziestka i po czter-
dziestce w 108 panstwach na catym swiecie. Wyniki sa jednoznaczne: mtodzi sa mniej religijni niz
starsi, a w mniej wigcej polowie panstw nastapit spadek religijnosci. Ze wszystkich przebadanych
panstw, najwigkszy spadek religijnosci — z generacji na generacje — nastgpit w Polsce” (tamze);
zob. takze: CBOS, Religijnos¢ Polakéw i ocena sytuacji Kosciola katolickiego. Komunikat z badan
nr 147/2018 (listopad 2018) — https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2018/K 147 18.PDF [dostep:
10.12.2018].

17 Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Kielce 2005, pkt 16,
s. 9.

18 B. Drozdz, W. Przygoda, Pluralizm spoleczno-kulturowy, [w:] Leksykon teologii pastoralnej,
red. R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 624.

19 J. Wagner, Pluralizm, [w:] Stownik katolickiej nauki spotecznej, red. W. Piwowarski, Warsza-
wa 1993, s. 130.
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pluralizmu spotecznego, przypominajac ze ,,liczne spotecznosci powotane sa
do tworzenia jednolitej i harmonijnej tkanki, w obrebie ktdrej kazda z nich
bedzie mogta zachowywac i rozwija¢ swoje oblicze oraz autonomi¢. Niektore
z nich, jak rodzina, wspdlnota obywatelska, czyli panstwo, a takze wspdlnota
religijna, bardziej bezposrednio odpowiadaja najglgbszej naturze cztowieka,
inne za$§ wywodzg si¢ z wolnego wyboru”?°, Uzasadnieniem koscielnego za-
angazowania na rzecz pluralizmu spolecznego jest przekonanie, ze zmierza
ono do ,,0siagni¢cia bardziej adekwatnej realizacji dobra wspodlnego i samej
demokracji, na podstawie zasady solidarnosci, pomocniczosci i sprawiedliwo-
$ci™?l,

Jan Pawet II zwracal uwage, ze pluralizm pojmowany jako réznorod-
nos¢ 1 wielo$¢ docenia ludzka wolno$¢, ale jej nie absolutyzuje. Jej granice
w pluralizmie wyznacza odniesienie do obiektywnej prawdy. Brak jej uznania
prowadzi do pluralizmu relatywistycznego i permisywnego. Dlatego w ency-
klice Fides et ratio zwraca uwage na szerzacy si¢ bezkrytyczny pluralizm,
opierajacy si¢ na zalozeniu, ,,ze wszystkie opinie majg rowng wartos¢: jest to
jeden z najbardziej rozpowszechnionych przejawdéw braku wiary w istnienie
prawdy, obserwowanego we wspotczesnym swiecie. Od takiej postawy nie sa
wolne takze pewne koncepcje zycia pochodzace ze Wschodu: odbierajg one
bowiem prawdzie charakter absolutny, wychodzac z zalozenia, Ze objawia si¢
ona w rownej mierze w roznych doktrynach, nawet wzajemnie sprzecznych.
W takiej perspektywie wszystko zostaje sprowadzone do rangi opinii”?2. Po-
zbawiony odniesienia do obiektywnej prawdy pluralizm prowadzi do osobo-
wego kryzysu i sprawia, ze cztowiek traci zdolnos¢ podejmowania decyzji
zgodnej z dobrem wspolnym. Ksztaltuje takze przekonanie, ze wspotczesne
pluralistyczne spoleczenstwo ,,powinno pozostawia¢ kazdej osobie peilng au-
tonomi¢ w dysponowaniu zyciem wlasnym oraz zyciem tego, ktory si¢ jeszcze
nie narodzil: nie jest zatem rzeczg prawa dokonywanie wyboru pomig¢dzy roz-
nymi poglagdami moralnymi, a tym bardziej nie powinno ono dazy¢ do narzu-
cenia jednej szczegolnej opinii na niekorzys$¢ innych™?,

Sytuacja wspodtczesnego cztowieka, ktory uksztattowany zostal szcze-
gblnie przez obojetnos¢ religijng i niewiare w zdolnos¢ rozumu do poznania
obiektywnej i uniwersalnej prawdy, wymaga zdolnosci wlasciwego rozezna-
nia rzeczywistosci. Dlatego Jan Pawet Il zwracal uwage, ze ,,wspolczesne zja-
wisko daleko posunigtego pluralizmu, nie tylko w spoteczenstwie swieckim,
lecz réwniez w samej wspdlnocie Kosciota, wymaga szczegolnej zdolnosci

20 Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium..., pkt 151,s. 97.

2! Tamze, pkt 417, s. 272.

22 Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, Watykan 1998, pkt 5, s. 10-11.

2 Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, Watykan 1995, pkt 68, s. 129.
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krytycznego rozeznawania rzeczy. Jest to kolejny motyw uzasadniajacy ko-
nieczno$¢ bardzo glebokiej formacji intelektualnej”?.

Dzisiaj coraz czgsciej w zyciu spoteczenstw obecny jest pluralizm kultu-
rowy. Zaktada on zaufanie i wzajemny szacunek tych, ktorzy zyja obok sie-
bie. Kosciot popiera wszelkg wspotprace w tej dziedzinie, ksztattuje sumienia
swoich czlonkéw w duchu szacunku dla kazdego cztowieka oraz pluralizmu.
Przestrzega jednak przed pewnego rodzaju relatywizmem kulturowym, lansu-
jacym pluralizm etyczny, ,,ktory sankcjonuje dekadencje rozumu oraz rozktad
zasad naturalnego prawa moralnego. Pod wplywem tej tendencji nierzadko
niestety pojawiaja si¢ w deklaracjach publicznych tezy, ze tego rodzaju plura-
lizm etyczny jest warunkiem demokracji™’.

Jak zauwazyl Jan Pawet I w Oredziu na Swiatowy Dzien Migranta
i Uchodzcy z 2005 1., w sytuacji, w ktorej coraz czgsciej przychodzi nam zy¢
w $srodowiskach pluralistycznych ,.konieczne jest dazenie do wlasciwej row-
nowagi migdzy zachowaniem wtasnej tozsamosci a uznaniem tozsamosci in-
nych. Nalezy bowiem akceptowac istnienie w danym kraju uprawnionej wielo-
sci kultur, dbajac, aby byto to zgodne z ochrong tadu, od ktérego zalezy pokoj
spoteczny 1 wolnos$¢ obywateli”. Rownoczesnie pojawia si¢ ,,potrzeba dialogu
migdzy ludzmi réznych kultur, ktory nie jest jedynie wyrazem tolerancji, ale
rodzi sympati¢. Jesli spotecznosci migrantow i1 ludnos¢ miejscowa tylko zyja
obok siebie, prowadzi to zwykle do wzajemnego zamknigcia si¢ kultur, albo
tez do ustanowienia miedzy nimi relacji czysto zewngtrznych, sprowadzaja-
cych si¢ wytacznie do tolerancji. Nalezatoby wigc dazy¢ do tego, aby kultury
wzbogacaly si¢ nawzajem. Aby to byto mozliwe, winny otwiera¢ si¢ na siebie,

poznawac sie, okazywac¢ sobie autentyczne zrozumienie i zyczliwo§¢”?6.

W perspektywie przyszlosci

Rozwijajacy si¢ pluralizm spoteczno-kulturowy w Polsce stanowi wielkie
wyzwanie dla przysztosci Kosciota lokalnego, a takze duszpasterstwa i pod-
stawowych jego struktur. Procesowi temu towarzyszy powolny proces laicy-
zacji wielu srodowisk spotecznych, cho¢ w swiadomosci zbiorowej Polakow

24 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, ,’Osservatore Romano”, wyd.
polskie, nr 3-4, 1992, pkt 51, s. 40-41.

% Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dzialalnosci
i postgpowania katolikow w Zyciu politycznym, Watykan 2002, 11,2 — http://www.vatican.va/ro
man_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 20021124 politica_pl.html [dostep:
10.12.2018].

260 zachowanie wlasnej tozsamosci i uznanie tozsamosci innych (2005), [w:] Jan Pawel II,
Oredzia na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy 1985-2005, opr. W. Necel, Poznar 2009, s. 141.
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religia zinstytucjonalizowana ciagle odgrywa znaczaca rolg. Jednakze ,,religij-
nos¢ potoczna (Srodowiskowa) koncentruje si¢ przede wszystkim na aspektach
rytualno-kultowych, nie zawsze pomaga zaja¢ odpowiednig postawe w zyciu
codziennym, uczyni¢ ja bardziej chrzescijanska i przepojong humanizmem
ptyngcym z Ewangelii™?’. Jest to jednoczesnie religijno$é niespdjna i mocno
zrdznicowana, co sprawia, ze staje si¢ ,,podatna na wptywy ideologiczne, po-
chodzace z roznych kregdw kulturowych™?. Juz w latach dziewigédziesigtych
przeprowadzone analizy badan socjologicznych potwierdzaty czg¢sciowo tezg,
ze ,,autorytet moralny Kosciota w Polsce — podobnie jak w innych krajach
— ma w pewnym sensie «abstrakcyjny» charakter, tzn. jest uznawany jako in-
stancja moralna dla innych («nie dla mnie») i nieobowigzujacy we wszystkich
dziedzinach zycia (np. w sferze moralnosci seksualnej). Ostabienie autorytetu
Kosciota pociaga za soba na ogdt zmniejszanie si¢ takze moralnego konsen-
susu™%,

W tej sytuacji wazna jest najpierw odpowiedz na pytanie, ktore sformuto-
wal jeden z socjologdéw religii, a dotyczace podstawowego kierunku duszpa-
sterstwa — ,,czy w procesie demokratyzacji spoteczenstwa polskiego Kosciot
utrzyma swoja pozycje Kosciola ludowego, masowego, o rozbudowanych
funkcjach spotecznych, czy tez pod wptywem sekularyzacji spontanicznej
1 pluralizmu spolecznego bgdzie si¢ przeobrazat podobnie jak w demokracjach
zachodnich??°. Wydaje sig, ze skoro religijnos¢ polska w znacznej mierze jest
religijnoscig ludowa, to zadaniem duszpasterstwa powinno by¢ podtrzymywa-
nie tego rodzaju religijnosci. Wymaga to oczywiscie od duszpasterstwa ma-
sowego rownoleglego wysitku systematycznego poglebiania (socjalizacji reli-
gijnej), przede wszystkim poprzez aktywnos¢ wspolnot, réznego rodzaju grup
formacyjnych i ruchow religijnych, dziatajacych zaré6wno w ramach parafii,
jak i poza jej terytorium?!. Trudno bowiem, zgodnie z prawami socjologii, aby
co$ byto réwnoczesnie masowe i1 niepowierzchowne.

Charakterystyczna dla spoleczenstwa pluralistycznego konkurencyjnosé
na plaszczyznie §wiatopogladowej, w pewnych sytuacjach moze prowadzi¢ do
zmiany modelu religijnosci i ostabienia pozycji spoleczno-moralnej Kosciota.
Dlatego tak wazny jest sposob realizacji podstawowej misji ewangelizacyjnej,
uwzgledniajacy nowe warunki spoteczno-gospodarcze i spoteczno-polityczne.
Na przekor niektorym sgdom trzeba stwierdzic, ze ,,w szybko zmieniajagcym

27 J. Marianski, Religia i Kosciél w spoleczenstwie pluralistycznym. Polska lat dziewigédzie-
sigtych, Lublin 1993, s. 262.

28 Tamze.

2 Tamze.

30 Tamze, s. 264.

31 Por. R. Kamifiski, Duszpasterstwo w spoleczernstwie pluralistycznym, Lublin 1997, s. 52.
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si¢ spoteczenstwie polskim ewangelizacyjna obecnos¢ Kosciota staje si¢ coraz
bardziej potrzebna, nieodzowna i decydujaca, a pole jego dziatania w pewnym
sensie jeszcze si¢ poszerza. Nie jest bowiem socjologiczng czy historyczng ko-
niecznoscia, by zycie publiczne w naszym kraju zostalo zdominowane przez
ideologi¢ obywatelska z nieokreslonymi tresciami religijnymi lub w ogodle bez
nich™?2, W zaistnialej po 1989 r. sytuacji w Polsce, nowa ewangelizacja wy-
maga systematycznego uwalniania si¢ Kosciota od prowadzenia dziatalnosci
zastepczej 1 skoncentrowania si¢ na podstawowej dziatalnosci religijnej. Jest
to szczegolne wyzwanie w chwili, gdy cze¢s¢ duchowienstwa i swieckich wier-
nych zaczyna widzie¢ przysztos¢ Kosciota w nowym przymierzu ottarza z tro-
nem. Ksztattujaca si¢ w tych kregach nowa, swiecka soteriologia, w ktorej
zbawicielem nie jest Jezus Chrystus, tylko rzadzaca partia, paralizuje w licz-
nych sytuacjach wypeknianie przez Kosciot wlasciwej mu misji prorockiej wo-
bec spoteczenstwa. Tymczasem ,,Ko$ciot musi pozostaé wierny swojej funk-
cji krytyczno-profetycznej, w ramach ktorej akcentuje si¢ konieczny zwiazek
wolnosci z prawda i1 prawem moralnym. Moze on i powinien ukazywac, ze
wartosci samorealizacyjne i wartosci religijne nie musza si¢ wzajemnie blo-
kowac, ze jest mozliwa synteza gwarantujaca ich wzmocnienie w kazdym kie-
runku, ze to, co jest rzeczywiscie cenne w tradycji, da si¢ pogodzi¢ z dobrze
rozumiang nowoczesnoscig™.

W kontekscie wyzwan pluralizmu spoteczno-kulturowego, wobec ktérych
staje polskie duszpasterstwo, podkresli¢ nalezy rolg¢ parafii. Badania socjo-
logiczne wskazuja na to, ze ,,wickszo$¢ badanych dorostych katolikéw zna
swojg parafi¢ i z nig si¢ identyfikuje. Inaczej identyfikuja si¢ z parafig kato-
licy, ktérzy stanowig jej grupe podstawowa, u ktérych wiara ksztattuje caty
sens ich zycia, inaczej katolicy przecietni, uczestniczacy mniej lub bardziej
regularnie w niedzielnej liturgii [...] oraz jeszcze inaczej katolicy marginalni
i nominalni”4. W aktualnej sytuacji, zwlaszcza w wielkich miastach, mozna
zauwazy¢ ostabienie sit spotecznych konsolidujacych parafie jako wspdlnote
lokalng i atomizacje zycia parafialnego.

Poniewaz parafia terytorialna pozostaje ciggle podstawowym miejscem
urzeczywistniania Kosciota jako faktu, wobec pojawiajacych si¢ trudnosci,
podkresla sie jej wspolnotowy charakter, ukazujac ja jako wspolnote wspol-
not, czyli powigzang siecia wzajemnych wigzi grup, tworzacych parafialng
spotecznos¢. Wiasnie takie ,,uzupetnienie” struktury parafialnej sprawia, ze
— jak zwracal na to uwage Jan Pawel II — ,,Ewangelia wciaz wydaje owoce
we wspolnotach parafialnych, wsréd oséb konsekrowanych, w stowarzysze-

32 J. Marianski, Religia i Kosciél w spoleczenstwie..., s. 268-269.
33 Tamze, s. 270.
34 J. Marianski, Katolicyzm polski..., s. 182-183.
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niach laikatu, w grupach modlitewnych i apostolskich, w réznych wspolno-
tach mtodziezowych, jak réwniez poprzez nowe ruchy i dzieta koscielne i ich
rozpowszechnianie si¢ [...]. Dzi$ jeszcze w Europie, tak w krajach postko-
munistycznych, jak i na Zachodzie, parafia — cho¢ potrzebuje ciaglej odnowy
— nadal ma do spelnienia i spetnia swoje niezbedne, bardzo aktualne postan-
nictwo w wymiarze duszpasterskim i eklezjalnym. Nadal potrafi ona dawaé
wiernym mozliwos¢ rzeczywistego prowadzenia zycia chrzescijanskiego. Jest
wcigz miejscem autentycznej humanizacji i socjalizacji, zarowno w bezimien-
nym i samotnym thumie wielkich wspotczesnych miast, jak na stabo zaludnio-
nych obszarach wiejskich™.

W nowych warunkach spoteczno-kulturowych proponuje si¢ niekiedy dwa
uzupetniajace si¢ kierunki dziatalnosci duszpasterskiej w ramach parafii. Jeden
z nich ,,zaktada utrwalenie zwigzku wspolnoty parafialnej z lokalng struktura
spoteczng tam, gdzie to jest tylko mozliwe — aby umozliwi¢ socjalizacje wiary,
ktora moze sta¢ si¢ bardzo dobrym fundamentem dla procesu inicjacji”. Drugi,
ktéry odnosi si¢ do nowej struktury spotecznej charakterystycznej dla mia-
sta, gdzie powigzania sg o wiele stabsze, a parafian cechuje duza mobilnos¢,
zaklada uwzglednienie tej specyfiki srodowiska. Tutaj ,,duszpasterstwo musi
si¢ liczy¢ z nowym rytmem pracy w ciggu tygodnia, z konkurencyjnoscia pa-
storalna, z wigkszymi niz w spoteczenstwie tradycyjnym oczekiwaniami oraz
swiadomosciag mozliwosci wyboru miedzy ofertami. Duszpasterstwo w epoce
mobilnosci musi by¢ inne niz to, ktére byto odpowiednie dla stabilnej kultury
agrarnej, a potem kultury robotniczej*.

Podkresla si¢ rowniez konieczno$¢ zwrocenia uwagi ,,na spoteczny wy-
miar wiary, na uczestniczenie w zyciu wspdlnoty parafialnej jako przejawu
osobistej 1 dojrzatej wiary, nastawionej na ewangelizacj¢. Oznacza to w isto-
cie probeg przezwycigzenia deficytu dialogu jako zasady kierujacej stosunkami
wewnatrzkoscielnymi, a takze potrzebe kontaktéw miedzyosobowych, nace-
chowanych zaufaniem i wspotodpowiedzialno$ciag w ramach wspodlnoty para-
fialnej, facznie z prawem do krytyki i stawiania niewygodnych pytan™’.

Wreszcie na koniec, nie sposob nie zauwazy¢, ze w sytuacji szerzacego
si¢ relatywizmu moralnego, charakteryzujacego pluralizm zwigzany z réwno-
leglym funkcjonowaniem roznych systeméw wartosci, kiedy oredzie ewange-
liczne z coraz wigkszym trudem przenika kulturg spoteczenstwa, wptywajac
na jego sposob myslenia i ksztattowania kryteridw oraz norm postgpowania,
potrzeba przede wszystkim doglgbnej ewangelizacji samego $wiata i Koscio-

35 Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan 2003, pkt 15, s. 20-21.

36 A. Dragula, Polscy wierzqcy poganie. Ratzinger czytany po 60 latach, ,,Wiez”, nr 1 (671),
2018, s. 142-143.

37 J. Marianski, Katolicyzm polski..., s. 247.
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fa. Wszystko wskazuje na to, ze prowadzac to dzieto Koscidt ,,bedzie musiat
czesciej odwotywac sie¢ do moralnosci mitosci i przebaczenia niz moralnosci
przykazan 1 zakazoéw oraz postugiwac si¢ czesciej jezykiem pozytywno-afir-
mujgcym niz jezykiem karcgco-negatywnym™®. Bedzie tez musial bardziej
zwréci¢ uwage na ludzi duchowo zagubionych, ktdrzy po przeobrazeniach
spoteczno-politycznych znalezli si¢ posrdd jego cztonkdw. Zainteresowani sg
oni odkryciem na nowo swego miejsca w koscielnej wspolnocie, oczekujac od
niej nie tyle moralnych wskazowek, co nade wszystko leczenia korzeni duszy.
Wielokrotnie mieli juz okazj¢ dobrze pozna¢ sile moralng Kosciota, teraz zas
potrzebuja ukazania im nade wszystko jego sity uzdrawiajace;.

Ostatecznie poszukiwanie nowych form i sposobow przepajania duchem
Ewangelii rzeczywistosci spoteczno-kulturowej, winno prowadzi¢ do stwo-
rzenia fundamentu ,,pod nowa trwala synteze zycia chrzescijanskiego”. Wy-
magac to bedzie stalego wychowywania i ksztattowania dojrzatych chrzesci-
jan oraz $wiadectwa ,,samych chrzescijan w zyciu codziennym, takze wobec
tych, ktorzy przygladaja sie¢ z oddali, nierzadko ze sceptycyzmem, czy wrecz
niechecig™’. Mimo wszystkich niepokojow i lekow, czesto uzasadnionych,
»spoteczenstwo pluralistyczne nie niszczy religii, ale zmienia jej role w spo-
teczenstwie. Dla wierzacych jest to ustawiczne wyzwanie do ponownego od-
krywania korzeni swojej wiary, do duchowej odnowy, do swiadczenia o wie-
rze we wszystkich srodowiskach spotecznych i dziedzinach zycia, w ktorych
chrzescijanie sg obecni™,

CHURCH MINISTRY IN POLAND IN THE FACE
OF INCREASING SOCIAL AND CULTURAL PLURALISM

Summary

The progressive social and cultural pluralism in Poland remains a significant chal-
lenge for the pastoral work of the Church. Its origins could already be seen in the late
1970s, when Poland was still under the leadership of the Communist Party. The article
discusses the ongoing process of social and cultural pluralism and the consequences
that result from it, for the pastoral ministry of the Church in Poland. The author tries
to describe this process and then introduces the main thoughts of the Church’s teach-
ing regarding the phenomenon in question. At the end, he formulates proposals that
can become an impulse for pastoral ministry in Poland.

38 J. Marianski, Religia i Kosciél w spoleczenstwie..., s. 273-274.
3 Tamze, s. 275.
40 Tamze.
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