Ethics in Progress (ISSN 2084-9257). Vol. 7 (2016). No. 2,
Art. #4, pp. 31-57. Doi: 10.14746/eip.2016.2.4

Pojecie hybris w kulturze i filozofii greckiej

Filip Bardziriski

(Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, fmbardzinski@gmail.com)

Zdaje sie wiec, ze uzasadniona duma jest jak gdyby okrasg
cnot; jako ze je wzmaga, a sama bez nich nie moze istniec.
Dlatego trudng jest rzeczg by¢ w catym tego stowa znaczeniu
stusznie dumnym; nie jest to bowiem mozliwe bez doskona-
tosci etycznej.

Arystoteles, Etyka Nikomachejska

Wprowadzenie: O pochodzeniu Hybris

W jednej ze swoich bajek Ezop opisuje ceremonie zaslubin dokonywanych
przez bogéw i boéstwa. Ostatnim, ktéry wybral swa przysztg matzonke byt
Polemos, duch wojny i szatu bitewnego. Boginia, ktéra nie zostala przez
nikogo pos$lubiona byta Hybris - bogini bezczelno$ci, przemocy, rozpusty,
lekkomyslnej dumy, arogancji i skandalicznego zachowania w ogéle. Polemos
zapatat tak goracg mitoscia do swojej wybranki, ze podazat za nig wszedzie
tam, gdzie ona sie udata (zob. Ezop 2008, bajka 533). Ezop konkluduje swa
opowies$¢ przestroga, aby nie dopuszczac Hybris do zadnego z ludzkich osiedli,
gdyz w §lad za nig kroczy¢ bedzie Polemos — wojna. Przekaz Ezopa wspotgra z
popularnym w starogreckim dramacie skojarzeniem Hybris oraz Nemezis -
boginig sprawiedliwej odptaty. Hezjod w swojej genealogii bogéw utrzymuje
nawet, jakoby Hybris oraz Nemezis byly potomstwem Nyx - Nocy oraz
Erebosa - Ciemnos$ci (Hezjod 1999a, 225). Uosabia zatem boginka Hybris
wszystko, co w mniemaniu starozytnych Greké6w mogto by¢ Zrédtem boskiego
gniewu, co wykraczalo poza witasciwe dla ludzi miary postepowania i
zachowania. Przeciwstawiano ja Horom, cérkom Temidy: Eunomii, Eirene
oraz - w szczego6lnosci - Dike. Uznawano przy tym Hybris za matke Korosa,

ducha chciwosci i przesytu. Genealogie te obrazowo opisat Pindar:
Mieszka w nim Eunomia
[ jej siostra, niewzruszona Dike

miast fundament niezawodny,
[ wraz z nig wychowana Eirene,
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szafarka ludzkich bogactw,
Ztote cérki bogini dobrej rady, Temidy.
Wola ich - odpieraé Hybris
Matke zuchwatego Korosa

(Pindar 1987, 176).

Pozycje Hybris w greckim panteonie béstw i duchéw najdobitniej ukazuje

jednak konstatacja Roberta Payne'a:

Miata sie ona sta¢ potezna niczym bogowie, potezniejsza niz
jakikolwiek z zyjacych ludzi, jednakze nie wiemy nic na temat
tego, skad pochodzita, ani jakie ofiary jej sktadano [...]. Jedyne co
wiemy o niej na pewno to to, iZ niosta ze soba przerazajacy i zia
dole, jako ze ci, ktérych dotkneta, popadali w obted. Byta ona nie
tylko nieposkromiong dumg; uosabiata groze pychy, w ktorej

mocy byto nie$¢ zagtade wedle upodobania (Payne 1960, 5).

Warto zatem przesledzi¢, jakie byly losy i dole tych, ktérych postepowanie

zostato skazone przez Hybris.

1. Pojecie hybris w poezji i dramacie

Pojecie hybris (gr. 4ppic) przektada¢c mozna na jezyk polski wielorako.
Przytoczone wyzej ezopowe okreSlenia precyzyjnie wskazujg na ztozony
charakter wtasciwosci kryjacych sie pod tym pojeciem. Najogdlniej mozna
przez pojecie hybris rozumie¢ nieposkromiong pyche, zuchwatos$¢ i arogancje
- definicje taka przytacza m.in. Stownik Jezyka Polskiego (Arnold 2008).
Dziatania, jakie Grecy okre$lali mianem hybris, miaty wiec charakter
wyKkroczenia ponad to, co nalezne; byly roszczeniem zaszczytéw ponad miare
nalezng nie tylko z uwagi na osobiste zastugi - ale wrecz ponad to, co
wilasciwe i dopuszczalne dla czlowieka. Szerzej pojecie hybris wyjasnia

Giovanni Reale:

Starozytni Grecy terminem hybris oznaczali ,arogancje”,
niepowsciggang gwattowno$¢ kogo$, kto nie potrafi natozy¢
swemu dziataniu hamulcéw, ktére sie biorg z respektowania praw

drugiego, z poczucia sprawiedliwo$ci, z litosci [..]. Arogancja ta
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[...] nie tylko dazy do niegodziwego celu, lecz takze bezposrednio
obraza bogéw. [..] Kazde uporczywe rozwijanie osobistej dumy,
ktore dla zaspokojenia Zle pojetej przewagi sprawia, Ze stajemy
sie mato wrazliwi na dobro innych, jest hybris; kazda obrona
niesprawiedliwego stanowiska - czy to w spotecznosci, czy w

rodzinie - jest hybris (Reale 2002, 94).

Przyktadami tego rodzaju zachowan moga by¢ miedzy innymi opisywane
przez Kklasycznych dramatopisarzy postawy Agamemnona, Klitajmestry,
Edypa, Odyseusza, Ajasa. W dramacie Ajschylosa Agamemnon tytulowy
bohater - pod wplywem namowy zony Klitajmestry — wkracza jako triumfator
spod Troi do rodzinnego Argos po purpurowym dywanie, cho¢ czyn ten -
zarezerwowany dla bogoéw - jest wyrazem jego pychy:

Na poché6d mdj nie §ciggaj nadto nienawisci

kobiercéw roztaczaniem. Bogéw tylko trzeba

w ten sposob czcié. Po tkankach réznobarwnych nigdy,
$miertelnym bedac, nie $Smiem chodzi¢ bez obawy

(Ajschylos 1856, 42).

Zrownujac sie z bogami, Agamemnon potwierdzit swoja pyche, o ktoérej Homer

pisat w lliadzie:

Na to Pelid waleczny tak mu odpowiada.
«Atrydo, jakzez razem i dumny, i chciwy!»

(Homer 2004, w. 128-129).

Stowa Achillesa, skierowane pod adresem Agamemnona, s3 odpowiedzig na
gwatt, jakiego dopuszcza sie Atryda, odbierajac przemocg najznamienitszemu
greckiemu wojownikowi jego branke, Bryzeide. Aroganckie czyny
Agamemnona nie spotykajg sie bezposrednio z boska karg, te bowiem
wymierza jego zona Klitajmestra, sama zatem dopuszczajac sie hybris -
wymierzajac sprawiedliwo$¢ w miejsce bogéw. Arogancja Agamemnona oraz
Klitajmestry $cigga na nich ina cate ich rodzinne Argos boskg kare -
Klitajmestra zostaje pouczona, iz zginie z rgk syna, za$ na miasto Argos Zeus
zsyta réj much.

Mozna w tym miejscu przytoczy¢ réwniez przyktad lksjona, kréla

Lapitéw, ojca Kentaurosa. Przyjmuje sie tradycyjnie, iz byt on pierwszym
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sposrod Smiertelnikéw, ktéry zabit swojego krewnego, za co zostat stracony
do Tartaru, gdzie przykuto go do wiecznie obracajacego sie, ptongcego kota.
Na bardzo znaczace szczegéty Zrdédet dla tak dotkliwej kary opisuje Pindar.
Tebanski poeta przypomina, iz Iksjon obok zabéjstwa krewnego podjat prébe
oczyszczenia sie z winy, na co przystat Zeus. Jednakze Iksjon, jak opiewa
Pindar:

W szaleficzym sercu

Zapragnat mitosci Hery [...]

Jednak zuchwalstwo
Do nadmiernej pchneto go przewiny.

(Pindar 1987, 98).

Konkluzja, jaka proponuje Pindar, jest znaczaca: ,A trzeba zawsze we
wszystkim wtasciwej sobie strzec miary” (Pindar 1987, 98). Tym zatem, co
najdobitniej okresla istote winy Iksjona, jest wlasnie préba wykroczenia badz
pominiecia wiasciwej dlan miary i wyjScie zroszczeniem wobec tego, co
prawnie nie jest mu nalezne.

Inna, chociaz zblizong konotacje majg uczynki, jakich dopuszczaja sie
Akteon oraz Ajas. Ten pierwszy to mysliwy, ktéry wedle mitologii miat
przypadkiem podpatrze¢ nagg Artemide oraz nimfy w kapieli, za co bogini
zmienita go w jelenia. W postaci zwierzecia Akteon zostal rozszarpany przez
wilasne psy. Odmienne wyjasnienie $mierci Akteona - wyja$nienie wyrazniej

ktadace nacisk na jego pyche - daje jednak Eurypides w tragedii Bachantki:

A, prosze,

Pamietaj, jakie sobie zgotowat rozkosze

Aktajon! To¢ psy wilasne, ktére sam wychowat,
Rozdarty go na strzepy, bo wrzeszczat do powat
Niebieskich w swojej pysze, ze w mysliwskiej sztuce
Bieglejszy, niz Artemis

(Eurypides 1980, w. 447-451).

Grzeszy zatem wyraznie Akteon pychg, prébuje bowiem swoje ludzkie
umiejetnosci ikondycje poréwnywal z mozliwo$Sciami i naturg bogow.
Przekracza tym samym podstawowg miare, jaka obowigzuje hellenska
drabine jestestw: wyrazajac roszczenie do bycia najswietniejszym mysliwym,
uderza Akteon w majestat Artemidy, za co nieuchronnie musi go spotka¢ kara.

Analogicznego wystepku dopuszcza sie Ajas. Syn wiladcy Salaminy,
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Telamona, wyprawiajac sie pod Troje nie tylko nie przyjmuje Zyczenia ojca, by
sprzyjali mu w jego wojennej wyprawie bogowie, ale wrecz odrzuca explicite i

frontalnie opiekuncza wole samej Ateny:

Rodzicowi, wyprawiajgcemu syna na krwawe zapasy stowami:
»Synu! Zwyciezaj

W bojach, lecz zawsze z Bogiem zwyciezaj
ten [Ajas - przyp. autora] mu chelpliwie i gtupio odpowie:

,0jcze! z bogami zwyciezaé potrafi

Cho¢ tchorz...

Ja sadze i bez ich pomocy

Stawe te posiasc...”.

A kiedy boska Atena chce mu pomagaé, on straszne rzekl stowo
bluZniercze:

»Krélowo! do innych idZ sobie Grekéw,

Gdzie ja... tam nigdy”

1”7
L]

(Sofokles 1882).

Odrzucajac boska pomoc i opieke, demonstracyjnie lekcewazgc boski
autorytet, Ajas sprowadza na siebie nieuchronng zgube: Atena zsyta nan szat,
w ktorym zabit on stado barandéw i owiec, biorac je za Achajskich wodzéw.
Kiedy po skonczonej rzezi uprzytomnit sobie swoja pomytke, w hanbie
odebrat sobie zycie. Losy Ajasa konkluduje w rozmowie z Odyseuszem bogini
Atena:

Baczac wiec na to, pamietaj bys$ nigdy

Stowem zuchwatem bogéw nie obrazat,
Ani nie unos sie dumg zbyteczna.

(Sofokles 1882, w. 127-129).

Laczy losy Akteona i Ajasa pewien wspélny mianownik: prébuja obaj, w
pewnej analogii do Krezusa, by¢ wylacznymi panami swojego zycia,
odrzucajac wszelki wptyw i autorytet sit boskich. Proba podwazenia porzadku
obowiazujacego ludzi kosztuje obu Zycie i honor. Obaj grzesza pycha, hybris, i
obaj ponosza tego konsekwencje.

Nie tylko jednak Akteon i Ajas moga by¢ przywotywani jako ilustracja
hybris w odniesieniu do bogéw i ich statusu. Wymieni¢ tu mozna réwniez

postaci kobiece. Jak relacjonuje William Hansen:

Kasjopeja, krolowa Etiopii, chwalita sie, ze jej piekno przerasta

urode wszystkich Nereid wzietych razem, wywotujac tym samym
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gniew Nereid oraz Posejdona, ktory wystat za kare przeciwko
Etiopczykom morskie potwory. [...] Cérki Pierusa wyzwaty w swojej
arogancji Muzy na konkurs $piewu, z nimfami w roli sedziéw. Nimfy
przyznaty zwyciestwo Muzom, ale jako Ze S$miertelniczki nie
przestawaty demonstrowac swej arogancji, zostat zmienione przez

Muzy w sroki (Hansen 2004, 204-205).

Przytoczone przyktady nie wyczerpuja listy zachowan i czynéw okreslanych
przez Grekdw mianem hybris. Podkresli¢ jednak w tym miejscu nalezy fakt, ze
- jak pokazano dotad - hybris nie byta wytacznie domena mezczyzn, ale byta

réwnie wielkg grozbg dla natury kobiecej.

2. Hybris w historiografii, filozofii i stosowaniu prawa

W sensie historycznym najjaskrawiej hybris w oczach Grekéw miat dopuscic¢
sie szachinszach Persji - Kserkses | (por. Nagy 1997, roz. 9 par. 25). Nastepca
Dariusza 1 Wielkiego, podejmujac sie realizacji dziela swojego ojca -
opanowania kontynentalnej Grecji - miat nakaza¢ budowe mostu przez
ciesnine Hellespont. Jak relacjonowat Herodot, wraz z ukonczeniem budowy
mostu zerwala sie gwaltowna burza, ktéra zniszczyta potaczenie miedzy
brzegami Hellespontu. Wedle stéw Ojca historii rozwscieczony Kserkses miat
nakaza¢ swoim Zotnierzom wymierzenie wzburzonym wodom cie$niny trzy
tysigce batow oraz wrzucenie w jej odmety Zelaznych kajdan - na znak
zniewolenia zywiotu. W swojej arogancji oczekiwal, by w trakcie wymierzania
kary, oglasza¢, iz ziszczona zostaje sprawiedliwos¢, jako ze wody Hellespontu
odpowiedzialy Kserksesowi ziem, mimo iZ on sam nigdy nie wyrzadzit
im krzywdy: ,,Gorzka wodo, nasz pan wymierza ci te kare, bo$ go skrzywdzita,
nie doznawszy od niego Zadnej krzywdy” (Herodot 2005, 392). Ta uwazana za
charakterystyczna dla wschodnich despocji postawa dumy i arogancji musiata
u Grekéw — przyzwyczajonych raczej do stosunkdéw bliskich egalitaryzmowi -
wzbudza¢ oburzenie i odraze.

Patrzac jednak na genealogie Perskiej hybris nalezy stwierdzi¢, ze
postawa pychy iarogancji nie byta zakorzeniona ,w naturze Perséw”, lecz

przybyta tam wraz z Lidyjczykami pod wodza Krezusa podczas ich nieudanej
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wyprawy przeciwko Cyrusowi Wielkiemu. Taka interpretacje proponuje

Gregory Nagy:
Postawa Krezusa w czasie jego spotkania z Solonem jest w sposéb
oczywisty naznaczona até [gr. »nieuporzadkowanie”,
.dezorganizacja”], tym jednak, co lidyjski tyran faktycznie
prezentuje wypowiadajagc wojne Imperium Perséw jest hybris:
Krezus w sposob nieodparty pograza sie w spirali coraz bardziej
dalekosieznych podbojéw, ktére w ostatecznym rozrachunku
doprowadza do jego kleski oraz wciagna Hellade oraz Perskie
Imperium w napiety stan wzajemnych antagonizmdéw (Nagy 1997,

roz. 8 par. 50).

Jak zauwaza Nagy, postawa lidyjskiego tyrana jest silnie naznaczona wtasnie
pycha. Rézne s3 jej przy tym przejawy: Herodot wspomina, ze Krezus usilnie
indagowat odwiedzajacego go Solona o to, kogo uwaza za najszczesliwszego
cztowieka; gdy Atenczyk odmoéwit Krezusowi uznania go najszczesliwszym z
ludzi, stwierdzajac, iz ,cztowiek jest catkowicie igraszkg przypadku” (Herodot
2005, 30), ten odprawit medrca z przekonaniem, ze 6w Atenczyk jest ,po
prostu gtupcem, poniewaz nie uwzgledniajgc szczescia terazniejszego, radzit
mu, aby patrzat na koniec kazdej sprawy” (Herodot 2005, 31).
Krotkowzrocznos¢ stata sie zatem zZrodtem pychy Krezusa i jego zguba.
Przyktad Krezusa jest tutaj o tyle znaczacy, ze pozwala uwypukli¢

réznorodne konotacje, jakie Helleni akcentowali w terminie hybris. Po
pierwsze, hybris jest domeng wtadcow i tych wszystkich, ktérzy - posiadajac
jakas wtadze - daza do rozciagniecia swego panowania ponad nalezne im
ramy - tak wtasnie hybris przedstawit Sofokles w Krélu Edypie:

Pycha rodzi tyrandw; gdy pychy tej szaty

Prawa i miare przekrocza,

Runie na gltowe ze stromej gdzie$ skaly,
Gdzie gtebie zguba sie mrocza (w. 869-972).

Analizujgc powyzsze wersy, R. P. Winnington-Ingram zanotowat:

Nalezy do mysli klasycznej przekonanie, ze hybris zawsze prowadzi

do katastrofy - co nierzadko okres$la sie mianem até [...]. Jest jeszcze
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trzeci termin, ktory wigze sie z powyzszym, i jest nim koros, ,prézne
przesycenie wieloma rzeczami, ktére nie s3g ani na czasie, ani

korzystne” (Winnington-Ingram 1998, 189).

Laczyli zatem antyczni Hellenowie pyche z dostepno$cig débr materialnych i
poktadaniem w nich nadmiernego zaufania i wiary. WyrazZnie grzeszy tym
Krezus, ktory swojego szcze$cia upatrywatl wlasnie w posiadaniu
(przystowiowych) bogactw. Zwigzek ten jeszcze wyrazniej rekonstruuje
Gregory Nagy — na podstawie poezji Solona:
Dowiadujemy sie z jego [Solona - przyp. autora] utworéw
poetyckich, ze até ,nieuporzadkowanie” ma miejsce, gdy $Smiertelni
poszukujg i pozadaja ploutos, ,bogactwa”, sktaniajac sie przy tym ku
hybris, ,skandalicznemu zachowaniu” 1 odrzucajgc diké,

»sprawiedliwo$¢” (Nagy 1997, roz. 8 par. 49).

W podobnym Solonowi przekonaniu wypowiada sie Arystoteles, ktory
rozpatrujac charaktery oséb posiadajacych bogactwa, stwierdza, Ze dobrobyt
materialny moze mie¢ destrukcyjny wpltyw na konstytucje moralng cztowieka:
,Ludzie bogaci s3 bowiem zuchwali i wynio$li [..]. Bogactwo jest dla nich
miernikiem wartosci wszystkich innych rzeczy. [..] S3 poza tym oddani
rozkoszom i chelpliwi.” (Arystoteles 2004, 1391 a). Powyzsza charakterystyka
dobrze podsumowataby postawe Krezusa, oddanego swojemu stanowi
posiadania.

Najstarszg filozoficzng wzmianke na temat hybris znajdujemy u
Heraklita: ,Pyche nalezy gasi¢ bardziej od pozaru” (Heraklit 1989, DK 22 B
43), jednakze to Solon rozwinat ztozong doktryne o hybris jako indywidualnej
wadzie charakteru, ktdéra jednak oddziatuje na byt catej wspolnoty polityczne;.
Analize tej koncepcji Solona przedstawit John Lewis:

Wbudowany w jego napomnienia jest najwcze$niejszy zachowany
opis tyranii jako psychicznego zepsucia [..]. Sciste rozgraniczenie
miedzy rzadem sprawiedliwym a pysznym [hybris] wywyzszaniem
sie [...] jest jednym z najwazniejszych probleméw poruszanych w
poezji Solona. [..] Pragnienie prawodawcy, by zmieni¢ sytuacje
swojej polis koncentrowaé sie bedzie wiasnie na tych

[indywidualnych] dyspozycjach i ich nieuchronnych
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konsekwencjach. Tak wtasnie dziata Solon. W jego ujeciu Diké nie
jest rownowaga miedzy skrajno$ciami, ale raczej obietnicg przysztej
odptaty, poczuciem konieczno$ci, do ktérego mozna sie odwotywag,
by zmusi¢ wspétobywateli, by powsciagneli swa pyche [hybris]
(Lewis 2006, 6, 46).

Refleksja Solona wskazuje w tym miejscu na silny zwiazek, jaki zachodzi
miedzy pychg, bedaca wilasciwoscig charakteru jednostek, a losami polis.
Sprawiedliwos¢ [diké] w ujeciu Solona ma dwa wymiary: z jednej strony jest
ona nieuchronng zgubg [nemesis] tych, ktérzy postepuja pysznie, z drugiej zas
stanowi ona kryterium oceny stanowionego prawodawstwa - ma charakter
zblizony do prawa natury. Hybris jest zatem dla Solona nie tylko skazg
charakterologiczng, ktdra obcigza poszczegdlnych jej nosicieli; jest ona
réwniez zrédiem zagrozenia dla wszystkich obywateli, jako ze - jezeli nie
zostanie zahamowana - staje sie czym$ podobnym do choroby zakaZnej,
obejmujac coraz wieksza liczbe ludzi i wypaczajac ich charaktery. Obrazuje to
Solon moéwigc o publicznej uczcie, ktora — wskutek pychy i checi konfrontacji -
prowadzi najpierw do fragmentaryzacji polis, a wreszcie catkowitego rozktadu
wspdlnoty politycznej. Lewis analizuje:

[W poemacie 4 Solon] podaza bezposrednio od hybris obywateli

podczas publicznej uczty az do prywatnych zakatkéw ognisk

domowych, demonstrujagc w ten sposéb, w jaki sposéb polis ulega

dezintegracji i rozpada sie na wrogie sobie frakcje (Lewis 2006, 60).

Hybris jest wiec nie tylko zgubg tyrandw, ale catej polis. Koncentracja na
dobrach materialnych i bogactwach jest drugim z wymiaréw hybris, na jaki
ktadli akcent Grecy. Wymiar ten szczeg6lnie mocno eksponuje Herodot,
rekonstruujgc okoliczno$ci i przebieg spotkania Solona z tyranem Lidii,
Krezusem. Wtadca manifestuje swoje przekonanie, iz bogactwo to
najwazniejsza racja przemawiajgca za mozliwoscia uznania czlowieka za
szczesliwego. Jak bardzo sprzeczne z dobrym obyczajem jest to przekonanie,
informuje otwarcie Krezusa Solon:

Wszak bardzo bogaty cztowiek wcale nie jest szczes$liwszy od tego,

ktérego stac tylko na chleb powszedni, chyba ze los pozwoli mu

w pelnym dobrobycie i szczes$ciu zycie zakonczy¢. Wielu bowiem
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nadmiernie bogatych ludzi jest nieszczeSliwych, a wielu jest
szczesliwych, cho¢ majatek ich jest umiarkowany (Herodot 2005,
30).

Tym, do czego odwotuje sie zatem Solon jest ogdlny wzorzec dobrego Zycia,
ktéry - najogélniej ujmujac - przyjmuje jako warunek szczescia nie tylko
przelotne stany zadowolenia, ale catoksztatt zycia. Ideal ten - jak dalej
powiada Solon - zaktada zdolno$¢ panowania nad swoimi pozadaniami,
trening samokontroli, ktéry stanowi jedyng obrone cztowieka przed
zmiennoS$cig losu. Jak przytoczono wyzej, Krezus konsekwentnie odrzuca
prawdziwo$¢ sformutowanego przez Solona wzorca dobrego Zycia, za co
wedtug Herodota ,zemsta boga ciezko dotkneta Krezusa, prawdopodobnie
dlatego, ze uwazat siebie za najszczesliwszego ze wszystkich ludzi” (Herodot
2005, 31). Pycha Krezusa jest tutaj jednoznaczna, wierzy on bowiem, ze
szczeScie ludzkie jest czym$, co moze by¢ osiggniete mocami samego
cztowieka, ignorujac tym samym fakt, iz czlowiek jest jedynie ,igraszka
w rekach bogow”.

Zamitowanie do bogactwa i luksuséw jest jednym z elementarnych
czynnikow, ktére odpowiadajg za zgubny i destrukcyjny wptyw hybris. Nagy
zwraca uwage, iZw mowie potocznej Hellenow funkcjonowato przystowie
»pyszny niczym Kolofon” (Nagy 1997, roz. 9 par. 20), odwotujgce sie do
dziejow tej greckiej polis. Mieszkancy Kolofonu pierwotnie wiedli zywot
prosty i trudny; pod wplywem jednak Lidyjczykéw w coraz wiekszym stopniu
zaczeli ulega¢ zamitowaniu do luksusu i zbytkéw. W konsekwencji, Kolofon
znalaz? sie w strefie wptywéw tyranéw z Lidii:

[stota historii Kolofonu zdaje sie by¢ przekonanie, ze nieszcze$cie
tyranii wynikto raczej z przyczyn wewnetrznych anizeli
zewnetrznych: zamitowanie do zbytku przyniosto Kolofonijczykom
kleski, ktére zadali im ostatecznie zewnetrzni wrogowie (Nagy

1997, roz. 9 par. 21).

Analogiczny wptyw mieli Lidyjczycy na ludno$¢ i wiladcéw imperium
perskiego. Jak zanotowat Herodot: ,Persowie przed podbojem Lidii nie znali
nic z wykwintu i wygo6d zyciowych” (Herodot 2005, 45). Dopiero kontakt z

najezdzcami z Lidii wzbudzit w Persach potrzebe otaczania sie rzeczami
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zbytkownymi: ,Jezeli zakosztuja naszych débr, beda sie ich kurczowo trzymali
i nie da sie ich wypedzi¢” (Herodot 2005, 45).

Obok zamitowania do luksuséw, wskaza¢ mozna na jeszcze jeden
aspekt hybris prezentowanej przez Perséw, aspekt jakoby nieobecny wsrod
cywilizowanych Hellenéw - miata nim by¢ pewna dzikos¢ i nieokrzesanie
obyczajéw. Ilustrowat dobitnie ten rodzaj pychy przyktad centauréw, istot
bedacych potomstwem Kentaurosa, wykluczonych zaréwno ze spotecznosci
bogdw, jak i ludzi:

Dziecko - Kentauros - nie moze by¢ zaliczone do zadnej
spotecznosci (czy to ludzkiej, czy boskiej), utrwalajac swoje
istnienie poprzez seksualne przestepstwo obcowania z klaczami
Magnesii. Konsekwencja sa monstrualne hybrydy - nie bedace ani
ludZmi, ani zwierzetami — styngce ze swojej pychy (hybris), ktéra
doprowadzita w konicu doich zguby, oraz z poteznej i

niekontrolowanej Zadzy cielesnej (Morgan 2015, 185).

Okre$leni przez poete Teognisa z Megary mianem 6mophagous, ,pozeraczy
surowego ciata”, stanowig centaury obraz tragicznej konsekwencji
»wyKkraczania poza nalezng kazdemu sfere egzystencji” (Morgan 2015, 185). W
niniejszej perspektywie Persowie jawiag sie, a w szczegélnosci ich wtadca
Kserkses, jako najdobitniejsza ilustracja hybris - z jednej strony bowiem s3g oni
pozbawieni dobrych obyczajow (wlasciwych Hellenom, w tym réwniez
Krezusowi), z drugiej za$, z tatwoscia ulegng pokusom rodzgcym sie z
wykwintnego i zbytkownego Zycia:

Tym samym, Persowie w opisach Herodota stanowig kombinacje

tego, co w cztowieku najgorsze: z natury dzicy, popadajg jeszcze

nadto w zbytkowno$¢ (Nagy 1997, roz. 9 par. 25).

Préba ukarania Hellespontu przez Kserksesa wyraza ztozono$¢ hybris: chec
rozciggania swej wtadzy nad wszystkim, co cztowieka otacza, koncentracje
na materialnych rozwigzaniach problemoéw, brak pokory wzgledem sit
przyrody.

Zwrdci¢ nalezy jednak uwage, iz obok hybris pojmowanej jako pycha
Grecy wskazywali rowniez na drugi charakter tego pojecia. Mianowicie w

praktyce sadowej i politycznej Aten, hybris oznaczata napa$¢ na atenskiego
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obywatela:
Termin ten uzywany byt w odniesieniu do gwattu oraz wszelkiej
przemocy fizycznej w ogole. Podobnie jak w podstawowym,
mitologicznym  sensie, oznaczala hybris niemozliwe do

zaakceptowania lekcewazenie granic (Sacks 1995, 119).

Konotacja przemocowa miata réwnoczes$nie silny podtekst seksualny, jak
zauwaza David Cohen:
Zaréwno rzeczownik hybris, jak i czasownik hybridzein posiadajg
silng konotacje seksualng. [..] Wedlug Demostenesa i Lizjasza,
uwodzenie i  cudzotéstwo  dotykajace  wolne  kobiety

charakteryzowane sg jako hybris (Cohen 1987, 7).

Wiaze sie zatem hybris réwniez z seksualng rozwigztoscig, ktéra okrywa
hanbga zar6wno dopuszczajacego sie tego rodzaju aktéw seksualnych, jak i -
paradoksalnie - tego, kto pada ich ofiara. Na seksualny aspekt hybris wskazuje
réwniez Kathryn Morgan:
Przekraczanie granic w dziedzinie seksualnosci, szczegdlne
niebezpieczenistwo dla tyrana, jest ledwie symptomem ciezszego
niedomagania: tyranizujacy innych charakter, w najgorszym
przypadku, kaze tyranowi wykraczaé poza granice wszelkiej

spotecznos$ci (Morgan 2015, 185).

Stosunki seksualne o hanbigcym charakterze hybris w szczegdlny sposéb
odnosza sie jednak do kontaktéw pomiedzy mezczyznami. U Arystotelesa
czytamy:
Wszystko to - to czyny bestialskie [..] Tu naleza tez stosunki
ptciowe miedzy mezczyznami; sktonno$¢ do nich jest u jednych
wrodzona, u innych pochodzi z przyzwyczajenia, jak u tych, co od

lat chtopiecych s3g zhanbieni (Arystoteles 2007, 1148b).

Arystoteles rozwaza najobszerniej pojecie hybris w drugiej ksiedze Retoryki, w
ramach rozwinietej tam doktryny o afektach. Jak zauwazy Stagiryta, istnieja
trzy rodzaje obrazy, bedace zr6dtem gniewu i checi zemsty za tego, kto zostaje

obrazony: ,pogarda, traktowanie z gory i pycha” (Porawski 19885, 124). Tym,
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co odroéznia pyche od innych rodzajow obrazy jest przede wszystkim fakt
hierarchizowania za pomocg upokarzania innych i samozadowolenia:
[obraza - przyp. autora] polega na dziataniu albo méwieniu w
sposéb przynoszacy wstyd temu, kto jest przedmiotem (tych
dziatan lub mowy) [...] jedynie dla przyjemnos$ci osoby dziatajace;.
[..] A Zrodtem rozkoszy dla postepujacych pysznie jest, ze wydaje
im sie, jakoby wyrzadzajac zto innym, sami stawali wyzej od nich

(Porawski 1985, 124)1.

Zdaniem Arystotelesa, fundamentalng podstawa hybris jest zatem
wyrzadzanie krzywdy (obraza) dla samej tylko przyjemnosci z tego faktu
ptynacej: odroéznia to pyche od zemsty, ktéra wyrzadza krzywde jako odptate
za krzywde wcze$niej doznang; a ponadto, podstawg taka jest chec
wywyzZszenia sie, roszczenie do wyr6znionego statusu dla siebie samego, che¢
podkreslenia wlasnej przewagi i dominacji nad innymi. Stad wiasdnie, jak
zauwazy filozof ze Stagiry, jest pycha domena ludzi zamoznych, ale takze
mtodych i niedo$wiadczonych zyciowo; zar6wno pierwsi, jak i drudzy sadza
bowiem, Ze ,postepujac pysznie, wznosza sie na wyzszy poziom” (Porawski
1985, 125).

Arystotelesowska doktryna o pysze pozostaje w zgodzie z
przytoczonymi wcze$niej rozwazaniami o zgubnym wplywie bogactwa. Co
istotniejsze jednak, rozwazania filozofa na temat pychy stanowig fragment
jego doktryny o afektach, rozwijanej w ramach rozwazan o sztuce retoryczne;j.
Pycha, jako Zrédto gniewu, stanowi¢ moze zatem $rodek przekonywania:

Jako naczelng zasade swej doktryny wprowadza Arystoteles

postulat autentycznos$ci: przemawiajacemu tylko wtedy uda sie

wprowadzi¢ stuchaczy w pozadany nastréj, wywota¢ zamierzony

afekt, jezeli sam rzeczywiscie bedzie go odczuwat (Podbielski 1985,

123).

1 W przektadzie H. Podbielskiego przytoczony fragment brzmi nastepujaco: ,Zniewaga
jest to bowiem czynienie lub méwienie komus$ takich rzeczy, ktére przynosza mu
wstyd, i to nie z Zadnej innej (dawnej lub $wiezej) racji, tylko dla prostej przyjemnosci.
[...] Ci zas, ktérzy zniewazaja, dlatego znajdujg w tym przyjemnos$¢, poniewaz sadza, ze
Zle traktujac innych, sami stajg sie wazniejsi.” (Arystoteles 2004, 1378b). Umyka w
takim ujeciu kluczowy dla my$lenia o hybris aspekt pychy; stad przektad Porawskiego
przytaczam jako w tym aspekcie doskonalszy.
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Zdolnos$¢ przekonywania stuchaczy to nie tylko podawanie racji, ale réwniez
umiejetno$¢ oddzialywania na ich uczucia; umiejetno$¢ ta za$ wymaga
dobrego ich zrozumienia. Stad hybris w rozwazaniach Stagiryty oznaczac

bedzie takze Zrédto stusznego gniewu.

3. Hybris w mowach Ajschynesa

Najbardziej jaskrawym przyktadem odwotania sie w mowie sadowej do
pojecia hybris jest mowa Ajschynesa Przeciw Timarchosowi, wytoczona przez
atenskiego oratora przeciwko Timarchosowi w celu odparcia oskarzenia o
przyjecie tfapoéwki od wladcy Macedonii Filipa II, jakie ten drugi wytoczyt z
inspiracji Demostenesa przeciwko Ajschynesowi. Chcac odeprzeé oskarzenie,
Ajschynes nie podjal préby podwazenia zasadnoSci oskarzen i przytaczanych
dlan uzasadnien, lecz wskazat na Timarchosa jako niegodnego wystepowania
w roli oskarzyciela, a wrecz obcigzonego wing odbierajaca mu prawo do
uczestniczenia w posiedzeniach publicznych. Juz we wstepie do tejze mowy
Ajschynes powiada o Timarchosie:

Tak wta$nie z uwagi na haniebne uczynki, jakich dopuscit sie w

swojej mtodosSci, prawo atenskie pozbawilo go prawa do

wystepowania przed zgromadzeniami; nakazu nan natoZonego nie

jest przestrzegac trudno - nie, jest on do przestrzegania tatwy

(Ajschynes 1919a, par. 3).

Przez haniebne uczynki miat Ajschynes na mys$li prostytuowanie sie w
mtodoSci oraz padanie ofiarg ,aktéw pederastii”. Jak konkluduje w
odniesieniu do tego rodzaju zachowan moéwca, dokonujgc rekonstrukcji
intencji ateniskiego prawodawcy: ,Mezczyzna bowiem, ktory ulega pysze
sprzedawania wlasnego ciata, rownie tatwo ulec moze pokusie
merkantylizacji interesu publicznego” (Ajschynes 1919a, par. 29). Podazam za
wyktadniag Susan Lape:

Wtasnie w takim kontekscie postrzegaé nalezy uwagi Ajschynesa

ujmujgce prostytucje oraz hetairesis jako czynéw hubrystycznych.

[..] Jako ze czyn hubrystyczny implikowal istnienie relacji

hierarchicznej w skadinad egalitarnej ateniskiej kulturze politycznej,
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sama hybris postrzegana byta jako paradygmatyczna zbrodnia

przeciwko demokracji (Lape 2006, 145-146).

Do podobnych  wnioskéw  dochodzi réwniez Marek Czachorowski,
podkreslajac formalno-prawny zwigzek pomiedzy sprawowaniem urzedéw a
szacunkiem dla wtasnego ciata:
Atenskie prawa zakazujgce petnienia urzedu Kkaptanskiego
niezachowujacym szacunku dla rodzicéw i hanbigcym swoje ciato
homoseksualizmem maja na celu szacunek wobec boéstwa. [..] O
tym prawie - Kkarzacym S$miercia za siegniecie po petnie
obywatelskich praw przez osoby dopuszczajace sie hybris, w tym
réwniez hybris odnosnie do wtasnego ciata - mowa w przywotanej
juz mowie Ajschynesa [Przeciwko Timarchosowi - przyp. autora]
(Czachorowski 2007, 251).

Ajschynes odwotuje sie w tym miejscu do ethosu poprzez enumeratio, czyli
wyliczenie czterech przeszkdd przyjetych przez atenskiego prawodawce dla
wystepowania na zgromadzeniach. Ateniski orator z jednej strony podkresla
moralny rozkiad Timarchosa, z drugiej - bezprawny charakter oskarzenia
padajacego z ust cztowieka niegodnego pelnienia urzedéw publicznych.
Kontrastuje to z postaciag samego Ajschynesa, ktéry okresla siebie mianem
»cichego i skromnego obywatela” (Ajschynes 1919a, par. 1), zatroskanego o
publiczne dobro i praworzadnos$¢, jakze gatunkowo i jako$ciowo odmiennego
od Timarchosa, ktérego czesta, a przy tym niejednokrotnie gorszaca obecnos$¢

na méwnicy, komentuje on nastepujgco:

Widzicie zatem, wspoétobywatele, jakze odmiennym od Solona i
innych wielkich mezéw jest Timarchos. Tamci wstydzili sie cho¢by
ramie obnazy¢ przed wami; ten cztowiek jednak, ledwie pare dni
temu, zrzucit na zgromadzeniu z siebie swoja toge i przeciggat sie
niczym gimnasta, p6inagi; ciato jego tak pokrecone i splugawione
pijanstwem, ze praworzadni obywatele zastaniali swe oczy ze
wstydu, ze pozwalamy w naszym miescie, aby takiego pokroju
ludzie nam w sprawach publicznych doradzali (Ajschynes 19193,
par. 26).
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Z jednej zatem strony ujmuje swoja pozycje wsrod Atenczykéw Ajschynes nad
wyraz skromnie - jest to zatem zabieg retoryczny zblizony do litotes;
celowego umniejszania znaczenia jakiej$ rzeczy, wartosci czy osoby w celu
pozyskania sympatii stuchaczy. Z drugiej strony, wskazujac na postepowanie
Timarchosa jako przejaw hybris, méwca przywotuje figure okreslang jako
cacozelia, co oznacza takie dobieranie stéow i metafor, aby wywotaé¢ w
stuchaczach uczucie obrzydzenia i tym samym przedstawi¢ opisywane fakty w
zlym Swietle.

Dokonuje réwniez Ajschynes zabiegu wlasciwego przy budowaniu
ethosu jako narzedzia perswazyjnego, a mianowicie odwotuje sie do
klasycznego autorytetu moralnego i politycznego Atenczykéw, jakim byt
prawodaweca Solon. Jak podkresla przy tym Lape:

Ajschynes twierdzil, ze dla Solona, tradycyjnie postrzeganego jako
ojciec i fundator demokracji, kondycja moralna byla jedynym
politycznie wyréznionym czynnikiem, konstytuujacym spoteczng
warto$¢ obywatela. [..] Ajschynes przyjmowat, zZe s3
wyartykulowane w ateriskich prawach takie normy moralne, ktore
ksztattuja zaréwno postepowanie, jak i charakter obywateli

demokracji (Lape 2006, 146).

W efekcie swojg argumentacje Ajschynes prowadzil dwutorowo: z jedne;j
strony dokonywat rekonstrukcji praw i wynikajacych z nich sprawnosci
moralnych, z drugiej za$ - jako ich antyteze - przytaczat charakterystyke
Timarchosa. Skuteczno$¢ tej argumentacji potwierdza wydany w niniejszej
sprawie wyrok - Timarchosa uznano winnym sprzeniewierzenia sie dobrym
obyczajom, pozbawiono honoru (athymia) i w konsekwencji pozbawiono
szansy na kariere polityczng. Ajschynes uwolniony zostat tym samym od

zarzutu zdrady.

4. Hybris w mowach Demostenesa

Otwarty konflikt pomiedzy Ajschynesem i Demostenesem, ktérego zrodet
szuka¢ nalezy w przeciwstawnych postawach wzgledem rosngcego znaczenia

panstwa macedonskiego i podbojow Filipa II, trzykrotnie rozstrzygany byt na
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drodze sadowej. Po odparciu przez Ajschynesa zarzutu o zdrade, wytoczonego
przez Timarchusa okoto roku 346 p.n.e, oskarzenia zostaly ponownie
wyartykutowane w roku 343 (Ajschynes i Demostenes wygtosili wéwczas
pamietne mowy pod takim samym tytutem O sprzeniewierzonym poselstwie) i
wreszcie w roku 330, kiedy Ajschynes, prébujac obarczy¢ Demostenesa wing
za Kkleski wojenne, wyglosil mowe Przeciw Ktezyfontowi. W odpowiedzi
Demostenes wygtasza mowe O wiericu, doprowadzajac finalnie do
ostatecznego konca sporu: ,Przechodzac do kontrataku podnosi Demostenes z
cala moca odpowiedzialno$¢ Ajschinesa ijego sojusznikéw za rozne akcje
polityczne. Ujawnia w calej pelni szkodliwg dla panstwa dziatalno$¢ tego
polityka na Zotdzie Filipa” (Turasiewicz 2005, 184). Polityczne zwyciestwo
Demostenesa wymusza na Ajschynesie udanie sie na wygnanie; wpierw na
Rodos, gdzie zaktada szkote retoryczng, a wreszcie na Samos, gdzie umiera.

W swojej dzialalno$ci publicznej Demostenes odwotywat sie co
najmniej dwukrotnie do pojecia hybris. Wpierw, w mowie skierowanej
przeciwko Midiasowi, wskazuje orator na ciezkg zniewage, jakiej doznat z reki
tegoz Midiasa: A mianowicie petnigc honorowg funkcje chorega (chorégos),
czyli mecenasa i przewodnika chéru podczas Dionizjéw, Demostenes zostat
uderzony w twarz przez Midiasa, zamoznego obywatela ateniskiego. Atenski
orator zaniechat natychmiastowego przeciwstawienia sie przemocy i
pogwalcenia obyczajow (czyli: odpowiedzi gwattem), lecz podniést sprawe

podczas nadzwyczajnego zebrania Zgromadzenia Ludowego:

Zatem, panowie przysiegli, apeluje do was wszystkich i prosze was -
po pierwsze — abyscie udzielili mi zyczliwej waszej uwagi oraz - po
drugie - byscie, gdy udowodnie, Ze obelgi Midiasa dotykaja nie tylko
mnie, ale rOwniez i was, oraz prawa, oraz catos$ci naszej spotecznosci
obywatelskiej, pospieszyli z pomoca kazdemu z poszkodowanych
oraz samym sobie. Sprawa zatem ma sie nastepujaco, szacowni
Ateniczycy. To ja bylem poszkodowanym i to moja osoba padta ofiarg
zniewagi i obrazy (idbrismai); pytaniem jednak, ktére teraz trzeba
rozstrzygna¢, brzmi: Czy wolno przyzwoli¢ Midiasowi, aby zniewazyt
wszystkich was i kazdego z tutaj obecnych przez swoja bezkarnos¢

(Demostenes 1939a, par. 7).
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Przytoczony fragment mowy sadowej Demostenesa ilustruje istote zarzutu,
jaki formutuje on pod adresem swojego przesladowcy. Jak zauwaza we
wstepie do swojego oskarzenia, haniebne czyny Midiasa sa Atenczykom
dobrze znane, zatem nie wystepuje Demostenes na Zgromadzeniu wylacznie
w interesie prywatnym, ale réwniez z uwagi na dobro catej spotecznosci
obywatelskiej, zagrozonej nie samymi czynami Midiasa, lecz raczej jego pycha.
Pozostawienie Midiasa bezkarnym dopeini bowiem jego hybris, oznaczaé
bedzie istnienie przyzwolenia dla naruszania praw. Dla Atenczykéw prawo
stanowione przez Zgromadzenie Ludowe byto Zrédtem réwnosci
obywatelskiej wyrazajacej sie w pojeciu isonomia - réwnosci wzgledem prawa
(Hansen 1991, 81-84). W przekonaniu Demostenesa wyrok inny niz skazujacy
oznaczatby wylaczenie Midiasa spod prawa, co czynitoby go wyréznionym
posréd rownych, a w konsekwencji oznaczatoby przyznanie mu wyjgtkowego
statusu, na ktéry w zaden sposéb nie zastuzyl. Tym samym atenski mowca
interpretuje przemoc, ktérej jakiej sam doznat, jako akt, w ktéorym agresor
podejmuje probe wyréznienia sie w oczach innych - prébe szczegélnie godnag
potepienia, jako Ze ewentualna bierno$¢ Atenczykdw w stanowieniu prawa
bytaby tej przemocy dopehlieniem. Doniosto$¢ zarzutu nie wystarczyta jednak
Demostenesowi jako motywacja dla publicznego wygloszenia mowy.
Formutujac swoje oskarzenie, odwotat sie Demostenes zaré6wno do pathosu,
jak i do ethosu. Z jednej strony otwarcie prosi on stuchajacych go sedziéw, aby

z zyczliwo$cig i sympatig odniesli sie do jego przemowy:

Gdybym, mezowie Aten, oskarzat Midiasa o proponowanie ustaw
niezgodnych z naszymi Kkonstytucjami lub sprzeniewierzenie sie
misji poselskiej, lub o inne tego rodzaju wykroczenie, nie mégtbym
czu¢ sie usprawiedliwiony, apelujac do waszych zyczliwych uczué
[..]- Zatem, panowie przysiegli, apeluje do was wszystkich i prosze
was - po pierwsze - abys$cie udzielili mi zyczliwej waszej uwagi

(Demostenes 19393, par. 5-7).

Z drugiej strony, konsekwentnie opisuje zachowania i postepowanie Midiasa
jako godne najgtebszej pogardy i domagajgce sie kary. Demostenes wymienia
w tym miejscu m.in. préby przekupienia sktadu sedziowskiego, ujawnia, iz i
jemu sktadano propozycje korupcyjne, okresla, wreszcie, swojg zniewage

mianem ,[..] obrazy tak wielkiej, jakiej by¢ moze zaden inny choregos nigdy
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nie doznat” (Demostenes 1939a, par. 6). Rbwnocze$nie, oskarzajac Midiasa o
dziatanie przeciwko atenskiej demokracji, przyjmuje Demostenes postawe
praworzadnego obywatela, ktéry w trosce raczej o dobro publiczne niz w
ramach prywaty wystepuje z omawianym wnioskiem przez Zgromadzeniem?.
Odwotuje sie przy tym wielokrotnie do Niebios i Bogoéw jako swiadkdw jego
gtebokiego oburzenia postawa Midasa, co jest przykladem figury retorycznej
znanej jako deesis — apostrofa do bdostw.

Drugim przyktadem odwolywania sie Demostenesa do pojecia hybris,
jest mowa Przeciwko Kononowi. Swoja mowe oskarzycielska zaczyna on
wtasnie od zarzutu hybris: ,,0gromnej obrazy (tibriskeis) doznatem, mezowie
przysiegli, z ragk oskarzonego - Konona” (Demostenes 1939b, par. 1). Jak
relacjonuje Demostenes, synowie Konona, a wérdd nich Ktezjasz, odbywali
wspo6lnie z nim stuzbe wojskowa, dajac sie poznac jako pijacy i warchoty.
Demostenes zmuszony byt zaraportowac ich zachowanie dowddcy oddziatu,
za co zostat przez nich publicznie zelzony. Jak relacjonuje w mowie
oskarzycielskiej, Ktezjasz i bracia zapatali don otwartg nienawiscia, ktérej dali
upust podczas przypadkowego spotkania:

Konon wraz z synem i synem Andromenesa rzucili sie na mnie.
Najpierw pozbawiono mnie mojej szaty, a nastepnie popchneli mnie
tak, ze upadtem w btoto; wéwczas skoczyli wszyscy na mnie i pobili
mnie tak dotkliwie i okrutnie, Ze rozbili mi usta i podbili oczy; i
zostawili mnie w takim stanie, Ze nie moglem ani wstaé, ani

wydoby¢ z siebie dZwieku (Demostenes 1939b, par. 8).

Fakt, iz padl ofiarg przemocy, nie jest jednak w mniemaniu
Demostenesa istotg zniewagi, jakiej wowczas doznat Jak bowiem dalej
powiada, nie tylko zostat pobity do stanu bliskiego $mierci, ale ponadto, lezac
w btocie i brudzie traktu, styszat bunczuczne i aroganckie deklaracje Konona
i jego pyszng postawe:

Zaczat on pia¢ niczym kogut, zwyciezywszy przeciwnika w walce;

jego towarzysze zachecali do dalej, by uderzat ramionami niczym

2 Na ironie zakrawa¢ moze fakt, iz w mowie Ajschynesa Przeciwko Ktezyfontowi
znalez¢ mozna sugestie, jakoby mowa Przeciwko Midiasowi nie zostata nigdy przez
Demostenesa wygtoszona zprzyczyn nad wyraz pragmatycznych: Ajschynes
sugerowal, jakoby Demostenes odwotatl swoje oskarzenie za cene 30 min srebrem
(por. Ajschynes 1919b, par. 52).
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kogucimi skrzydtami (Demostenes 1939b, par. 9).

Zdaniem Demostenesa, dowodzi to bezczelno$sci Konona -
bezczelnosci i arogancji o tylez bardziej odpychajacych i domagajacych sie

kary, iZ s3 one demonstrowane przez cztowieka dojrzatego:

Ale kiedy cztowiek majacy lat ponad piec¢dziesigt, w towarzystwie
mtodszych mezczyzn, i to wlasnych jego synéw, nie tylko nie
zniechecit lub uniemozliwit ich swawoli, ale okazal sie w nich
przywoédcy, i przez to najgorszym z nich wszystkich, jaka kara
mogtaby by¢ wspétmierna z jego uczynkami? (Demostenes 1939b,

par. 22).

Istotg winy o jaka oskarza Demostenes Konona jest zatem nie fakt pobicia, ale
brak szacunku dla wychowania, jakie odebrat sam od wtasnego ojca oraz zty
przyktad dawany swoim potomkom. Konon pogwalcit prawa, o ktérych
wzmiankowany wczes$niej Czachorowski pisat, Ze karaty Smiercig tych, ktérzy
w pysze - hybris - nie okazywali szacunku witasnym rodzicom i
wychowawcom.

Konstruujagc swoja mowe oskarzycielska, Demostenes odwotat sie
przede wszystkim do efektu emocjonalnego (pathos) jaki wywota¢ musiaty
wsrdd stuchajacych go sedziow szczegdtowe i obszerne relacje zaréwno z
samego pobicia, jak i tragicznego stanu, w jakim przez diugi czas sie
znajdowat. Tak bogate opisy uznaé¢ mozna zatem za przyktad odwotania sie do
descriptio badZ enargia, czyli figury retorycznej majacej na celu poruszenie
stuchaczy przez zywy i dynamiczny opis. Podobny, patetyczny, charakter ma
pytajaca forma, w jakiej zawiera Demostenes swoje oburzenie wynikajace z
dojrzatego wieku Konona; zatozy¢ mozna, ze byt to celowy zabieg retoryczny

klasyfikowany jako epiplexis.

Zakonczenie: Przysztos¢ hybris

W Ksiedze 1V Etyki Nikomachejskiej zawart Arystoteles nastepujaca
obserwacje dotyczaca roszczenia sobie czci i wielko$ci:

Owoz, kto stuszna zywi dume, jesli jest godzien tego, co najwieksze,
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musi by¢ etycznie najdzielniejszy; im kto bowiem wiecej cnot
posiada, tym wiekszych godzien jest rzeczy, cztowiek za$ najwiecej
cnot posiadajgcy godzien jest rzeczy najwiekszych. Kto wiec
prawdziwie stuszng Zywi dume, ten musi by¢ etycznie dzielny

(Arystoteles 2007, 1123b).

W przekonaniu Stagiryty, winna istnie¢ odpowiednio$¢ pomiedzy wymiarem
czci, jakiej oczekuje sie od innych, a kondycja moralng, jakg sie prezentuje.
Jezeli zatem cztowiek etycznie dzielny - stusznie dumny posiadacz
doskonatego charakteru moralnego - zastuguje na cze$¢ najwiekszg, i tegoz
wtlasnie réwniez zasadnie oczekuje, to czlowiek najpodlejszego charakteru,
roszczacy sobie cze$¢ iuznanie, godzien jest najwyzszej pogardy. Ten, kto
dopuszczat sie hybris, roscit sobie wtasnie tego rodzaju pretensje: oczekiwat
przyznania mu statusu, na jaki nie zastugiwal nikt ze $miertelnych, a
roszczenie to wyrazat poprzez gwalt i przemoc wyrzadzane drugiemu
cztowiekowi. Tego rodzaju postawy i zachowania sprowadzaty grozbe
dwojakich konsekwencji: z jednej strony $ciggatly one gniew i kare bogéw, z
drugiej - zagrazaty fundamentom atenskiej demokracji. W konsekwenciji,
zarzut o dopuszczenie sie hybris postrzegany moze by¢ jako odmiana figury
retorycznej hiperboli lub przesady, exuscitatio. Zarzuty sformutowane przez
Ajschynesa i Demostenesa nosza rysy pewnej przesady, celowego
przedstawienia win w taki sposéb, aby nabraty one charakteru wykroczenia
nie tylko przeciwko jednostce, ale réwniez przeciwko porzadkowi natury badz
tadowi politycznemu i prawnemu. Nie ulega jednak watpliwo$ci ostateczny
wniosek - odwolywanie sie do hybris bylo skutecznym narzedziem
retorycznym, zar6wno w mowie procesowej, jak i polityczne;.

Niezaleznie od sensu retorycznego, hybris stanowi¢ moze istotng
kategorie rowniez dla wspdiczesnej refleksji antropologicznej i etycznej. Jak
zauwazyl William Hansen w odniesieniu do dziejéw boskiego lekarza
AsKklepiosa:

Lekarz Asklepios byl synem Apollina i $miertelniczki Koronis.

Wychowat go centaur Chiron, ktéry réwniez nauczyl go sztuki

leczenia. Asklepios osiggnat tak wielka biegto$¢ w tej sztuce, ze

zdolny byl przywraca¢ zycie umartym; Zeus zabit go uderzeniem

pioruna w obawie, aby i inni $miertelnicy nie posiedli tej wiedzy
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(Hansen 2004, 206).

Wing Asklepiosa byla proba wdarcia sie w domene bogow i
udostepnienie ich wiedzy Smiertelnym ludziom. Naruszal zatem Asklepios
fundamentalng granice pomiedzy zyciem S$miertelnym i nieSmiertelnos$cia.
Zobrazowana w historii Asklepiosa inherentna w zawodzie lekarza dwoistos¢
postaw: z jednej strony bezgranicznego i altruistycznego oddania pacjentowi,
z drugiej za$ - poznawczego podniecenia i ciekawosci, nie utracita do dzisiaj
swojej aktualno$ci. Splecenie tych dwdch figur - dobrego Samarytanina i

wnikliwego badacza - obrazowo i ujmujaco opisuje Ryszard Fenigsen:

Gdy przybywat nowy pacjent, bytem podniecony myslg, ze bedzie
trzeba - ze bede miat szanse! - wykry¢, co mu dolega. Byta to za
kazdym razem wielka przygoda intelektualna. Bytem tez wdzieczny
choremu za zaufanie, jakie mi okazat (...). Uswiadomitem sobie, po
latach pracy lekarskiej, jak gteboko wspotczuje nam wszystkim,
naszym Kkleskom, rozczarowaniom, cierpieniom bez winy,
niezastuzonym wyrokom S$mierci. Fala buntu wezbrata w mojej

piersi i dotad jeszcze nie opadta (Fenigsen 2010, 61-63).

Uczucie sprzeciwu, o Kktdrym pisze Fenigsen jest wyraznie
nacechowane wtasnie hybris; jest niezgoda na zdarzenia i fakty, ktére maja
swoje zrodto w biologicznej naturze cztowieka i jego skonczonosci. Problem
hybris wpisanej w samg medycyne - rozumiang jako sztuka lecznicza - jest
dzisiaj tym wyrazniejszy, im cze$ciej lekarze — a w coraz wiekszym stopniu
ciata kolegialne (komisje bioetyczne) - zmuszeni sa podejmowaé decyzje o
poczatku i konicu ludzkiego zycia.

Odkrycie podwdjnej helisy DNA oraz rozwdj technologii
umozliwiajacych jej modyfikowanie otworzyto nowe mozliwosci w dziedzinie
kontroli reprodukcji — pociagajac przy tym réwniez za sobg obawy przed
hubrystycznym dla tychze mozliwosci uwielbieniem. Sktadane przez
proponentdéw transhumanizmu obietnice transcendowania ograniczen
ludzkiej natury i otworzenia przed ludzkoscia $wiadomego pokierowania
swoim samodoskonaleniem spotykaja sie z Kkrytyczng recepcja

biokonserwatywnych filozoféw (np. Francisa Fukuyamy, Leona Kassa czy
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Michaela Sandela), podkres$lajacych Ze ,przez wkraczanie w dziedziny, do
ktérych dostep od zawsze byl nam wzbroniony, dopuszczamy sie grzechu
pychy - hybris” (Mehlman 2009, 3). Zarzut ten, wyrastajacy z przekonania o
istnieniu transcendentalnych ograniczen ludzkiego poznania i rozwoju, uderza
nie tylko w partykularne propozycje ulepszania cztowieka, ale rowniez dotyka
samej istoty pojecia transhumanizmu. Wszelkie préby i nadzieje
przekroczenia limitéw ludzkiej kondycji przez technologiczne jej
modyfikowanie sg w istocie ilustracja hybris, pysznego mniemania, Ze
cztowiek moze wkroczy¢ w dziedziny dotad mu niedostepne z uwagi na jego
biologiczng konstytucje. W tym ujeciu podnosza oni do poziomu postulatu
normatywnego zdanie Davida Hume’a, iz ,nigdy naprawde nie wyjdziemy ani
na krok poza nas samych” (Hume 1963, 95) - przynajmniej w odniesieniu do
naszego statusu istot zywych.

Odwotanie do ludzkiej pychy jako istotnego motoru napedzajacego
transhumanistyczne propozycje opanowania i ulepszenia ludzkiej kondycji
biologicznej jest oczywiste dla Leona Kassa. Przewodniczacy Prezydencji Rady
Bioetycznej (President’s Council on Bioethics) w latach 2001 - 2005, podkresla
zaré6wno w swoich autorskich tekstach, jak i raportach publikowanych przez
Rade Bioetyczng, iz zarzut ten ma charakter intuicyjny i potoczny dla wielu

0s06b - o czesto skrajnie odmiennych przekonaniach metafizycznych:

Powszechng, codzienng reakcja na entuzjastyczne perspektywy
rysowane przez - wyKkraczajagca poza terapie - inzynierie
genetyczna i biotechnologie, jest zarzut o préoby ,bawienia sie w
Pana Boga”. Jezeli przyjrzymy sie wnikliwie temu twierdzeniu,
dostrzezemy, ze jest ono podzielane zaré6wno przez osoby
deklarujace okreslone przekonania teologiczne, jak i tych, ktérzy
takowych w ogéle nie posiadaja. Czasami zarzut ten uderza¢ ma w
pyche tych, ktérzy prébuja ingerowaé w to, co zostalo stworzone
przez Boga lub przyrode [..]. W innych wypadkach uderza on nie
tyle w samo uzurpowanie sobie Boskich uprawnien, co w fakt
dziatania w sytuacji braku doskonatego poznania zasad i praw
rzadzacych naturg; [..] hybris zmieniania $wiata, ktérego sie do

konica nie zrozumiato (President’s Council on Bioethics 2003, 287).
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Osig zarzutu staje sie zatem badZ sam fakt naruszania jakiego$ naturalnego
porzadku, badZ naruszanie go w sposdb nieodpowiedzialny (bez mozliwosci
okreslenia konsekwencji takich ingerencji). Istotnymi stabo$ciami tych
zarzutOw jest bazowanie na - nieuzasadnionym - przekonaniu, Ze istniejacy
porzadek biologiczny ma warto$¢ moralng (inherentng wtasciwoscig przyrody
jest wiasnie zmienno$¢, o czym przekonuje najprostsza cho¢by obserwacja).
Kass zwraca jednak uwage, zZe istnieje jeszcze jedno rozumienie
hybris w odniesieniu do proponentéw inzynierii genetycznej i human
enhancement:
Parafrazujac C. S. Lewisa, to, co wyglada jak opanowanie natury
przez cztowieka, okazuje sie by¢ - w przypadku braku odpowiednio
glebokiego poznania $wiata - opanowaniem cztowieka przez
nature. Nie moze w rzeczywisto$ci istnie¢ co$ takiego jak catkowita
ucieczka z naszej wiasnej natury. Sadzi¢ inaczej to w istocie forma

pychy i niebezpieczne tudzenie samego siebie (Kass 2003, 18).

Zawarte implicite w tezie Kassa odwotanie do przywotanej wyzej tezy Hume’a
ilustruje podstawowg trudnos$¢, przed jaka zdaja sie stawa¢ transhumanisci:
moéwienie o warto$ciowosci bycia post-cztowiekiem formutujemy w oparciu o
wytacznie ludzkie pojmowania tego, co warto$ciowe - nie mozemy zatem by¢
pewni, iZ nasze przekonanie bedzie podzielane przez istoty fizycznie,
kognitywnie i moralnie nas przewyzszajace.

Pragnienie opanowania samej istoty zycia i proby transcendowania
ludzkiej natury, stanowig niewatpliwie jeden z najbardziej kontrowersyjnych
tematow wspolczesnej filozofii medycyny i bioetyki. Temat ten okazuje sie
jednak by¢ rozpoznanym i przemys$lanym juz w dobie klasycznej przez
Hellenéw, co wiecej znalezli oni prébe jego konkluzji - méwigc o pysze, hybris,

jaka demonstrowac moze cztowiek, i o Nemezis, jakg pycha musi sprowadzac.
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In the article, the author presents an overview of the concept of hubris -
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