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Jacobi i jego polemika z idealizmem
transcendentalnym

Igor Nowikow (Adam Mickiewicz University)

Wprowadzenie

Friedrich Heinrich Jacobi (1743-1819) jest jednym z bardziej znanych
krytykéw idealizmu transcendentalnego Kanta oraz jego kontynuacji we
wczesnych pracach Fichtego. Spor z filozofig idealistyczng podjat on miedzy
innymi w pracach: Meine Vorstellungen (1781), Epistel iiber die Kantische
Philosophie (1791), Jacobi an Fichte (1799) oraz Abhandlung Uber das
Unternehmen des Kritizismus, die Vernunft zu Verstande zu bringen (1802). W
niniejszym szkicu chciatbym skupi¢ sie na myslach zawartych w pracy Jacobi
an Fichte, w ktérej polemika z idealizmem Kanta i Fichtego przybiera
niezwykle zdecydowana forme.! Jacobi argumentuje przeciwko tezie, Ze tylko
rozum jest w stanie rozpozna¢ prawde oraz uzasadni¢ wolno$¢ i etyke. Ta
spretensja” rozumu prowadzi, jego zdaniem, do konkluzji, Ze to, co miato
zosta¢ dowiedzione, czyli prawda, wolno$¢ i etyka, musi zosta¢ - wbrew
intencjom przedstawicieli filozofii idealistycznej - zanegowane. Aby temu
zapobiec, wyodrebnia on obok prawdy intelektualnej drugi rodzaj prawdy:
prawde intuicyjna. Jacobi podkre$la jej egzystencjalny aspekt, odwotujac sie
przy tym do zachodniej tradycji moralno-religijnej. Nie chcac popas¢ w
irracjonalizm, dazy on jednocze$nie do tego, aby zharmonizowac¢ oba rodzaje
prawdy. Ze wzgledu na fakt, Ze daje on pierwszenstwo prawdzie intuicyjnej
przed intelektualna, jego filozofia, jako catos¢, ma charakter bardziej
praktyczny niz teoretyczny.

Niniejszy szkic sktada sie z trzech czes$ci. W czesci 1 zaprezentowany
zostanie fundament mysli Jacobiego: jego rozumienie prawdy. W cze$ci 2
omoOwione zostang konsekwencje, jakie z czesci 1 wynikajg dla etyki i
wolnos$ci. W obu tych cze$ciach poglady filozofa zostang przedstawione na tle
jego sporu z idealizmem transcendentalnym. Ttumaczeniom fragmentéw
tekstu Jacobi an Fichte towarzyszy¢ beda komentarze, majace na celu lepsze
ich zrozumienie i powiazanie w spodjng catos¢. W czesci 3 sformutowane
zostang konkluzje, jakie nasuwaja sie po dokonanej analizie.

1 QOpieram sie na nastepujacym wydaniu: Friedrich H. Jacobi, jacobi an Fichte,
Hamburg: Friedrich Perthes 1799. Odniesienia do tej pozycji oznaczone s3
umieszczong w nawiasie literg ] wraz z numerem strony.
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1. Fundament: ,,prawda” w rozumieniu Jacobiego

1.1. Jacobi jako kontynuator idealizmu kantowsko-fichteanskiego

Zdaniem Jacobiego Kant jest ,poprzednikiem Fichtego” (,Vorldufer von Fichte”,
J, VI); w kontekScie obu tych filozoféw uzywa on okreslenia ,filozofia
transcendentalna” (,Transscendentalphilosophie”, J, VIII, IX) lub ,idealizm
transcendentalny” (,transscendentaler Idealismus”, ], 4). Pomimo krytyki, jakiej
poddaje ich filozofie, Jacobi przejmuje od nich rozumienie pojeé¢ ,wiedza” i
ynhauka”. Podobnie jak oni, uwaza, ze ,nauka” (,Wifsenschaft”) polega na
,samostwarzaniu przedmiotu” (,Selbsthervorbringen ihres Gegenstandes”, ],
10). Jacobi podkres$la, ze wielka zastuga Kanta i Fichtego jest odkrycie, Ze
prawda poznawalna rozumowo nie odnosi sie do ,samej rzeczy” (,die Sache
selbst”), lecz jedynie do ,ksztattu rzeczy” (,die Gestalt der Sache”, ], 26).
Stwierdza on: ,0dtad nikt juz nie moze dluzej - proszac przy tym o
wybaczenie - marzy¢ przy pomocy rozumu. Nikt juz nie moze zywi¢ nadziei,
ze odnajdzie w koncu prawdziwg kabate, i przy pomocy liter i cyfr stworzy
jestestwa i zywe sily. - Zaprawde, wielki i dobry to uczynek dla rodzaju
ludzkiego [...]" (J, 27).2 Jacobi przejmuje podstawowa teze Kanta, gtoszaca, iz
Swiat ,rzeczy samych w sobie” istnieje, ale jest niepoznawalny: ,nasz
filozoficzny intelekt nie wykracza poza swe wilasne wytwarzanie” (,unser
philosophischer Verstand reicht liber sein eigenes Hervorbringen nicht
hinaus”, ], 61n). Rowniez kwestia istnienia Boga jest dla Jacobiego - podobnie
jak dla Kanta - sprawa wiary, a nie wiedzy: ,0 Bogu nie mozna wiedzie¢,
mozna w niego jedynie wierzy¢. Bog, o ktorym mozna by wiedzie¢, nie bytby
zadnym Bogiem.” (], IX). Jacobi opowiada sie zatem w istotnych kwestiach za
idealizmem kantowsko-fichteanskim, dystansujac sie w ten sposéb wobec
racjonalnej filozofii przedkantowskie;j.

1.2. Krytyka idealizmu kantowsko-fichteanskiego. Pojecie prawdy w sensie
~das Wahre”

Doceniajac historyczng role Kanta i Fichtego, Jacobi formutuje jednak
zasadniczy zarzut wobec ich filozofii: niestusznie zawezaja oni pojecie prawdy
do sfery intelektualnej. Oprocz prawdy intelektualnej, ktéra Jacobi oznacza
wyrazeniem ,Wahrheit”, dostrzega on réwniez i drugi rodzaj prawdy,
oznaczajac go wyrazeniem ,das Wahre” (], 11). Prawda w tym sensie to ,sama
rzecz” (], 26), ,to, co ukryte pod zjawiskami”, ,ich znaczenie”, ,byt” (], 28), a
uchwyci¢ ja moze tylko uczucie. Chcac podkresli¢ zwigzek pomiedzy
obydwoma rodzajami prawdy, a jednoczes$nie zaakcentowal prymat tej
ostatniej, Jacobi charakteryzuje prawde w sensie ,,das Wahre” jako ,podstawe
catej prawdy” (,,der Grund aller Wahrheit”, ], 11).

2 Uzywajac stowa ,marzy¢” (,schwiarmen”), Jacobi wyraznie nawigzuje do Kanta. Por.
Kant, Prolegomena do wszelkiej przysztej metafizyki, ktéra bedzie mogta wystgpic jako
nauka, ttum. A. Banaszkiewicz, Krakéw 2005, s. 72 (§ 35).
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Nawigzujac do opinii Fichtego o Kancie, Jacobi zarzuca temu
ostatniemu - nie bez racji - pewnga niekonsekwencje. Kant chce mianowicie
uzasadni¢ dualizm, rzecz sama w sobie - zjawisko, czysto rozumowo.
Niekonsekwencja polega jednak na tym, zZe, bedac idealista, ,przemyca” on do
swojej filozofii moment realistyczny: ,rzecz samg w sobie”. Jacobi wskazuje na
fakt, ze dopiero Fichte pokonat te niekonsekwencje, znoszac Kantowski
dualizm (J, VIII). Kant mial wprawdzie stuszno$¢, wskazujac na obszar
niewiedzy, ale jego btad polegatl na tym, ze szukat uzasadnien rozumowych dla
tego obszaru, a zatem staral sie go jako§ wkomponowa¢ w swéj system
naukowy. Tymczasem dla Jacobiego prawda w sensie ,das Wahre” lezy w ogole
»,poza nauka” (J, 11). ,Miejscem prawdy“ nie jest nauka, lecz - jak to okresla
Jacobi - ,Swiadomos¢ niewiedzy“ (,,das Bewufdtseyn des Nichtwissens”), ktéra
filozof charakteryzuje jako ,co$ najwyzszego w cztowieku.” (], VIII).

Znoszac Kantowski dualizm, Fichte uczynit calg rzeczywistosé
przedmiotem wiedzy. Wiedza ta nie odnosi sie do $wiata takiego, jakim jest on
niezaleznie od cztowieka, lecz jest jego wytworem. ,Duch ludzki” staje sie
,Stwoércg Swiata i stwdrcg samego siebie” (,Welt-Schépfer, und - sein eigener
Schopfer”, ], 16). Jacobi zwraca uwage na fakt, ze w filozofii Fichtego brakuje
miejsca na prawde w sensie ,das Wahre”: ,Pan [Jacobi zwraca sie do Fichtego -
I. N.] nie po$wieca w ogoble uwagi temu, co ja rozumiem pod pojeciem prawdy, i
- takie jest moje zdanie - jako naukowcowi nie wolno Panu tego czynié.” (],
11). Z tego powodu formutuje on pod adresem Fichtego zarzut, Zze ten w
ramach swojej filozofii nieostroznie zabiera gtos w sprawach religii, co z kolei
musi prowadzi¢ do nieuchronnego konfliktu z teizmem ,rozumu naturalnego”
(J, IX). Jacobi czyni tutaj aluzje do stynnego ,sporu o ateizm”
(,Atheismusstreit”), ktéry Fichte wywotat w Niemczech w roku 1798 swoim
artykutem Uber den Grund unseres Glaubens an eine géttliche Weltregierung
(Hirschberger 1952, 363).

Prawde w sensie ,,das Wahre” mozna uchwycié¢ jedynie uczuciem; Jacobi
uzywa w tym kontek$cie sformutowania ,mgliste przeczucie prawdy”
(LAhndung des Wahren”, ], 28). Rozum nie poznaje wprawdzie tak rozumiane;j
prawdy, ale jg ,zakltada” i na nig ,wskazuje”:

Pod pojeciem prawdy [,unter dem Wahren”] rozumiem co$, co
jest przed i poza wiedz3, co$, co nadaje wiedzy i rozumowi
zdolnemu do jej osiggniecia warto$¢. [..] Postyszenie zaktada
istnienie czego$, co daje sie postyszeé, rozum - istnienie prawdy:
jest on zdolno$cia zatozenia istnienia prawdy. Rozum, ktéry tego
nie czyni, jest niedorzeczno$cig. [..] Wraz z rozumem
cztowiekowi nie jest dana zdolno$¢ do nauki o prawdzie, lecz
jedynie poczucie i $wiadomos$¢ jego niewiedzy w tym zakresie:
mgliste przeczucie prawdy [,Ahndung des Wahren”]. [...] Gdzie
brak wskazania na prawde, tam nie ma rozumu. Istote rozumu
stanowi wtasnie owo wskazanie, owa konieczno$¢, aby postrzegaé
prawde, jawiaca sie rozumowi jedynie jako mgliste przeczucie,
jako jego przedmiot, jako ostateczny cel jego wszelkich dazen
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poznawczych. Rozum jest nastawiony wytacznie na to, co ukryte
pod zjawiskami, na ich znaczenie, na sam byt, ktéry jawigc sie,
musi przeciez sam przeswieca¢ w zjawiskach, jesli te nie majg by¢
jedynie zjawami samymi w sobie, zjawiskami czego$, czego nie
ma (J, 27n.).

Irracjonalizm Jacobiego polegajacy na tym, Ze odmawia on rozumowi poznania
prawdy w sensie ,das Wahre”, zostaje zatem ztagodzony teza, Ze istota rozumu
jest ,wskazanie” na prawde. Gdyby cztowiek nie posiadal rozumu, nie
posiadatby réwniez ,mglistego przeczucia prawdy”.

1.3. Istnienie Boga jako gwarancja realnosci Swiata

Jacobi formutuje nastepujaca (roztaczng) alternatywe: ,Czlowiek stoi przed
nastepujacym - jedynym - wyborem: nico$¢ [,das Nichts”] albo Bég. Jesli
wybierze nicos$é, to uczyni sie Bogiem, a to oznacza: uczyni widmo [,ein
Gespenst”] Bogiem. Albowiem je$li zatozymy, ze B6g nie istnieje, to nie jest
mozliwym, aby cztowiek oraz wszystko to, co go otacza, nie stal sie widmem.”
(J, 48n.). Jacobi podkresla, ze ,trzeciej mozliwos$ci nie ma” (], 49).

Wybér nicosci wigze sie z wyborem idealizmu transcendentalnego,
ktéry bedac ,filozofig wiedzy” prowadzi do ,nihilizmu” (], 39). Jacobi objasnia
to nastepujaco: ,Filozofowanie czystego rozumu musi by¢ zatem chemicznym
procesem, w ktérym wszystko poza nim [rozumem - [ N.] zostaje
przeksztatcone w nico$¢, pozostawiajac jedynie czysty rozum. Ten jest jednak
tak czystym duchem, ze w tej swojej czystosci nie moze by¢, lecz moze jedynie
stwarzac.” (J, 14n.). Jacobi podkresla, ze stowo ,rozum” (ktére w jezyku
niemieckim brzmi ,Vernunft”) wywodzi sie od stowa ,vernehmen”, ktére
znaczy tyle co ,postyszec”, i konstatuje: ,Czysty rozum styszy tylko sam siebie”
(,die Reine Vernunft vernimmt nur sich”, J, 14). Prowadzi to do ,abstrakcji”,
»rozpuszczenia catej substancjalnosci w wiedzy”, ,unicestwienia przez pojecia”
(J, 18). Jacobi moéwi w tym kontekscie o ,logicznym entuzjazmie” (], 22) oraz o
»grach”: Nasze nauki sg jako takie grami [,Spiele”], ktore duch ludzki wymysla
dla zabicia czasu. Wymyslajac owe gry, organizuje on jedynie swoja niewiedze,
nie przyblizajac sie do poznania prawdy [w sensie ,das Wahre” - I. N.] ani o
jote.” (], 24).

Wyborem przeciwnym do wyboru idealizmu i jego konsekwenciji:
nihilizmu, jest wybér Boga. Jacobiemu chodzi tutaj o Boga, ktéry jest ,poza
mng”, ktéry jest ,Zywym samoistnym jestestwem” (J, 49), a nie ,tylko mysla
powstatg w skonczonosci” (J, 48), jak to ma miejsce w idealizmie. Wiara w
Boga idealizmu to ,sztuczna wiara”, ktéra prowadzi do zniesienia ,naturalnej
wiary”, a tym samym do zniesienia siebie samej (], IXn.). Realny Bég ,poza
mng” jest mozliwy do pomys$lenia jedynie jako przedmiot wiary. Tym niemniej,
jest to wiara, ktora rodzi sie w refleksji intelektualnej, polegajacej na
dostrzezeniu ograniczen rozumu:
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Tak jak pewnym jest, Ze posiadam rozum, tak pewnym jest
rowniez i to, ze posiadajagc méj ludzki rozum, nie posiadam
doskonatos$ci zycia, petni dobra i prawdy. I jak pewnym jest, Ze
wraz z rozumem nie posiadam tego wszystkiego, i o tym wiem,
tak wiem réwniez na pewno, ze istnieje istota wyzsza, z ktorej
biore swoéj poczatek. Dlatego maksyma mojego rozumu nie jest
stowo ,ja”, lecz: Wiecej niz ja! Lepiej niz ja! - kto$ catkiem inny
[...]- I tak rozum poucza mnie w sposdb instynktowny o Bogu (],
30).

Wiara cztowieka jest zatem skutkiem intelektualnego odkrycia jego wiasne;j
niedoskonato$ci. Rozum poucza cztowieka o istnieniu Boga, nie mogac jednak
poja¢ tego istnienia. Jacobi wyraza to w ten sposéb, Ze rozum ,zmusza
cztowieka do wierzenia w co$, czegos nie da sie poja¢, i co pojeciowo nie jest
mozliwe” (,,das im Begriff @nmégliche”, ], 31).

Chcac podkre$lic rdéznice pomiedzy idealizmem kantowsko-
fichteannskim a swa wtasng filozofig, Jacobi charakteryzuje ja jako ,filozofie
nie-wiedzy” (,,Philosophie des Nicht-Wifdens”, ], 39) i ,nauke o niewiedzy”
(,Bnwifdenheitslehre”, ], 54). Jedynie taka filozofia umozliwia, jego zdaniem,
zatozenie realnej egzystencji Boga, bez ktorej realnos¢ Swiata zanika. W
wydanej w roku 1801 pracy Uber eine Weissagung Lichtenbergs Jacobi
stwierdza: ,Nie moze by¢ inaczej: wraz z negacjg stworcy ginie rowniez cate
stworzenie. Losy obydwu s3a nierozerwalnie splecione w ludzkim duchu. Jesli
Bég staje sie dla cztowieka widmem, to wkrotce staje sie nim réwnieZ natura,
wkrotce takze jego wtasny duch.” (Jacobi 1801, 6). Dlatego kto$, kto narusza
wiare w Boga, jest ,wrogiem ludzko$ci” (J, 53): ,Albowiem Zadna nauka i
zadna sztuka, lub cokolwiek innego, nie mogtyby zwroci¢ cztowiekowi tego, co
przepadtoby wraz z wiara.” (J, 53). Charakteryzujac swoja droge zyciowa jako
filozofa, Jacobi stwierdza: ,Jak mato kto, z zarliwos$cig i powaga poszukiwatem
od dziecka prawdy; i jak mato kto poznatem swojg niemoc. Moje serce, drogi
Fichte, stalo sie wskutek tego tagodne, och, jakze tagodne, a méj gtos jakze
cichy!” (J, 39n.). Podobnie jak $w. Augustyn, Jacobi, poszukujac prawdy,
odnajduje ja ostatecznie w religii chrzeScijanskiej i zwigzanej z nig pokora (Sw.
Augustyn 2008, 100n.).

2. Konsekwencje dla etyki i wolnosci

Scharakteryzowane w czesci pierwszej niniejszego szkicu poglady Jacobiego
stanowig fundament jego etyki i filozofii wolnosci. Podobnie jak w kwestii
poznania, takze w odniesieniu do dziedzin stricte praktycznych Jacobi z jednej
strony docenia osiggniecia idealizmu Kanta i Fichtego, z drugiej za$ strony
poddaje go krytyce: ostatecznym uzasadnieniem etyki i wolnosci nie jest
rozum, lecz uczucie i wiara. Co ciekawe, Jacobi - podobnie jak Kant -
uzasadnia realno$¢ wolnosci za pomoca argumentu etycznego, i dlatego jako
pierwsza naszkicowana zostanie problematyka etyczna.
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2.1. Etyka

W kontekscie etyki centralne znaczenie maja przywotane juz wcze$niej stowa
Jacobiego, méwiace o tym, Ze cztowiek posiadajac rozum, nie posiada peini
dobra (], 30). Jacobi wskazuje tu najwyrazniej - cho¢ nie wprost — na problem
zta. Idealizm kantowsko-fichteanski postrzegal rozum jako wystarczajacy
$rodek stuzacy rozwigzaniu tego problemu: dzialanie moralnie dobre to
dziatanie rozumne. Jacobi docenia to osiagniecie idealizmu: ,Ale czyz ja
pragne, Zeby nie mogta zosta¢ ustanowiona zadna $ci$le dowiedziona nauka o
obowigzkach, ktéra jest mozliwa jedynie w oparciu o czysty system
rozumowy? Czyz nie dostrzegam wartosci tego rodzaju dyscypliny i
zaprzeczam korzySciom z niej plynacym? Czyz kwestionuje prawde i
wzniosto$¢ zasady, od ktérej wychodzi nauka o moralno$ci oparta na czystym
rozumie? W zadnym wypadku! Rozumowa zasada moralna, czyli zgodnos¢
cztowieka z samym sobg i stata jednos¢, jest czyms pojeciowo najwyzszym, a
to dlatego, ze jednos¢ ta jest absolutnym i niezmiennym warunkiem rozumne;j
egzystencji jako takiej, a zatem réwniez kazdego rozumnego i wolnego
dziatania. Jedynie w niej i z nig cztowiek moze posiag$¢ prawde [,Wahrheit”] i
zycie wyzsze.” (], 34n.).

Tym niemniej, redukcja etyki do czysto intelektualnej nauki jest
wielkim btedem, albowiem etyka taka nie wyraza prawdy w sensie ,das
Wahre”: , Ale sama jedno$¢ nie jest istota, nie jest prawda [,das Wahre”]. Sama
w sobie jest ona catkowicie pusta. Tak wiec, jej prawo nie moze stac¢ sie nigdy
sercem cztowieka i rzeczywiscie wynie$¢ go ponad niego samego. To ostatnie
potrafi uczynic tylko serce zdolne do tworzenia [,,Vermogen”] idei, ktore nie sg
puste. Filozofia transcendentalna nie moze wyrwaé¢ mi tego serca z piersi,
wstawiajac w to miejsce czysty poped samej tylko jazni. Nie dam sie uwolni¢
od bycia zaleznym od mitosci, azeby jedynie poprzez pyche staé sie
szczesliwym. Jesli moje puste i czyste, nagie i ogolocone ja, z calg swa
samodzielnos$cia i wolnoscig, jest najwyzszym przedmiotem mojej refleksji i
ogladu, to wtedy refleksyjny oglad samego siebie oraz sama rozumnos$¢ staja
sie dla mnie przeklenistwem. Przeklinam swoja egzystencje.” (J, 35). Jacobi
odwotuje sie zatem do swojego fundamentalnego pogladu, gtoszacego, zZe
rozum i prawda w sensie ,das Wahre” nie s3 tym samym. ,Rozumowa zasada
moralna, czyli zgodno$¢ czltowieka z samym sobg i stata jednosé¢, jest czyms
pojeciowo najwyzszym”, ale jednocze$nie czyms ,pustym”. Tego typu zasadg
moralng jest imperatyw kategoryczny Kanta, w ktdrym Jacobi nie dostrzega
»niczego tajemniczego” (J, 38). Jest ona wprawdzie warunkiem koniecznym
dziatania moralnego, ale nie jest warunkiem wystarczajacym. Wyraza ona
prawde w sensie ,Wahrheit”, ale nie w sensie ,das Wahre”. Wyrazem tej
ostatniej prawdy sg bowiem ,serce” i ,mitos¢”. To uczucia, a nie rozum, s3 dla
Jacobiego fundamentem etyki, poniewaz to wtasnie one reprezentuja
najwyzsza prawde etyczna.
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Same uczucia nie stanowiag jednak ostatecznego uzasadnienia etyki:
»Ale dobro - czym ono jest? Nie znajduje odpowiedzi, jesli nie ma Boga.” (],
31). Ten poglad Jacobiego staje sie zupeinie jasny, jesli uwzgledni sie jego
zasadnicze przekonanie, ze cztowiek stoi przed alternatywa: albo Bog albo
nico$¢é.? Jesli Boga nie ma, to rowniez i uczucia stajg sie nicoscig, ,widmem”.
»,Czysta mito$¢” cztowieka ukierunkowana jest na ,wiecznos¢” (J, 94). ,,Zycie
wieczne jest istota duszy” (], 100). Mito$¢ czlowieka do Boga jest aktem
wolnosci (,freye Liebe”, ], 47). Podkres$lajac zwiagzki religii z etyka, Jacobi
odwotuje sie do biblijnej prawdy gloszacej, ze Bég stworzyt cztowieka ,na
swoje podobienistwo” (], 46). Skoro tak, to Bog jest rowniez ,w nas”, co z kolei
pozwala cztowiekowi skierowac sie do Boga poza nim. Jacobi podejmuje tutaj
najwyrazniej teologiczny temat przebdstwienia cztowieka, cho¢ analizujac to
zagadnienie, nie porusza problemu taski.

Konieczno$¢ wiary w Boga, jako warunku urealniajgcego etyke, Jacobi
charakteryzuje w nastepujacy sposob: ,Jesli swiat zjawisk objawia w nich
samych calg swoja prawde, a nie jakie$ glebiej ukryte znaczenie, jesli poza
samym soba nie objawia on juz nic, to $§wiat ten staje sie upiorng zjawa, wobec
ktérej przeklinam $wiadomosé, ktéra doprowadzita do jej powstania i
wzywam - jak wzywa sie bogéw - do jej unicestwienia. Podobnie wszystko to,
co okreslitem jako dobre, piekne i Swiete, staje sie niszczaca mego ducha i
wyrywajacg me serce niedorzecznoscia, jesli przyjme, Ze owe wartosci nie
maja zwiazku z prawdziwg istotg wyzsza, bedaca czym$ wiecej niz jej obraz we
mnie: je$li mialbym w sobie jedynie pusta sSwiadomos$¢ i poetycki twér
[,Gedicht”]” (], 31n.). Jacobi nie podwaza tezy, ze naukowa pewnos¢ etyka
moze uzyska¢ jedynie na drodze idealizmu. Ale wtasnie usitlowania, aby
sprowadzi¢ etyke do nauki, prowadza w niewtasciwym kierunku: ,Nie uczcie
mnie tego, co wiem i co potrafie wykazac lepiej nizby wam to dogadzato;
mianowicie, tego, ze owa wola, ktora nic nie chce, owa bezosobowa osobowo$¢
[,unpersénliche Personlichkeit’], owo catkowicie puste bezosobowe ja [,jene
blof3e Ichheit des Ich ohne Selbst”], jednym stowem: Ze jedynie czyste i nagie
widma s3 fundamentem, na ktéorym mozna zbudowa¢ powszechnie wazny,
$ci$le naukowy system moralno$ci. Ze wzgledu na pewno$¢ naukowg musicie
- nie mozecie inaczej! - podporzadkowa¢ sumienie [..] zywemu trupowi
racjonalnos$ci. Musicie je uczyni¢ czyms$ $lepo postusznym prawu, gtuchym,
niemym, beznamietnym. Musicie catkowicie oderwac¢ od cztowieka zZywe
Zrédto sumienia, ktérym jest jego serce. Musicie to uczynié, poniewaz mimo
waszych marzen o niebie, Apollo i muzy to dla was jedynie kategorie! Tylko w
ten sposob bezwarunkowe prawa powszechne, reguty bez wyjatku oraz
sztywne postuszenstwo stang sie mozliwe. Tylko w ten spos6b sumienie moze
mie¢ pewnos$¢ rowniez co do oceny czynéw zewnetrznych i wszem i wobec
pouczac ex cathedra o swojej nieomylnosci.” (J, 33n.).

3 Por. rozdz. 1.1.
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Do mozliwych zarzutéw, mogacych sie pojawi¢ w zwiazku z jego
krytyka idealizmu, Jacobi ustosunkowuje sie w nastepujacy sposob: ,Wyznaje
zatem, Ze nie znam ‘dobra samego w sobie’, lecz ze mam jedynie jego odlegte,
mgliste przeczucie [,eine ferne Ahndung”]. Oswiadczam, Ze oburza mnie, kiedy
chca mnie przymusi¢ do uznania woli, ktéra nic nie chce, owej pustej skorupy
samodzielnosci i wolno$ci w czym$ absolutnie nieokreslonym, i kiedy
oskarzajg mnie o ateizm, te prawdziwa i wlasciwa bezboznos$¢, gdy odmawiam
przyjecia takiej woli w miejsce przeczucia. [...] Jestem tym bezboznikiem i
drwie z filozofii, ktéra z tego powodu nazywa mnie bezboznym; drwie z niej i z
jej najwyzszej istoty. Albowiem za sprawg najswietszej pewnosci, ktéra nosze
w sobie, wiem Ze to privilegium aggratiandi [przywilej utaskawienia - 1. N.]
zwigzane z wykroczeniami przeciwko czystej literze absolutnie powszechnego
prawa rozumu jest wlasciwym krélewskim prawem cztowieka, pieczecia jego
czci i boskiej natury” (], 32n.). W tym Konteks$cie jasniejsza staje sie
wyrozumiato$¢ Jacobiego wobec tzw. przesadéw religijnych (,Aberglaube”)
zwalczanych przez idealizm.* Poddaje on je wprawdzie krytyce, jezeli nie
towarzyszy im wewnetrzna wiara czlowieka. Ale juz w przypadku, gdy
cztowiek wierzy i jednocze$nie ulega pewnym ,przesadom”, Jacobi staje sie
bardziej wyrozumiaty: ,Obwinianie przesadéw nie powinno nam przychodzi¢
zbyt tatwo” (,Die Beschuldigung [...] des Aberglaubens sollte uns nicht so
leicht aus dem Munde gehen” ], 52). W stwierdzeniu tym wyraZnie uwidacznia
sie opozycja Jacobiego wobec ducha filozofii o$wieceniowej i idealistyczne;j.
Trudno byloby wyobrazi¢ sobie na przyktad Kanta wypowiadajgcego podobne
stowa.

b) Wolnos¢

Podobnie jak to miato miejsce w przypadku etyki, Jacobi szuka fundamentéw
wolnosci w sferze prawdy rozumianej nie jako ,Wahrheit”, lecz ,das Wahre”.
Wolnos$¢ jest, jego zdaniem, niemozliwga do zbadania tajemnica
(,unerforschliche[s] Geheimnifs der Freiheit”, ], 38). Jest ona pojeciem, ktore
przekracza rozum (der ,die Vernunft libersteigende Begriff der Freyheit”, ],
45). Tym samym Jacobi dystansuje sie od idealizmu kantowsko-fichteanskiego,
ktéry utozsamit wolno$¢ z racjonalnoscia. Aby wyjasni¢ swoj poglad na temat
wolnoSci, Jacobi bada relacje zachodzace pomiedzy rozumem a wolnoscia.
Swoje rozwazania rozpoczyna od nastepujacego zasadniczego pytania: ,Czy
cztowiek posiada rozum, czy rozum posiada cztowieka?” (], 65). W pierwszym
przypadku Jacobi charakteryzuje rozum jako ,adjective Vernunft’, w drugim
jako ,substanive Vernunft”. Sadzi on, Ze wtasnie to rozréznienie ma
fundamentalne znaczenie dla kwestii wolnosci: ,R6Znica, na ktéra wskazuje

¢ Stowo ,Aberglaube” (przesad, zabobon) ma w filozofii idealistycznej specyficzne
znaczenie: przesgdem jest wszystko to, co nie jest zgodne z tg filozofig. Poréwnaj
krytyke praktyk religijnych przeprowadzona przez Kanta w: Kant, Religia w obrebie
samego rozumu, thum. A. Bobko, Krakéw: Homini 2007, s. 226, 250n.
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powyzZsze pytanie — r6znica pomiedzy rozumem substancjalnym [,substantive
Vernunft”] utozsamianym z catym duchem cztowieka [, Geist des Menschen”] a
rozumem atrybutywnym [,adjective” Vernunft], ktéry sam w sobie nie jest
substancja [,Wesen”], lecz cecha i wtasciwoscig substancji - musi stanowié
podstawe nauki o wolno$ci, poniewaz w przeciwnym wypadku nauka ta
stanowi¢ bedzie prozny sofistyczny twor [,Gewebe”], ktéry nie wytrzyma
krytyki bardziej wnikliwego badania.” (J, 65n.).

Dokonujgc powyzszego rozréznienia, Jacobi wskazuje na fakt, ze duch
cztowieka (,Geist”) i jego rozum nie s3 tozsame. Idealizm popetnia zasadniczy
btad, utozsamiajac oba te pojecia. Jacobi stwierdza:

Rozréznienie to mozna odnalez¢ takze w filozofii Kantowskiej, ale
pojawia sie tam ono tylko chwilowo, aby natychmiast ponownie
zniknaé. Powdd tego jest oczywisty: Dzieje sie tak, albowiem duch
[,Geist”] nie nadaje sie do naukowego badania, poniewaz nie
moze on stac sie literg. Duch musi zatem pozosta¢ na zewnatrz,
przed bramami nauki o nim. Tam, gdzie jest nauka, tam nie moze
by¢ jego. Dlatego ten, komu wydaje sie, ze ,literuje” ducha, z
pewnoscia literuje - $wiadomie lub nie - zawsze co$ innego.
Innymi stowy: dazac do przeksztatcenia ducha w litere,
przekre$lamy nieuchronnie ducha, a litera, ktéra podaje siebie za
ducha, ktamie. Ktamie, poniewaz nigdy nie jest litera ducha to, co
przypisuje sobie te nazwe. Mamy tu zatem do czynienia z czystym
oszustwem, poniewaz prawdziwy duch nie posiada litery.
Oczywiscie, takze litera ma swojego ducha, a duch ten zwie sie
nauka (], 67).

Dazenie filozofii idealistycznej do tego, aby zastapi¢ ducha rozumem (,literg”),
musi prowadzi¢ do negacji wolnosci. Jacobi twierdzi tak, gdyz jego zdaniem
rozum tozsamy jest z koniecznos$cig, a ta wyklucza wolno$é. Rozum to:
Jreprezentant koniecznosci, ktéra przemocg wszystko juz okreslita, i nie
dopuszcza do dziania sie niczego, co juz by sie wcze$niej nie wydarzyto [...]” (],
69). Istota rozumu lezy wylacznie w sferze poje¢ (,die Vernunft, die im
Begreiflichen allein ihr Wesen hat”, ], 68), a te nie sg wyrazem wolnosci, lecz
koniecznos$ci logicznej. Pod pojeciem ,mechanizm” Jacobi rozumie ,kazde
konieczne powigzanie” (,jede nothwendige Verkettung”, ], 62), i dlatego rozum
jest dla niego ostatecznie jedynie mechanizmem. Jako taki jest on czyms$
ograniczonym, czym$ ,czasowym” (,zeitliche Vernunft”, ], 70). Rozum tak
pojmowany lezy - zgodnie z idealistyczng doktryna, ktérg Jacobi w tym
wtlasnie punkcie w pelni podziela - u podtoza mechanizmu przyrody. Rozum,
konieczno$¢, mechanizm, czas i przyroda zlewajg sie u Jacobiego w jedno.
Dlatego tez sadzi on, Ze idealizm prowadzi do absurdalnego pogladu, iz dzieta
Platona, Kanta czy Fichtego oraz wszystkie czyny stynnych postaci
historycznych sag wytworami koniecznosci, a nie wolnosci (], 70).

Aby uratowa¢ wolnos$¢, nalezy, zdaniem Jacobiego, postrzega¢ rozum
jako ,rozum atrybutywny”, tzn. rozum bedacy jedynie atrybutem ducha. Duch
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jest czyms$ wiecej niz rozum, i wtasnie w tej pozarozumowej ,czesci” ducha ma
swoje zrodto wolnos¢: ,To, co duch dodaje od siebie, jest czym$ nie-
mechanicznym w dziataniach, uczynkach i charakterach ludzkich, czyms, co
nie wywodzi sie z powszechnego prawa przyrody, lecz z pewnej osobliwej sity
[,eigenthiimliche Kraft”].” (], 69). Relacje rozum-wolnos$¢ Jacobi charakteryzuje
w nastepujacy sposob: ,Jedynie duch, a nie przyroda, dziata w sposéb celowy.
Tylko on tworzy i dazy do czego$. Wytwory samej tylko przyrody sa Slepe,
bezrozumne, konieczne, czysto mechaniczne; brak tutaj opatrznosci, planu,
wolnego wyboru i celu. Dlatego tez rozum i wolnos$¢ sg w naszej Swiadomosci
czyms$ nieroztacznym, ale nie w taki sposob, ze wiadza wolnosci musi zostac¢
wywiedziona od rozumu (Adjectivo), tylko tak, Ze rozum musi zostac
wywiedziony od wiadzy wolnosci (Substantivo).” (], 68).

Rozum i wolnos¢ sg zatem czyms$ ,nieroztgcznym”, ale to wolno$¢
cztowieka jest czym$ fundamentalnym, podczas gdy rozum jedynie jej stuzy.
Samo pojecie wolnosci Jacobi charakteryzuje w nastepujacy sposéb: ,Poprzez
stowo ‘wolno$¢’ rozumiem te wtadze cztowieka, dzieki ktoérej on samodzielnie
istnieje i samodzielnie - w sobie oraz poza soba - dziata, oddziatuje i
wytwarza. Postrzegajac i odczuwajgc siebie jako istote wolng, cztowiek uwaza
sie za stworce swoich wlasnych cech osobistych, nauki i sztuki, a takze swoich
intelektualnych i moralnych wtasciwosci charakteru. Siebie samego postrzega
jako tworce i stwérce tego wszystkiego.” (], 67). Wolnosci w tym sensie nie da
sie  udowodni¢ rozumowo (], 71): sfera wolnosci jest obszarem
nieprzezwyciezalnej niewiedzy (,Gebiet der Unwiflenheit”, J, 72), a sama
wolnos$¢ jest sprawa wiary (,Glaube an Freyheit”, ], 72). Jacobi sadzi, ze
skuteczna obrona wolnosci jest mozliwa tylko dzieki wyodrebnieniu
yniedostepnego dla nauki terenu prawdy”:

Jesli sprawa ma wyglada¢ inaczej, jes$li nie chcemy, aby

szalenstwo byto elementem boskim w czlowieku, a prawda i

oczyszczony rozum elementem nie-boskim, to niewiedza

zwigzana z wiara w wolno$¢ musi by¢ catkowicie innego rodzaju:

musi by¢ ona owym niedostepnym dla nauki terenem prawdy. -
‘Zdejmij buty, albowiem tutaj zaczyna sie $wiety kraj!’ (], 73).

Nie moggc rozumowo ,udowodni¢” wolnoSci, Jacobi podaje jednak pewien
istotny argument przemawiajacy za jej realnoscia. Odwotuje sie on mianowicie
do przezy¢ moralnych, ktérych doswiadcza cztowiek: ,My natomiast
twierdzimy: nie jest mozliwym, aby wszystko bylo naturg, a nie wolnoscia,
poniewaz nie jest mozliwym, aby wszystko to, co cztowieka uszlachetnia i
wznosi: prawda [,das Wahre”], dobro i piekno, byto jedynie iluzja, oszustwem i
ktamstwem. A witasnie tym bytoby, jesli nie istniataby wolno$é. Prawdziwy
szacunek, prawdziwy podziw, prawdziwa wdziecznos¢ i mito$¢ nie sg mozliwe,
jesli nie jest mozliwym, aby w jednym jestestwie mieszkaty razem wolnos¢ i
przyroda, je$li ta pierwsza nie rzadzitaby tam, gdzie swa ni¢ tka ta druga.
Wobec maszyny i automatu (obojetnie, czy duchowego czy cielesnego)
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cztowiek nie jest w stanie odczuwac szacunku, kocha¢ go, dziekowa¢ mu lub
choéby go podziwiaé. Podziwiajac maszyne lub automat, zawsze podziwiamy
ukryta w nich sztuke, ducha, ktéry rozumnie [,mit Einsicht’] i celowo je
wytworzyl. Owe uczucia odnoszg sie tylko do ducha, tylko i wytacznie do
zdolnosci, ktdra nie jest dziataniem mechanicznym, lecz ktéra dziata, okresla i
wytwarza nie w sposéb pojeciowo mozliwy, lecz w sposéb pojeciowo (albo:
naturalnie) niemozliwy.

[...] JeSli szydzac wzywasz mnie do tego, abym w jakimkolwiek
pojedynczym uczynku, dziataniu i charakterze ludzkim oddzielit
udzial natury od udzialu wolno$ci, i abym podal, jak mozna
odré6znié¢ jedno od drugiego, to ja ze swej strony, bez szyderstwa,
wzywam cie do tego, aby$ - odczuwajac podziw, szacunek,
wdzieczno$¢ i mito$¢ - nie czynil tego rozrdéznienia. Aby$ nie
wyobrazatl sobie, Zze obok oddziatywania naturalnego istnieje
jeszcze wolnos$¢, i aby$ wzbudzonych w sobie uczu¢ nie odnosit
jedynie do niej. Wiem, ze bedzie to dla ciebie czym$ niemozliwym.
Utracisz te uczucia, jeSli pominiesz wolnos¢, jesli uczynisz ja
czyms$ najzupetniej zbednym (], 71n.).

Argument moralny, ktérym postuguje sie Jacobi, mozna scharakteryzowac¢ w
nastepujacy sposdb: Uczucia moralne sg faktem i wtasnie one dowodza
wolnosci cztowieka, bez ktorej w ogdle by nie zaistniaty.

3. Konkluzje

Analiza filozofii Jacobiego prowadzi do zasadniczego pytania, w jakim stopniu
jest ona uwiktana w rozwigzania idealizmu transcendentalnego, a w jakim
stopniu jest od tego idealizmu niezalezna. Gtoszac dualizm prawdy, Jacobi
nawigzuje niewatpliwie do mysli Kanta. Kantowska prawda teoretyczna staje
sie u niego prawda w sensie ,Wahrheit”; nie dotyczy ona rzeczywisto$ci samej
w sobie, lecz ,zjawisk” bedacych wytworem cztowieka. Podobnie jak Kant
Jacobi zaktada, Ze u podtoza tych zjawisk lezy jakas rzeczywisto$¢ niezalezna
od cztowieka. To realistyczne zatozenie odréznia ich mysl od filozofii Fichtego.
Tym niemniej, nie jest to realizm w sensie przedkantowskim, albowiem
zaréwno Kant jak i Jacobi glosza teze o niemozliwosci intelektualnego
poznania tej rzeczywistosci. Paradoks ten niezwykle silnie widoczny jest u
Kanta; Jacobi stara sie go ztagodzi¢, wskazujac na mozliwosci
pozarozumowego, intuicyjnego poznania. W ten sposéb staje on w wyraZnej
opozycji wobec Kanta, dla ktérego taki rodzaj poznania nie przedstawia
filozoficznej wartosci. R6znica pomiedzy nimi jest szczeg6lnie widoczna w
odniesieniu do problemu istnienia Boga. Kant sadzi, Zze problem ten jest
intelektualnie nie do rozstrzygniecia (Kant 1787, B 669), lecz jednoczesnie
twierdzi, ze Bég jest konieczng ideg (lub: ,postulatem”) rozumu. Jest to trudny
i niejasny moment w jego filozofii (Sala 2004, 293nn. 314nn.). Zupetnie
inaczej postepuje Jacobi. W jego ujeciu rozum (idealistyczny) z koniecznosci
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dochodzi do negacji istnienia Boga, i tylko wyodrebnienie niezaleznej od
rozumu sfery intuicyjnej, moze temu zapobiec.

Dualistyczna filozofia Jacobiego sktada sie zatem z dwoch zasadniczych
elementow: prawdy intelektualnej i prawdy intuicyjnej, i ten wtasnie moment
odréznia ja od dualizmu Kantowskiego, ktéry jest dualizmem w obrebie
rozumu. U Kanta rozum ,rozpada” sie na dwie czes$ci: teoretyczng i praktyczng,
i odpowiednio do tego ,rozpada” sie prawda. Sytuacje komplikuje dodatkowo
fakt, ze zar6wno w obrebie rozumu teoretycznego jak i praktycznego Kant
wyroznia sfere wiedzy i sfere wiary (Kant 1787, B XXIXn.). Idea wolnosci jest
w filozofii teoretycznej Kanta przedmiotem wiary, natomiast w filozofii
praktycznej staje sie przedmiotem (praktycznej) wiedzy. W odréznieniu od
Jacobiego, Kant stara sie uzasadni¢ wiare intelektualnie, zupetnie pomijajac
uzasadnienia innego rodzaju.

Dostrzegajac zasadnicza rdznice pomiedzy dualizmem Kanta i
Jacobiego, mozna zada¢ jednakze pytanie, czy intuicyjna sfera prawdy u
Jacobiego z jednej oraz racjonalna wiara Kanta z drugiej strony nie wykazuja
pewnych podobienstw. Mozna by nawet posuna¢ sie jeszcze dalej i zastanowi¢
sie, czy podobienstwa te nie wystepuja w odniesieniu do prawdy praktycznej
(etyki) Kanta. Jesli chodzi o pierwsza kwestie, to podobienistwo miedzy
Kantem a Jacobim polega na tym, Ze obaj pojmuja wiare jako nie-wiedze. To, Ze
dla Kanta wiara ma charakter racjonalny, a dla Jacobiego - intuicyjny, nie moze
podwazy¢ tej zasadniczej zbieznosci. Nasuwa sie jednak pytanie, czy Kant,
obalajagc dowody ,starej metafizyki” i lokujac sfere wiary poza obrebem
wiedzy, jest przekonujacy, gtoszac racjonalno$¢ wiary. Druga kwestia dotyczy
podobienstw pomiedzy prawda praktyczng Kanta a prawda intuicyjng
Jacobiego. Na pierwszy rzut oka mogto by sie wydawaé, Ze w ogoéle ich nie ma,
gdyz Kant utrzymuje przeciez, ze jego etyka ma charakter czysto racjonalny, a
zatem naukowy. Ale witasnie z tg teza Kanta mozna polemizowaé. Wiedza
teoretyczna  znajduje  potwierdzenie w  naukach  matematyczno-
przyrodniczych. Nauki te milcza jednak na temat etyki (Heisenberg 1968).
Dlatego Kant stara sie uzasadni¢ swoja filozofie moralng, odwotujac sie do
»Czystego rozumu”. Pytanie tylko, czy rozum taki w ogoble istnieje, a jesli tak, to
czy Kant, uzasadniajac etyke, odwotuje sie wylacznie do niego. Wydaje sie
raczej, ze nawigzuje on do historycznej etyki chrzescijanskiej, ktéra zaktada
jako co$ oczywistego i stara sie ja uzasadni¢ rozumowo. Z tego wzgledu teza o
podobienstwie pomiedzy prawda praktyczng Kanta a prawda intuicyjng
Jacobiego nie jest bezpodstawna.

Powyzsze rozwazania prowadzg do nastepujacej konkluzji. Jesli
spojrze¢ na filozofie Kanta jako na dualizm wiedzy teoretycznej oraz catej
reszty poznania (wiara, wiedza praktyczna), to woOwczas podobienistwo
pomiedzy filozofig Kanta a filozofig Jacobiego jest bardzo widoczne. Fakt ten
nie powinien jednakze zaciemni¢ podstawowej réznicy pomiedzy Kantem i
Jacobim. Kant, a po nim kolejni przedstawiciele filozofii idealistycznej: Fichte i

102



Igor Nowikow

Hegel, odrzucaja intuicje, uczucia i wiare jako sposoby poznania, i stawiajg w
centrum swojego zainteresowania rozum. Jacobi odrzuca taka metode,
poniewaz sadzi, ze redukcja poznania filozoficznego do poznania racjonalnego
prowadzi nieuchronnie do negacji wolnosci i etyki. Podobnie jak Kant Jacobi
uwaza, ze wolnos¢ i koniecznos¢ wykluczajg sie nawzajem. W odréznieniu od
Kanta uwaza on jednak, Ze racjonalno$¢ i konieczno$¢ sg tym samym, i w tym
wtlasnie punkcie lezy - jak sie wydaje - najgtebsza réznica pomiedzy filozofig
Jacobiego a idealizmem transcendentalnym Kanta oraz jego nastepcy Fichtego.

Wyrézniajac sfere poznania intuicyjnego, Jacobi stara sie bronié
moralno-religijnych pogladéw, ktére uksztattowaly sie w zachodnim kregu
kulturowym. Btad przedstawicieli idealizmu transcendentalnego polega, jego
zdaniem, na tym, Ze daza oni do przeformowania tych pogladéw w duchu
swojej filozofii. Ostateczng konsekwencjg tych usitlowan jest jednak
zniszczenie wiary w Boga, wolno$¢ i wartosci etyczne. George di Giovanni,
charakteryzujac filozofie Jacobiego, stwierdza: ,In all cases, his opposition to
the philosophers was based on his belief that their passion for explanation
unwittingly led them to confuse conditions of conceptualization with
conditions of existence, thereby denying all room for individual freedom or for
a personal God.” (Giovanni 2010). Celem idealizmu transcendentalnego - na co
zwraca uwage Robert Spaemann - nie byla bowiem pokojowa koegzystencja
religii i idealizmu, lecz raczej podporzadkowanie tej pierwszej temu drugiemu
(Spaemann 2010, 80nn.). Jacobi najwyrazniej sprzeciwia sie tej
hegemonistycznej tendencji i prébuje uzgodni¢ pewne elementy idealizmu
transcendentalnego (nauka) z religia chrze$cijanskg (wiara). Warunkiem
takiego zharmonizowania jest uznanie przez cztowieka ograniczonos$ci
rozumu i przyznanie pierwszenstwa wierze. Czy filozofia Jacobiego jest zatem
irracjonalizmem (lub: fideizmem) czy racjonalizmem? Odpowiedz nie jest
fatwa i zalezy od tego, w ktérym miejscu zostang postawione akcenty. George
di Giovanni zwraca uwage na to, Ze sam Jacobi nigdy nie postrzegat siebie jako
irracjonaliste (Giovanni 2010).5

Kluczem do zrozumienia filozofii Jacobiego wydaje sie by¢ jej
egzystencjalny aspekt. Akt wyboru niewiedzy, tajemnicy i wiary jest aktem
pokory, a zatem aktem egzystencjalnym. Charakterystyczne jest, ze Jacobi
bardzo pozytywnie odnosi sie do stynnego stwierdzenia Fichtego, méwigcego
o tym, Ze o wyborze okreslonej filozofii decyduje osobowos¢ cztowieka (], 55).
Akcentujac moment egzystencjalny oraz wigzac ten moment Scisle z religia,
Jacobi nawigzuje do religijno-egzystencjalnej tradycji filozoficznej, do S$w.
Augustyna i Pascala. Linie te kontynuujag w XX wieku liczni przedstawiciele
fenomenologii (np. M. Scheler, D. v. Hildebrand i W. Schapp). W tym kontekscie

5 Stwierdza on: ,[...] he never considered himself an irrationalist; on the contrary, that
he thought his ‘faith’ to be essentially and truly rational; and that he tried more than
once to develop a positive theory of reason.”
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warto tez wymieni¢ pisarza-mysliciela F. Dostojewskiego, ktérego krytyka
nowozytnej filozofii wykazuje wiele punktéw zbieznych z mysla Jacobiego.

Literatura
Sw. Augustyn z Hippony. 2008. Wyznania (Confessiones). Thum. Jan Czuj.
Krakow: AA.

Giovanni, G. 2010. Hasto “Friedrich Heinrich Jacobi”. W: E.N. Zalta (Ed.), The
Stanford Encyclopedia of Philosophy, Spring 2010 Edition. Dostep
http://plato.stanford.edu/archives/spr2010/entries/friedrich-jacobi/
dn. 3.07.2013.

Heisenberg, W. 1968. “Das Naturbild Goethes und die technisch-
naturwissenschaftliche Welt“. Physikalische Bldtter 24 (1968), 5: 193-
200.

Hirschberger, J. 1952/1991. Geschichte der Philosophie. Neuzeit und Gegenwart.
Freiburg - Basel - Wien: Herder.

Jacobi, F-H. 1799. Jacobi an Fichte. Hamburg: Friedrich Perthes. Dostep
http://www.bsb-muenchen-digital.de/~web/web1004/bsb10046116
/images/index.html?digID=bsb10046116&pimage=00002&v=pdf&md
=1&l=de dn. 3.07.2013.

Jacobi, F-H. 1801. [Reber eine Weissagung Lichtenbergs. Dostep
http://www.bsb-muenchen-digital.de/~web/web1004/bsb10043530
/images/index.html?diglD=bsb10043530&pimage=00001&v=pdf&md
=1&l=de dn. 3.07.2013.

Kant, . 1783/2005. Prolegomena do wszelkiej przysztej metafizyki, ktéra bedzie
mogta wystqpi¢ jako nauka. Thum. A. Banaszkiewicz. Krakdw: Zielona
Sowa.

Kant, I. 1787/1957. Krytyka czystego rozumu. Ttum. R. Ingarden. Warszawa:
PWN.

Kant, I. 1793/2007. Religia w obrebie samego rozumu. Ttum. A. Bobko. Krakdw:
Homini.

Sala, G-B. 2004. Kants ,Kritik der praktischen Vernunft” Ein Kommentar.
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

Spaemann, R. 2010. Das unsterbliche Gerlicht. Die Frage nach Gott und die
Tduschung der Moderne. Stuttgart: Klett-Cotta.

104



Igor Nowikow

[gor Nowikow

Jacobi i jego polemika z idealizmem transcendentalnym

Abstract: The subject of this article is the practical philosophy of Friedrich H.
Jacobi (1743-1819), which the author tries to reconstruct on the basis of the
work entitled “Jacobi an Fichte” (1799). Jacobi distinguishes between two
kinds of truth: “Wahrheit” and “das Wahre.” The former is the rational truth
(knowledge), the latter - the intuitive truth (faith). In his opinion, the error of
transcendental idealism, the exponents of which are Kant and Fichte, is that it
respects only the rational truth. However, Jacobi points to the fact that while
reason and necessity are the same, the former is contradictory to individual
freedom. Therefore, the concept of transcendental idealism - despite the
intentions of its exponents - leads to the negation of freedom and ethics.
These can be only justified by the intuitive truth, which is strongly connected
with Christian religion.

Keywords: Jacobi, transcendental idealism, truth, knowledge, faith, ethics,
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