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Kartezjusza, Husserla, Ingardena i Benedykta XVI

Edith Stein: Faith as Decision. Some Thoughts Inspired by Augustine, Descartes, Husserl,
Ingarden and Benedict XVI

I. DWA ZWROTNE MOMENTY

W zyciu Edyty Stein stosunkowo tatwo mozna zauwazy¢ dwa zwrotne mo-
menty w odniesieniu do wiary. Pierwszym z nich byto zarzucenie przez nia prak-
tyki modlenia sig, do ktorej — gtdéwnie dzigki swej matce, Auguscie z domu Cou-
rant — byla wychowywana i w ktorej wzrastata przez kilkanascie lat. Nagle
okazato si¢ jednak, ze pobozny, tradycyjny dom zydowskiej rodziny Steindw nie
zabezpieczyt jej przed konfrontacja z ateizmem — i to ateizmem gloszonym przez
bardzo bliskie jej osoby: przez rodzong siostre Elze, jak rowniez przez jej meza
Maxa. Wystarczyt jeden tylko, nieco dluzszy wyjazd z rodzinnego Wroclawia
w 1906 roku, gdy Edyta miata zaledwie 15 lat. Jak pdzniej wyznata w autobio-
grafii,

czas spgdzony w Hamburgu [...] byl pewnym stadium przepoczwarzania sig. [...]
Czytalam, a takze styszalam o sprawach, ktore nie wychodzity mi na dobre. Specja-
lizacja zawodowa mego szwagra wymagata posiadania w bibliotece ksiazek nie na-
dajacych si¢ zupehie na lekturg dla pigtnastoletniej dziewczyny. Oprocz tego Max
i Elza byli zdecydowanymi ateistami i w ich domu nie byto $ladu jakiejkolwiek re-
ligijnosci. Tutaj takze catkiem $wiadomie i z whasnej woli zaprzestatam si¢ modli¢'.

V'E. Stein, Dzieje pewnej rodziny zZydowskiej, tham. J.I. Adamska, Krakéw 2005, s. 179.



62 MAREK JEDRASZEWSKI

Drugim zwrotnym momentem stato si¢ wydarzenie, jakie miato miejsce 15
lat pozniej, wezesng jesienia 1921 roku w Bad Bergzabern. Przebywajac w domu
swej przyjaciotki Hedwig Conrad-Martius, Edyta Stein stan¢ta przy szafie z ksiazka-
mi. Jak po latach wyznala, ,,siggnetam na chybit trafil i wyciagnegtam gruba ksiaz-
ke. Nosita ona tytul: Zycie sw. Teresy z Avila napisane przez nia sama. Zaczelam
czytaé, zostatam zaraz pochtonigta lektura i1 nie przerwatam, dopoki nie dosztam
do konca. Gdy zamykatam ksiazke, powiedziatam do siebie: «To jest prawda!»’.
Rankiem tego samego dnia udata si¢ do miejscowej ksiggarni, w ktdrej kupita
katolicki katechizm i mszat. W ten sposob rozpoczat si¢ dla niej okres katechu-
menatu, ktory trwat do dnia 1 stycznia 1922 roku, kiedy w kos$ciele parafialnym
w Bad Bergzabern przyjeta chrzest.

Mozna by wigc powiedzie¢: zycie wiary u Edyty Stein w jakiej$ mierze de-
cydowalo si¢ w konfrontacji z ksiazkami: biblioteka szwagra w Hamburgu,
Maxa, przyczynita si¢ do zarzucenia przez nia modlitwy, a w konsekwencji
1 wiary, natomiast ksiazka znajdujaca si¢ w zbiorach przyjaciotki Hedwig Con-
rad-Martius do tego zycia ja na nowo przywrocita. Nie byta to jednak zwykta
odyseja czy tez powrdt do tej samej rzeki: u Edyty Stein zycie wiary, a przez to
takze 1 zycie modlitwy nabralo bowiem w duzej mierze nowego ksztattu, ponie-
waz od jesieni 1921 roku rozwijato si¢ ono i ksztattowalo na tonie tego Koscio-
ta-Matki, ktorym dla Edyty Stein stat si¢ Kosciot katolicki.

IIl. DAS IST DIE WAHRHEIT!

Ow moment pozytywnego przetomu, ktory rownoczesnie stat si¢ u Edyty
Stein powrotem do wiary w Boga, zostat jednoznacznie i precyzyjnie okre§lony
poprzez stwierdzenie, jakie padto z jej ust: Das ist die Wahrheit! — ,,To jest praw-
da!”

Jest to stwierdzenie, ktore bez watpienia ma przede wszystkim wymiar hi-
storyczny, poniewaz zaistnialo ono w konkretnym miejscu i czasie. Jednakze, jak
si¢ wydaje, zawiera ono w sobie jeszcze dwa wymiary: teoriopoznawczy i meta-
fizyczno-religijny.

Wymiar teoriopoznawczy odstania si¢ przed nami, kiedy na stwierdzenie
Edyty Stein Das ist die Wahrheit! — ,,To jest prawda!” spojrzymy w $wietle filo-
zofii Kartezjusza, a doktadniej poprzez ten decydujacy udziat, jaki w akcie po-
znania ma, wedtug niego, sama wola. Zgodnie z teza gltoszona przez ojca nowo-
zytnego myslenia sad, jaki wypowiada podmiot poznajacy, jest w swej
wewngtrznej strukturze czyms$ bardzo ztozonym, gdyz biora w nim udziat oby-

2 Teresa Renata od Ducha Swigtego, Edyta Stein. Filozof i karmelitanka, tham. M. Kaczmar-
kowski, Paris 1973, s. 61.
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dwie podstawowe zdolno$ci umyshu: rozum i wola. Rozum, wedtug Kartezjusza,
jest zdolnoscia przedstawiania, natomiast sprawa woli jest twierdzenie lub za-
przeczanie. Dlatego tez sad nie jest aktem czysto intelektualnym, ale aktem pew-
nej decyzji, zgody lub niezgody na to, co woli przedstawia sam intelekt. To wola
decyduje ostatecznie o tym, co mozna uznaé za prawdg, a co za falsz lub jakas
utude®. W tym kontekscie nalezy postawi¢ pytanie: na czym polega btad. Wedtug
Kartezjusza wola ludzka jest, na sposob boski, nicograniczona, natomiast rozum
jest ograniczony. Jesli wigc wola utrzymuje si¢ w granicach, w ktorych rozum
daje podstawe do sadow, wtedy nie moze si¢ ona mija¢ z prawda. Jesli jednak
wybiega poza t¢ granicg i wydaje sad w odniesieniu do tego, gdzie rozum nie
sigga, wtedy wpada w blad. Jak bowiem czytamy w Zasadach filozofii, ,to zas,
ze popadamy w bledy jest zaiste niedoskonatoscia, tkwiaca w naszym dziataniu
czy uzywaniu wolnoSci, nie za§ w naszej naturze; ona bowiem jest ta sama za-
rowno wtedy, gdy stusznie, jak i wtedy, gdy niestusznie sadzimy. Chociaz bo-
wiem oczywista rzecza jest to, ze nikt nie chce si¢ myli¢, to jednak ,,nawet sama
zadza uchwycenia prawdy sprawia bardzo czgsto, ze ci, co dobrze nie wiedza,
w jaki sposob mozna ja posias¢”, na skutek btednej decyzji woli ,,wydaja sady
o tych sprawach, ktorych nie ogarniaja, i dlatego tez btadza’™.

Jak wiemy z wielu §wiadectw osobistych Edyty Stein, przed momentem na-
wrocenia w Bad Bergzabern od strony intelektualnej znata ona juz dobrze zasa-
dy chrzescijanskiej wiary, zwlaszcza potege Chrystusowego krzyza, ktéra ukazata
si¢ jej w postawie Anny Reinach nieoczekiwanie postawionej w obliczu $mierci
swego meza, Adolfa Reinacha. A jednak ciagle brakowalo jej czegos, co pozwo-
litoby jej opowiedzie¢ si¢ za realng prawdziwoscia chrzescijanstwa. Dopiero lek-
tura autobiografii §w. Teresy z Avila sprawita, ze dokonat si¢ w niej tak oczeki-

3 Moje wlasne bledy zaleza ,,od wspoétdziatania dwoch przyczyn, a to od mojej zdolnosci po-
znawania i zdolno$ci wybierania (a facultate eligendi) czy tez wolnos$ci decyzji (ad arbitrii liberta-
te), tzn. od intelektu i zarazem od woli. Przy pomocy bowiem samego intelektu ujmuje tylko te
idee, o ktorych moga wydac sad, i tak tez w intelekcie tak wlasnie pojetym nie moze si¢ znalezé
zaden btad w wlasciwym tego stowa znaczeniu”. R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, tham.
M. i K. Ajdukiewiczowie, Warszawa 1958, t. 1, s. 74.

,»Tak wigc do sadzenia potrzebny jest wprawdzie intelekt, poniewaz o rzeczy, ktorej w zaden
sposob nie ujeliSmy, nie mozemy niczego sadzi¢, ale potrzebna jest do tego takze i wola, aby rze-
czy w pewien sposob ujetej udzieli¢ zgody”. R. Descartes, Zasady filozofii, thum. 1. Dambska,
Warszawa 1960, s. 24.

* R. Descartes, Zasady filozofii, dz. cyt., s. 25.

> Por. tamze, s. 27-28.

»Skadze wigc biora si¢ moje btedy? Otoz tylko stad, ze woli, majacej szerszy zasigg niz inte-
lekt, nie utrzymuj¢ w tych samych granicach, lecz rozciagam ja takze na te sprawy, ktorych nie
pojmuj¢. A ona bedac co do nich niezdecydowana, tatwo zbacza z drogi prawdy i dobra; i w taki to
sposOb powstaja moje btedy i grzechy”. R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, t. 1, dz. cyt.,
s. 77-78.

Por. takze: W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 1983, t. 2, s. 53.
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wany 1 upragniony przez nia przetlom. Z punktu widzenia teologii katolickiej trze-
ba by powiedzie¢: to byta chwila taski. Natomiast z punktu widzenia Kartezju-
szowej teorii poznania w jej stwierdzeniu Das ist die Wahrheit! — ,,To jest prawda!”
nalezy dostrzec pewna decyzj¢ woli, za ktdra, w konsekwencji, poszty nastepne
decyzje: kupno katechizmu i mszatu, a nastgpnie prosba o chrzest w Kosciele
katolickim.

Obok wymiaru teoriopoznawczego w stwierdzeniu Edyty Stein nalezy réw-
niez dostrzec istnienie wymiaru metafizyczno-religijnego. Jej sad: Das ist die
Wahrheit! — ,,To jest prawda!” prowadzil bowiem do uznania tego faktu, ze to,
co glosi chrzescijanstwo, a doktadniej: to, co glosi Kosciot katolicki, jest praw-
da, 1 ze, nastepnie, ta prawda ma wymiar $ci§le osobowy. Jest nia Syn Bozy, Je-
zus Chrystus.

Aby moc lepiej zrozumie¢ wymiar metafizyczny (jako pierwszy czton wy-
miaru metafizyczno-religijnego), nalezy — jak si¢ wydaje — odnie$¢ sig tutaj do
rozroznienia, jakie czgsto w swej filozofii stosowat przyjaciel Edyty Stein ze stu-
denckich jeszcze czasow spedzonych w Getyndze i Fryburgu Bryzgowijskim,
Roman Ingarden. Jest to rozrdznienie migdzy ontologia, zajmujaca si¢ istota rze-
czy, a metafizyka, ktora jest nauka o bytach realnie istniejacych. Jak bowiem
pisat Ingarden w Sporze o istnienie Swiata, ,,obok zagadnien nauk szczegétowych
[...] rodzi si¢ zadanie catkiem nowej «nauki», pewnego rozwazania czysto teo-
retycznego, ale zupetnie odmiennego od badan nauk szczegétowych i od
nich niezaleznego”. Nauka ta, zwana przez Ingardena ontologia, powin-
na zajmowac si¢ tak zwanymi rozwazaniami ontologicznymi. W odr6znieniu od
nauk szczegotowych, ktore zajmujq si¢ faktami,

rozwazanie ontologiczne polega na apriorycznej analizie za-
warto$ci idei. Najistotniejsze swe uzasadnienie posiada ono
w czystym uchwyceniu ostatecznych jakos$ci idealnych (,,czy-
stych istot”) i zachodzacych migdzy nimi zwiazkoéw koniecz-
nych. Z drugiej strony jednak przedtuza si¢ w analizg czy-
stych mozliwosci, jakie dla indywidualnego bytu wynikaja
z tego, co stwierdzono w zawarto$ciach idej. Badanie ontolo-
giczne nie zaklada zadnego przedmiotowego faktu w szerszym tego sto-
wa znaczeniu, a wigc w szczegolnosci ani istnienia realnego $wiata, ani przedmiotow
W jego obrgbie, ani tez istnienia jakiejkolwiek dziedziny przedmiotowej okreslonej
przez pewien uktad aksjomatow’.

Tak rozumianej ontologii Ingarden przeciwstawial metafizyke. W jego rozu-

mieniu badania metafizyczne

¢ R. Ingarden, Spor o istnienie swiata, t. 1, Warszawa 1987, s. 41.
7 Tamze, s. 45.
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stoja [...] z jednej strony w $cistym zwiazku z rozwazaniami ontologiczny-
mi, z drugiej jednak nie moga one rowniez pomijaé wynikow nauk szczegétowych
o faktach. Dotycza one bowiem doktadnie tych samych przedmiotow, ktorymi zaj-
muja si¢ te nauki, a tym si¢ tylko od nich réznia, ze staraja si¢ (przez uwzgled-
nienie rozwazan ontologicznych) uchwyci¢ ich wlasnosci istotne, nie
zadowalajac si¢ jakimikolwiek cechami, ktore akurat pojawia si¢
w do$wiadczeniu®.

Wypowiadajac stwierdzenie Das ist die Wahrheit! — ,, To jest prawda!”, Edy-
ta Stein niewatpliwie wykroczyta poza ontologi¢ w Ingardenowym znaczeniu
tego terminu, a weszta w rzeczywistos¢ metafizyki. Gloszony przez chrzescijan-
stwo Chrystus przestat by¢ dla Edyty Stein jakas mozliwa idea, lecz stat si¢ kon-
kretnym faktem, ktéry ona uznata i w odniesieniu do ktorego zaczgta w pelni
swiadomie i konsekwentnie ksztattowaé swoje dalsze zycie. Gdyby odnie$¢ to
do jej zycia modlitwy, nalezaloby powiedzie¢, ze od nocy swego nawrocenia
zaczela si¢ na nowo modli¢, a jej zycie modlitewne stato si¢ tak intensywne
i glebokie, ze dzisiaj uchodzi za jedna z najbardziej znaczacych i wielkich mi-
strzyn modlitwy i1 kontemplacji w calym Kosciele katolickim pierwszej potowy
XX wieku.

Z kolei na wymiar religijny (jako drugi czton wymiaru metafizyczno-religij-
nego), ktory dostrzegamy w eksklamacji Edyty Stein Das ist die Wahrheit! — ,,To
jest prawda!”, zawierajacej w sobie zarowno kartezjanski element woli istniejacy
w samym akcie poznawczym, jak i opowiedzenie si¢ za Osobowa Prawda — za
Jezusem Chrystusem, wskazuja nast¢pujace stwierdzenia Benedykta XVI znaj-
dujace si¢ w jego liscie apostolskim Porta fidei:

Wiara jest decyzja na to, zeby by¢ z Panem, aby z Nim zy¢. To ,,bycie z Nim” wprowa-
dza do zrozumienia powodow, dla ktorych si¢ wierzy. Wiara, wlasnie dlatego, ze jest
aktem wolnos$ci, wymaga rowniez odpowiedzialnosci spotecznej za to, w co si¢ wierzy.
Kos$ciol w dniu Pigédziesiatnicy ukazuje z cala oczywisto$cia 0w wymiar publiczny
wiary i gloszenia jej bez Igku kazdej osobie. Jest to dar Ducha Swietego, ktéry uzdalnia
do misji i umacnia nasze $wiadectwo, czyniac je Smiatym i odwaznym’,

W dalszym zyciu Edyty Stein mozemy bez trudu dostrzec jej nieustanne
dojrzewanie w wierze i ciaglte poszukiwanie argumentdw na rzecz rozumnosci
samego aktu wiary. Wskazuje na to migdzy innymi jej dyskusja z Ingardenem'’.
Oczywisty jest takze u niej publiczny wymiar wiary, ktoéry doprowadzit ja osta-
tecznie do najwyzszego stopnia swiadectwa — do martirium, jakie miato miejsce
w dniu 9 sierpnia 1942 roku w komorach gazowych KL Auschwitz.

8 Tamze, s. 43.
 Benedykt X VI, List apostolski Porta fidei, n. 10.
' Por. m.in. M. Jedraszewski, Edyta Stein. Filozof i laska wiary, Poznan 2003, s. 47-79.
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Ill. KSZTALTOWANIE SIE WIERZACEGO ,JA”

Moment, w ktorym Edyta Stein wypowiedziata swoje slynne stwierdzenie
Das ist die Wahrheit! — ,,To jest prawda!”, byl rownocze$nie mocno osadzony
w jej osobistej refleksji dotyczacej rozumienia wlasnego ,,Ja”. Byta ona gleboko
powiazana z analizami o charakterze $cisle fenomenologicznym, ktorych autora-
mi byli: najpierw jej mistrz, Edmund Husserl, a nast¢pnie ona sama. Kiedy$
w liscie do Ingardena powiedziata o sobie, Ze jej prace sa zawsze odzwierciedle-
niem jej zycia, poniewaz jest juz tak skonstruowana, iz nie potrafi zy¢ bez re-
fleksji'l. Stad takze jej nawrdcenie na katolicyzm musiato w niej szuka¢ osobi-
stego zrozumienia — zgodnie ze stynnym powiedzeniem Anzelma z Canterbury
fides quaerens intellectum. Dlatego tez musiata sobie postawic¢ pytanie: w jaki
sposob jej wlasne ,,Ja” moglo dojs¢ do takiego momentu, w ktorym z cata Swia-
domoscia mogta stwierdzi¢: ,,To jest prawda!”

Zapewne stato si¢ to najpierw mozliwe na skutek odejscia przez nig od tej
koncepciji ,,Ja”, ktéra glosit Husserl w dziele zatytutowanym (w skrécie) Idee I,
opublikowanym w 1913 roku!?. Byta ona nierozerwalnie zwiazana z proponowa-
na przez niego tak zwana redukcja fenomenologiczna, czyli z emoymn. Chodzito
W niej o wzigcie w nawias catego — w naturalnym nastawieniu doswiadczanego
— $wiata. ,,Traci [on] teraz dla nas — pisal Husserl w Ideach I — cala swa moc
obowiazujaca, winien zosta¢ ujgty w nawias bez sprawdzania, ale takze bez po-
dawania w watpliwos¢. W podobny sposob ten sam los winien spotka¢ wszyst-
kie, cho¢by najlepsze, pozytywistyczne albo inaczej ugruntowane teorie i nauki
odnoszace si¢ do tego $wiata”'*. W ramach tak rozumianej redukcji fenomenolo-
gicznej nalezato rowniez wzia¢é w nawias istnienie Boga. Konieczne jest, jak
twierdzit Husserl, wylaczenie tego transcendensu, jakim jest Bég, w imi¢ abso-
lutu $wiadomosci, w imi¢ dotarcia do tego pola badan, ktorym jest pole czystej
swiadomosci'*. W jakiej$ mierze Bog zaklocalby bowiem to pole, poniewaz ,,byt-
by [...] czym$ «absolutnym» w pewnym zupetie innym sensie niz absolut $wia-
domosci, tak jak z drugiej strony bylby czyms$ transcendentnym w zupelnie in-

I Por. list Edyty Stein do Romana Ingardena z dnia 15 pazdziernika 1921 roku, w: E. Stein,
Spor o prawde istnienia. Listy Edith Stein do Romana Ingardena, ttum. M. Klentak-Zabtocka,
A. Wajs, Krakow 1994, s. 136.

12 Dzieto to w tlumaczeniu polskim ukazalo si¢ w 1975 roku jako: E. Husserl, Idee czystej
Sfenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega pierwsza, ttum. D. Gierulanka, Warszawa 1975
(dalej E. Husserl, Idee I).

13 Tamze, § 32, s. 94.

Niewykluczone, ze mozna by sprobowac zinterpretowac¢ proponowana przez Husserla reduk-
cje fenomenologiczna w duchu teorii poznania Kartezjusza jako probg utrzymania woli w grani-
cach, w ktorych rozum daje podstawg do wydawanych przez nia sadow.

4 Por. E. Husserl, Idee I, § 58, s. 176-178.
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nym sensie w przeciwstawieniu do transcendensu w sensie $wiata”'®. Dlatego tez
Husserl bez jakichkolwiek watpliwosci stwierdzat: ,,Pomijamy to wszystko, co
jeszcze ze strony religijnej §wiadomosci — i to jako rozumowo uzasadniajacy
motyw — moze doprowadzi¢ do tej samej naczelnej zasady’'.

Zagadnienia poruszone w Ideach I Husserl rozwijat w swoich pdzniejszych
zapiskach i notatkach, ktorych bylo bardzo wiele. Ich publikacje zapowiadat
zreszta we ,,Wprowadzeniu” do Idei I jako Idee II i jako Idee II1'. Jak wiadomo,
w latach 1917-1918 Edyta Stein byla asystentka tego filozofa. W ramach zleco-
nych przez niego zadan opracowywata ona liczne manuskrypty mistrza, przygo-
towujac je do druku. Gdy praca byta juz wlasciwie ukonczona, Edyte Stein spo-
tkato wielkie rozczarowanie: Husserl sprzeciwil si¢ jej publikacji. Dalszy ciag
Idei I ujrzal $wiatto dzienne dopiero w 1952 roku jako dzieto po$miertne tworcy
fenomenologii, zatytutowane (w skrocie) jako Idee II'%.

W kazdym razie nie ulega zadnej watpliwos$ci, ze Edyta Stein doskonale zna-
fa poglady Husserla na temat §wiadomosci, w tym takze odnos$nie do tego, ze
wlasnie §wiadomos¢ i tylko ona jest tym, co jest zrodlowe i absolutne. Sama prze-
ciez Edyta Stein w jakiej$ mierze przyczynila si¢ do opracowania migdzy innymi
tych sformutowan, ktore znajduja si¢ w Ideach II:

Jedyne, co jest pierwotnie indywidualne, to §wiadomo$¢ [wzigta] konkretnie, wraz
ze swoim Ja. Wszystko inne, co indywidualne, jest czyms$ przejawiajacym sig i zasa-
de¢ swego zindywidualizowania ma w rzeczywistym i mozliwym pojawianiu si¢, kto-
re ze swej strony wskazuje poza siebie na pewna indywidualna $wiadomos¢. [...]
W samym Ja tkwi zindywidualizowanie zrodtowe, absolutne. Ten sam duch nie moze
istnie¢ dwa razy, nawet nie moze powrdci¢ w ten sam cato$ciowy stan i w tym jedy-
nie pokaza¢ swoje zindywidualizowanie, ze z ta sama treScia wystgpuje w réznych
zwiazkach'’.

W tym samym czasie, kiedy byta asystentkq Husserla, Edyta Stein pracowa-
fa nad wlasnym, w petni oryginalnym studium, ktoére zatytutowata Psychische
Kausalitit. Ukonczyta je w 1918 roku. Rok pézniej przedstawita je bez powo-
dzenia na Uniwersytecie w Getyndze jako rozprawg habilitacyjna®®. W rozpra-

15 Tamze, s. 177.

16 Tamze.

17 Por. tamze, s. 10.

18 Husserlowe Idee II przygotowata ostatecznie do publikacji Marly Biemel, opierajac si¢ na
opracowaniach Edyty Stein (z lat 1917-1918) i Ludwiga Landgrebe’a (z lat 1924-1925). Dzieto
ukazato si¢ w Hadze w 1952 roku jako IV tom Husserliana. W wersji polskiej zostato wydane
w 1974 roku jako: E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega dru-
ga, ttum. D. Gierulanka, Warszawa 1974 (dalej E. Husserl, Idee II).

9 E. Husserl, Idee II, § 64, s. 422, 423.

2 Rozprawa Edyty Stein Psychische Kausalitdit zostala opublikowana w 1922 roku w ,Jahr-
buch der Philosophie und phinomenologische Forschung” (V, 1922, 1-293) wraz z inna jej praca
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wie tej mozna znalez¢ dwa niezwykle wazne fragmenty. Pierwszy z nich mowi
o swoistej bliskosci wiary w jej zyciu. Z drugiej jednak strony bierze ja niejako
w nawias, zgodnie z metodologicznymi zatozeniami Husserla dotyczacymi re-
dukcji fenomenologicznej, dla ktorego byta ona ,krolewska droga” prowadzaca
w kierunku uznania $§wiadomosci jako jedynej zrédtowosci wlasnego Ja. ,,Robig
plany na dalsze zycie — pisata Edyta Stein w Psychische Kausalitit — 1 z uwagi
na nie kieruj¢ zyciem obecnym, jestem jednak w glebi duszy przeswiadczona, ze
wydarzy si¢ co$, co wszystkie me plany wyrzuci na $mietnik. Nie przyzwalam
na t¢ autentyczna, zywa wiare i nie pozwalam jej na siebie oddziatywac?!. Sfor-
mutowania: ,,Nie przyzwalam”, ,,Nie pozwalam jej na siebie oddziatywac” — to
inne okreslenia na Husserlowa redukcje fenomenologiczna. Poprzez nie Edyta
Stein pozostaje zatem wierna temu, co o czystym, zrodtowo absolutnym ,,Ja”
pisat w Ideach II Husserl.

Natomiast drugi fragment rozprawy Psychische Kausalitdt wskazuje na to,
ze Edyta Stein odchodzi juz od koncepcji absolutnie zrédtowego ,,Ja”. Co wig-
cej, wbrew postulatom Husserla Edyta Stein bynajmniej nie bierze w nawias tego
transcendensu, ktorym jest Bog. Wigcej jeszcze: przypisuje Bogu w aktywnosci
,Ja” rolg zrédtowa. Stwierdzajac to wszystko, Edyta Stein odnosi si¢ przy tym
do jakiego$ osobistego doswiadczenia.

Istnieje pewien stan spoczywania w Bogu, stan pelnego odprezenia wszystkich sit
duchowych, w ktorym nie robimy zadnych planéw, nie podejmujemy decyzji — na-
prawde nie dziatamy; cata przysztos¢ zdajemy na wolg Boza, pozostawiajac ja calko-
wicie losowi; taki stan byt chyba moim udzialem wtedy, gdy jakie$ przezycie, ktore
przerastato me sity, pochtongto catkowicie moje sity zyciowe i pozbawito mnie wszel-
kiej aktywnos$ci. Spoczywanie w Bogu byto we mnie $miertelna cisza. Na jej miejsce
pojawilo si¢ poczucie bezpieczenstwa, zawieszenie wszelkiej troski, odpowiedzial-
nosci i koniecznos$ci dzialania. A gdy poddawatam si¢ temu uczuciu, zwolna poczy-
nato napetnia¢ mnie nowe zycie i popycha¢ — bez jakiegokolwiek napigcia mej woli
— do nowej dziatalno$ci. Ten ozywczy przyplyw jawit si¢ jako emanacja aktywnos$ci
i sily, ktora nie byla moja, a ktéra — nie stawiajac zadnych wymagan mojej sile —
zaczyna we mnie dziata¢. Jedynym warunkiem takiego odrodzenia duchowego zdaje
si¢ by¢ bierna chtonno$¢ — tak jak jest ona zakorzeniona w strukturze osoby?>.

Poniewaz byta tak skonstruowana, ze nie mogta uwolni¢ si¢ od (auto)reflek-
sji, Edyta Stein probowata od strony filozoficznej zrozumie¢ i wyrazi¢ to przeto-
mowe wydarzenie, na skutek ktorego doszto w niej do opowiedzenia si¢ za Bo-

pt. Individuum und Gemeinschaft jako Beitrige zur philosophischen Begriindung der Psychologie
und der Geisteswissenschaften.

2 E, Stein, Psychische Kausalitit, w: Teresa Renata od Ducha Swietego, Edyta Stein. Filozof
i karmelitanka, tham. M. Kaczmarkowski, Paris 1973, s. 60.

22 Tamze, s. 60-61.
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giem i za chrze$cijanska wiarg gltoszong przez Kosciot katolicki. W pisanym juz
w karmelitanskim klasztorze w Kolonii dziele Byt skonczony a byt wieczny
(1936) podkreslita najpierw role rozumu i woli w procesie poznania, ktére row-
nocze$nie zwiazane jest z otrzymywaniem przez czlowieka pewnych danych
i przyjeciem ich przez niego, co dokonuje si¢ mocg decyzji woli, a zatem dzigki
jego wolnosci. Jej interpretacja obydwodch wtadz duchowych cztowieka, a zwlasz-
cza ,,stanie woli po stronie intelektu” wykazuje uderzajace podobienstwo do teo-
riopoznawczej koncepcji Kartezjusza. Edyta Stein stwierdzita w nim bowiem:

Poznanie (w najszerszym znaczeniu tego stowa) jest zdobyciem lub posiadaniem
znajomosci [czego$]. Oznacza to u stworzen otrzymywanie (nie lezace w ich mocy,
bo jest ,,dane” i zaktada dawcg) oraz przyjecie, bedace sprawa ich wolnosci. [...]
Udziatl wolno$ci w poznaniu staje si¢ tym wigkszy, im bardziej jest ona rzecza rozu-
mu, wnioskowania i sadzenia; uzyskanie poznania wymaga tu wigcej osobistego
wysitku. Wzrasta tez liczba racji za i przeciw przyzwoleniu, ktore staje si¢ trudniej-
sze 1 pozostawia wigcej miejsca dla wolnej decyzji. Chocby tak nie powinno by¢, to
jednak w zyciu duchowym odgrywa duza role owo stat pro ratione voluntas. W wie-
lu przypadkach nie jest to nawet ,,nierozsadne”, lecz [po prostu] zadne inne rozwia-
zanie nie jest wtedy dla nas mozliwe®.

Jest przy tym rzecza oczywista, ze decyzja woli w sprawach odnoszacych sig
do zycia duchowego — a ta decyzja musi zapas¢, nie mozna przeciez przez cale
zycie pozostawac¢ w stanie swoistego zawieszenia — niesie wraz z sobg pewne
ryzyko. Stad tez w liscie do Romana Ingardena, noszacym datg¢ 20 listopada 1927
roku, Edyta Stein napisata: ,Nie trzeba, bysSmy az po kres naszego zywota szu-
kali dowodu prawomocnosci do§wiadczenia religijnego. Konieczne jest jednak,
by$my opowiedzieli si¢ za lub przeciw Bogu. Tego si¢ od nas wymaga: zdecydo-
wac sig, nie otrzymujac w zamian kwitu gwarancyjnego. Oto wielkie ryzyko
wiary”?,

Jednakze decyzja woli w momencie opowiedzenia si¢ za Bogiem dokonuje
si¢ w szczegolnej przestrzeni, wyznaczonej przez wolnos¢, ktora odstania si¢ na
dziatanie taski Bozej. Wolno$¢ moze, oczywiscie, powiedzie¢ swoje ,,nie” wo-
bec Boga. Jak Edyta Stein stwierdzita w rozprawie Ontyczna struktura osoby
i jej problematyka teoriopoznawcza, napisanej okoto 1930 roku, a zatem kilka
lat po swoim ciagle gteboko przezywanym i reflektowanym nawroceniu, ,,dusza
moze zamknaé oczy na taske, [...] moze usitowaé uciec od taski i od siebie”?.
Dusza moze jednak powiedzie¢ ,,tak” Bogu, czyli moze otworzy¢ si¢ na taske.

3 E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, thum. 1.J. Adamska, Poznan 1995, s. 409-410.

2 Taz, Spor o prawde istnienia. Listy Edith Stein do Romana Ingardena, s. 195-196.

% Taz, Ontyczna struktura osoby i jej problematyka teoriopoznawcza, w: taz, Twierdza ducho-
wa, ttum. 1.J. Adamska, Poznan 1998, s. 54.
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Wedtug Edyty Stein bedzie to mozliwe pod warunkiem uznania i wcielenia
w zycie pewnego paradoksu: z jednej strony calkowitego zapomnienia o sobie,
a z drugiej catkowitego pochwycenia siebie samej. Duchowe zycie ,,Ja” zalezy
zatem od dwoéch jego ,,dziatan”, majacych dwa przeciwstawne sobie zwroty:
pierwszym jest ruch ,,do wewnatrz” polegajacy na scaleniu si¢ duszy, drugim na-
tomiast jest ruch ,,na zewnatrz”, polegajacy na otwarciu si¢ na dziatanie taski
Bozej. Zdaniem Edyty Stein, oprocz mozliwosci powiedzenia Bogu ,,nie”,

istnieje jeszcze ostatnia mozliwos¢: przyjac taske bez zastrzezen. Oznacza to zdecy-
dowany odwr6t duszy od siebie samej i bezwarunkowe zapomnienie o sobie (das
Sichloslassen). Lecz aby moc siebie w ten sposob okresli¢, dusza musi mocno siebie
pochwyci¢ i z najbardziej wewngtrznego centrum tak siebie catkowicie objaé, zeby
juz nie mogta si¢ zagubi¢. Oddanie siebie jest najbardziej wolnym aktem wolnosci.
Ten, kto catkowicie bez troski o siebie, o swoja wolno$¢ i indywidualnos¢ odpowie
na wezwanie taski, ten wchodzi w nig zupetnie wolny z zachowaniem pelnej tozsa-
mosci. Nie wejdzie na te¢ droge nikt, kto sie oglada na siebie®.

W dziele Byt skonczony a byt wieczny, napisanym kilka lat pozniej, Edyta
Stein poglebita swoje refleksji dotyczace dziatania taski w ,,JJa”. Owo ,,Ja” nie
jest juz bynajmniej Husserlowym ,,Ja” transcendentalnym, czyli §wiadomos$cia
bedaca absolutna zrédtowoscia, ale ,,Ja” konkretnej, wolnej osoby ludzkiej, do
ktorej zbliza si¢ Bog i ktora wzywa do wewngtrznego otwarcia i przyjecia Go.
Spotkanie ,,Ja” z Bogiem jest spotkaniem dwdch wolnych osob. Jest to rowno-
czesnie spotkanie, ktore prowadzi do ich jednosci — wlasnie poprzez taskg. Ona
jest rodzajem pomostu migdzy Bogiem a cztowiekiem.

Laska natomiast z Bogiem jednoczy: wnika w stworzenie nie odrywajac korzeni od
Boga i czyni je ,,winna latorosla”. Jest to w pelnym znaczeniu mozliwe tylko u stwo-
rzen, ktore sa wolne. Martwe przedmioty moga sta¢ si¢ wprawdzie narzedziami bo-
skiego dziatania i w tym znaczeniu zawiera¢ w sobie taske (jak np. sakramenty), lecz
nie moga zosta¢ ,taska napetnione” ani, jak osoba, by¢ jej nosicielem. Laska chce
by¢ przyjmowana ,,0sobiscie”. Jest ona wotaniem Boga i Jego pukaniem?’, a wzywa-
na osoba winna ja stysze¢ i otworzy¢ si¢ na nig; otworzy¢ siebie sama na Boga, ktory
chce do niej wejs¢. Dlatego gotowos$¢ przyjecia — potentia oboedientiae — w $cistym
i wlasciwym znaczeniu jest zdolnoscia do postuszenstwa, do stuchania Boga i odda-
nia si¢ Mu w wolnosci. Jest to stosunek osoby do osoby i umozliwia owa jednosc,
jaka moze istnie¢ tylko migdzy osobami, tzn. bycie jednym dzigki polaczeniu przez

26 Tamze, s. 54-55.

W tych stwierdzeniach Edyty Stein mozna dostysze¢ si¢ echa Chrystusowych stow: ,.kto chce
zachowaé swoje zycie, straci je; a kto straci swe zycie z mego powodu, znajdzie je” (Mt 16,25).

27 Sformutowanie to jest zapewne nawiazaniem do stéw Chrystusa z Apokalipsy $w. Jana: ,,0to
stoj¢ u drzwi i kotacze: jesli kto postyszy moj glos i drzwi otworzy, wejde do niego i bedg z nim
wieczerzal, a on ze Mna” (Ap 3,20).
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faske. Laska wigc suponuje wolnos¢ i naturg, gdyz dla swego dziatania potrzebuje
stworzen wolnych?.

Prawdopodobnie w maju 1941 roku, przebywajac w Karmelu w Echt, Edyta
Stein napisala tekst modlitwy zwiazanej z nowenna na Zestanie Ducha Swigte-
go. Zatytutowata go A4 ja pozostaje z wami. W tej modlitwie, bedacej hymnem
do Ducha Swigtego, zostaly wyrazone przez Edyte Stein pewne nowe elementy
odnoszace si¢ do jej wizji czlowieczego ,,JJa”. Jest w tym hymnie stosunkowo
fatwo uchwytne echo stow $w. Augustyna z jego Confessiones o Bogu, ktory jest
interior intimo meo et superior summo meo. W jezyku polskim Zygmunt Kubiak
oddat te stowa nastgpujaco: ,,A Ty byte$ bardziej wewnatrz mnie niz to, co we
mnie bylo najbardziej osobiste, a zarazem wyzej nade mna, niz mogltem mysla
siggnaé kiedykolwiek™. Natomiast Edyta Stein zanosila do Ducha Swigtego
nastepujace wezwanie: ,, Ty, blizszy mnie niz ja sobie / i bardziej wewngtrzny niz
moje wnetrze, / a przeciez nieuchwytny i niepojety / rozsadzajacy kazde imig: /
/ Duchu Swigty — Wieczna Mitosci!”*

Bliskie takze filozofii §w. Augustyna, a doktadniej: jego iluminizmu, sg inne
sformutowania Edyty Stein zawarte w tej samej modlitwie. Jak wiadomo, wbrew
przestaniu napisu, ktéry znajdowat si¢ na frontonie $wiatyni Apollona w Delfach
Poznaj samego siebie (gr. yvd ceavto) i ktory byt przejawem wiary we wlasne
mozliwosci poznawcze cztowieka, Augustyn twierdzit, ze prawde mozemy po-
znaé jedynie dzigki Bozemu o$wieceniu (illuminatio). ,Kim jestes stodkie Swia-
tlo napetniajace mnie / i roz§wietlajace mroki mego serca?” — zapytywata Ducha
Swigtego Edyta Stein i zaraz potem w duchu Augustynowego iluminizmu dawa-
fa sobie (i innym) odpowiedz: ,,Czyz nie jeste$ jak promien, / ktory migoce z tro-
nu wiecznego Sedziego / i wnika do nocy duszy, / ktéra nigdy nie poznala same;j
siebie? / Mitosiernie i nieubtaganie / wnika do skrywanych zakatkow’!.

Droga, jaka przebyta Edyta Stein w jej rozumieniu ludzkiego ,,Ja”, moze by¢
zatem okres$lona jako droga od Husserla do Augustyna — od ,,Ja”, ktore jest abso-
lutnie zrodtowe i ktore konstytuuje przedmioty poznania, do ,,Ja”, ktore poddaje
si¢ Bozemu o$wieceniu i ktorego najbardziej glebokie wnetrze jest rownoczesnie
zamieszkiwane przez Boga.

Zeby jednak méc to powiedzieé, trzeba najpierw uwierzy¢, a zatem w spo-
sob wolny podja¢ decyzj¢ na rzecz wiary. W tym Edyta Stein byta takze podob-
na do Augustyna. Byla zreszta tego w pelni §wiadoma juz na poczatku swego

2 E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, s. 408.

¥ Augustyn, Wyznania 3, 6, 11; ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1982, s. 40.

0 E. Stein, 4 ja pozostaje z wami. Z nowenny na Zeslanie Ducha Swietego, w: J.1. Adamska,
Sol ziemi. Rzecz o Edycie Stein, Poznan 1997, s. 199.

3 Tamze, s. 200.
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chrze$cijanskiego zycia. Dnia 20 listopada 1927 roku, a zatem zaledwie sze$¢ lat
po radosnym stwierdzeniu w Bad Bergzabern: Das ist die Wahrheit! — ,,To jest
prawda!”, pisata w Speyer w liscie do Ingardena: ,,Droga wiedzie od wiary do
ogladu, nie odwrotnie. Ten, co jest zbyt pyszny, by si¢ ta furtka przeciskaé, po-
zostaje na zewnatrz. Ten jednak, kto przedostaje si¢ na druga strong, jeszcze za
zycia dociera do wciaz petniejszej jasnosci 1 doswiadcza dowodu maksymy: Cre-
do ut intelligam™.
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SUMMARY

There are two components of an act of religious faith: human will and God as truth and the
Lord. Stein abandons Husserl’s phenomenological reduction in the definition of human “self” for
the sake of the influence of God, who shapes human “self”. She stresses the role of the will besides
of the mind. The will decides whether “self”” can be shaped by God or not. In this way Stein favors

Augustine’s understanding of “self”” ascribing to the will the leading role in process of finding truth
about “self”.
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