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Eriugeny koncepcja powrotu: dzielo natury czy laski?!

1. Zarys struktury systemu metafizycznego Eriugeny
1.1. Neoplatonski opis struktury rzeczywistosci

Dla ukazania Eriugenowskiej wizji powrotu w aspekcie mistycznym naj-
pierw nalezy przedstawi¢ jego nauke o powrocie jako takim (reditus) i jego
miejscu w strukturze systemu oraz omowi¢ wyroéznione przez niego typy po-
wrotu?. Doktryna powrotu stanowi istotny element neoplatonskiej wizji rze-
czywistosci, cho¢ w sposob najpetniejszy nauka ta znalazta swoj wyraz w sys-
temie Proklosa. Giovanni Reale tak to przedstawia:

Na pierwszym miejscu trzeba postawié¢ to, ze Proklos doktadnie okreslit ogdl-
ne prawo rzadzgce powstawaniem wszystkich rzeczy, pojete jako kotowy proces
ustanowiony przez trzy momenty: 1) ,,przebywanie” (mone), czyli pozostawanie
czy trwanie zasady w sobie; 2) ,,wychodzenie” (proodos), czyli wyjscie z zasady;
3) ,,powrot” lub ,,nawrdcenie” (epistrophe), czyli ponowne ztaczenie si¢ z zasadg.
Widzielismy, ze juz Plotyn wyr6znit te trzy momenty i ze w jego systemie od-
grywaja one rol¢ o wiele bardziej ztozona, niz si¢ zwykle uwaza. Proklos jednak
idzie dalej niz Plotyn i wynosi to triadyczne prawo na poziom niezwyktego wy-
rafinowania spekulatywnego. Prawo obowigzuje nie tylko w sposdb ogdlny, ale

! Ponizszy tekst zostal przygotowany w ramach grantu badawczego OPUS: Filozoficzna
dyskusja wokot problemu determinizmu od sw. Augustyna do Alvina Plantingi. Wolnos¢ cztowieka
a hipoteza teistyczna, NCN: UMO-2014/2015/B/HS1/00406.

2 Istnieje znaczgca literatura na ten temat. Tutaj omawiam ten watek w sposdb niezwykle
skrétowy dla przedstawienia kontekstu nauczania Eriugeny.
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1 w szczegoOtach: wyraza ono bowiem sam rytm rzeczywistosci zarowno wzietej
Jjako calosé, jak i we wszystkich jej pojedynczych momentach®.

Zgodnie z nauczaniem Proklosa ta triadyczna struktura moze zosta¢ od-
niesiona zaréwno do przyczyny, jak i skutku: przyczyna ,,przebywa w sobie”,
gdy w procesie przyczynowania skutkdw pozostaje w sobie nieumniejszona®,
a jako zasada tworcza za sprawa swojej doskonalosci i nadmiaru mocy (dyna-
mis) wychodzi (proodos) w kierunku innych bytow’. Natomiast kazdy skutek
trwa pierwotnie w swojej przyczynie (mone), wyodrebnia si¢ z niej 1 nastepnie,
w postaci wzbogaconej i rozwinigtej, powraca (epistrophe) do swojej przyczy-
ny®, gdyz pozada jej bytu (kat’ousian oreksin)’. W tym powrocie skutku do
przyczyny w istocie przyczyna powraca do samej siebie w postaci wzbogaco-
nej i rozwinigtej.

W powyzszym opisie z triadqg mone-proodos-epistrophe krzyzuje si¢ inna
triada: ousia-dynamis-energeia®. Najwyzsza Zasada, ktora jest tym, co jest,
ujawnia swoja substancj¢ za sprawg swojej aktywnosci (energeia), zrodzonej
z nadmiaru mocy (dynamis)’. Ta triada pozwalala na opis struktury rzeczywi-
stosci w kategoriach dynamicznych. Innym ujeciem rzeczywistosci jest opisa-
nie jej w kategoriach stopnia jednosci (ztozenia z czg¢sci) 1 partycypacji. Naj-
wyzsza Zasada wszystkiego jest tym, co niepartycypowalne, jest najwyzsza
1 bezwzgledna jednoscia, wezesniejszg wzglgdem wszelkiej wielosci, tj. Mo-
nada. Porzucajac swoja transcendencje, Zasada rzeczywistosci konstytuuje si¢
w swoim partycypowalnym aspekcie (jednos¢ w wielosci), w ktorym — przez
nadmiar mocy (dynamis) — staje si¢ przyczyna tego, co od niej pochodzi, a co

3 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1V: Szkoly epoki cesarstwa, thum. E.I. Zielifiski,
Lublin 1999, s. 668.

* Por. Proklos, Elementy teologii 26, thum. R. Sawa, Warszawa 2002, s. 44-45. Por. A. Kijewska,
Neoplatonizm Jana Szkota Eriugeny. Podmiotowe warunki doswiadczenia mistycznego w tradycji
neoplatonskiej, Lublin 1994, s. 35 in.

5 Por. Proklos, Elementy teologii 27, s. 45.

6 Por. tamze 35, s. 49: ,,Wszystko to, co spowodowane przez przyczyng zardwno trwa w swojej
przyczynie, emanuje z niej, jak i ku niej na powro6t si¢ zwraca”.

7 Por. tamze 34, s. 48.

8 W systemie Proklosa byly trzy techniczne terminy na okreslenie bytu: hypostasis, hyparksis,
ousia. Por. A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota, s. 38-40.

° Por. Proklos, Elementy teologii 27, s. 45; ,,Wszystko to, co stwarza, ma zdolno$¢ stwarzania
bytéw wtornych dzigki doskonalosci i nadmiarowi mocy”. W odniesieniu do $wiata duchowego,
o ktorym moéwi Proklos, terminu substancja nie nalezy rozumie¢ jako podmiotu dla przypadtoscei,
gdyz w $wiecie duchowym wszystko jest substancja. Natomiast termin dynamis oddaj¢ jako ‘moc’,
nie za$ ‘mozno$¢’, gdyz Proklos uzywat tego terminu w sensie Arystotelesowskiej moznosci czynnej,
ktéra jest zasadg dokonywania zmiany, w odrdznieniu od moznosci biernej, ktdra jest podatnoscia
na zmiang. Por. S. Gersh, From lamblichus to Eriugena, Leiden 1973, s. 33; M. Gtowala, Moznosci
i ich akty. Studium z tomizmu analitycznego, Wroctaw 2016, s. 11 i n.; A. Kijewska, Neoplatonizm
Jana Szkota, s. 39-40.
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— aby mogto istnie¢ — w niej partycypuje, bedac wieloscig albo catoscig ztozo-
ng z czesei'’.

Takie ujecie rzeczywistosci powoduje, ze jest ona opisywana jako dyna-
miczna, a zarazem hierarchicznie ustrukturowana catos¢, zalezna — w aspekcie
wertykalnym (faksis) — w sposob bezposredni lub posredni od pierwszej naj-
wyzszej Zasady. Miejsce danego bytu w tej hierarchii okresla stopien jego od-
dalenia od pierwszej Przyczyny, cho¢ kazdy element w tej strukturze w wigk-
szym lub mniejszym stopniu odzwierciedla w sobie to, co go poprzedza, oraz
pozostaje w zwigzku z tym, co znajduje si¢ na jednym z nim poziomie, kon-
stytuujac w ten sposdb poprzez pomniejszenie (hypobasis) porzadek w aspek-
cie horyzontalnym'!.

To dynamiczne ujgcie rzeczywistosci ukazuje ja jako uklad powigzanych
ze sobg przyczynowo elementow, ktore zstepuja od pierwszej Zasady (Jed-
ni) w kierunku $wiata podpadajacego pod zmysly, istniejacego w sensie naj-
stabszym. Ta struktura obejmuje jako swdj istotny, posredniczacy element
hipostazg Intelektu, ktory sytuujac si¢ w bliskosci zrédtowego Pryncypium,
reprezentuje swoistg jednos¢ w wielosci. Intelekt wytania si¢ ze swego zrodia
w postaci nieuformowane;j i ,,to co$ zostaje nastgpnie zdeterminowane i staje
si¢ Swiatem form, gdy zwraca si¢ do Jednego, gdy oglgda i kontempluje Jedno
1 kiedy przez Jedno zostaje zaplodnione oraz wypetione dzigki takiej «kon-
templacji»”!?2. Ten proces kontemplacyjnego powrotu (epistrophe) dopetia
konstytucji tej hipostazy i jest Zroddlem jej dalszej, tworczej aktywnosci. W ten
sposob w swiecie inteligibilnym moc przyczynowania jest wprost proporcjo-
nalnie zalezna od sity kontemplacji. W systemach neoplatonskich mozna opi-
sywac¢ strukture rzeczywistosci jako ciag przyczyn i skutkéw (aspekt ontolo-
giczny), ale mozna jg takze ujac jako hierarchi¢ réoznych typoéw i przedmiotéw
poznania (aspekt epistemologiczny)!®. Te dwa ujecia warunkujg sie wzajem-
nie, cho¢ realizuja si¢ jakby w roéznych ,kierunkach”: przyczynowanie skie-
rowane jest ku temu, co w jakims$ sensie stoi nizej, a kontemplacja, jako wa-
runek aktywnosci kauzalnej, jest skierowana zawsze ku temu, co poprzedza.
Ujmujac w tych dwoch aspektach hipostaze Intelektu 1 opisujac ja za pomoca
powyzszych triad, mozna powiedzie¢, ze stanowi on struktur¢ obejmujaca te
trzy elementy: Byt — Zycie — Mysl. Byt jest monadg (mone), elementem nie-
partycypowalnym, a jego aktywno$¢ przyczynowa (dynamis, zycie) prowadzi
do wylonienia aktu poznania (energia / intelligere) 1 ukonstytuowania si¢ inte-
lektu jako podmiotu poznajacego (intellectus), ktory ujmujac swodj przedmiot

10 Por. Proklos, Elementy teologii 24, s. 43; A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota, s. 37.
1" Por. A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota, s. 42-48.

12°G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1V, s. 532.

13 Por. S. Gersh, From Iamblichus to Eriugena, s. 112.
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(byt — idea) w akcie kontemplacji, powraca (epistrophe) w ten sposob do swe-
go zrddla, konstytuujac si¢ jako jednos¢ w wielosci.

1.2. Chrzescijanskie modyfikacje nauczania neoplatonikow

Neoplatonizm dostarczyt pojeciowej struktury dla takich systeméw my-
sli starozytno$ci chrzescijanskiej, jak mysl Orygenesa, ojcow kapadockich,
sw. Ambrozego, $w. Augustyna, Pseudo-Dionizego czy Maksyma Wyznawcy.
Wszyscy ci autorzy w mniejszym lub wigkszym stopniu wplyneli na ksztal-
towanie si¢ systemu Eriugeny. Wskazujac na pewne modyfikacje, ktorym
w chrzescijanstwie uleglo neoplatonskie ujgcie struktury rzeczywistosci,
zwrdcg uwage na te elementy, ktore mialy znaczenie dla filozofii Jana Szkota
Eriugeny.

Jedng z zasadniczych modyfikacji jest ta, ktora wprowadza radykalna
przepas¢ pomigdzy transcendentnym Bogiem—Stworcg a wszystkim tym, co
jest Jego dzietem. W pewien sposéb w chrzescijanskim neoplatonizmie zo-
staje czesciowo zniwelowana przepas¢ pomiedzy rzeczywistoscia inteligibilng
a $wiatem podpadajacym pod zmystly, gdyz oba te obszary rzeczywistosci sy-
tuujg si¢ po stronie tego, co stworzone'®.

Rzeczywistos¢ stworzona, bedaca dzietem Boga-Stworcy, jest znakiem,
manifestacjg, przejawem Jego niedostgpnego Bytu. Chrzescijanski Bog nie
jest wylacznie najwyzsza Zasada i pierwsza Przyczyna, filozoficznym Abso-
lutem, ale jest Osoba, obdarzong wola i intelektem, ktéra wchodzi w relacje
z cztowiekiem!S. Wprawdzie w systemie Plotyna Jednia nie jest pozbawiona
np. jakiej$s formy myslenia, gdyz z niej pochodzi rzeczywistos$¢ Intelektu, nie-
mniej nie mozna przypisa¢ jej osobowego charakteru, gdyz koncepcja osoby
uksztaltowata si¢ w petni dopiero w nauce chrzescijanskiej na kanwie sporow
chrystologicznych'S.

Pochodzenie (proodos) catosci rzeczywistosci z pierwszej Zasady okresla-
ne byto w literaturze poswigconej neoplatonizmowi mianem emanacji. Ujecie
tych systemow jako emanacjonistycznego monizmu sugerowato, ze prowadzi
to wprost do panteizmu, a takze do jakichs form determinizmu, skoro cato$¢
rzeczywistosci w sposob konieczny i racjonalny pochodzita od najwyzszej Za-

4 Por. A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota, s. 93 in.

15 Por. W. Otten, Platonism, w: The Wiley-Blackwell Companion to Christian Mysticism, wyd.
J.A. Lamm, Oxford 2013, s. 63: ,,Accordingly, in Platonism we do not find a personal God who
created the world and all its creatures through divine will”. Por. L.P. Gerson, Plotinus, London—New
York 1994, s. 21.

16 Por. A. Kijewska, Filozof i jego muzy. Antropologia Boecjusza — jej Zrddla i recepcja, Kety
2011,s. 57 in.
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sady. Giovanni Reale w swojej Historii filozofii starozZytnej polemizuje z ta-
kim emanacjonistycznym ujeciem systemu samego Plotyna!’. Chrzescijanscy
neoplatonicy, przedstawiajac pochodzenie §wiata od Boga, formutowali to na-
uczanie w terminach creationis ex nihilo'® i wskazywali na istotne posrednic-
two Bozej Woli i Intelektu w procesie stwarzania $wiata.

Doktryna o stworzeniu $wiata z niczego, kluczowa dla mysli chrzescijan-
skiej, zmienila takze zasadniczo negatywng oceng rzeczywistosci materialnej,
ktéra — cho¢ w nieco oslabionej postaci — byta w neoplatonizmie dziedzic-
twem platonskiego idealizmu. Swiety Augustyn nadat wyrazna posta¢ obec-
nemu w mysli Plotyna nauczaniu o zhu jako braku dobra, co przeciwstawiato
si¢ zdecydowanie manichejskiemu dualizmowi, ktoéry ujmowal rzeczywistos¢
w kategoriach walki dobra ze ztem, swiattosci z ciemnoscig. W mysli chrze-
scijanskiej cato$¢ rzeczywistosci materialnej, pochodzac od dobrego Stworcy,
jest strukturalnie 1 pierwotnie dobra.

Starozytne systemy filozoficzne, w tym neoplatonizm, odznaczaty si¢ ko-
smocentryzmem: wszechs§wiat — co sugeruje samo slowo kosmos — stanowit
uporzadkowang strukture, ktora jest nadrzgdna wobec kazdego ze swoich
elementow, w tym czlowieka. Jesli cztowiek jest istota myslaca i czujaca, to
wlasnosci te przystuguja takze Wszechswiatu jako catosci. Tymczasem chrze-
scijanska wizja swiata i1 czlowieka ewoluowata zdecydowanie w kierunku an-
tropocentryzmu: to cztowiek jest korona catego stworzenia. Ten prymat czto-
wieka byt przedstawiany w rézny sposéb i roznorako ujmowano wzajemnag
relacje cztowieka do kosmosu. Grzegorz z Nyssy, powolujac si¢ na ,,filozo-
fow”, okreslat cztowieka mianem mikrokosmosu ze wzgledu na fakt, ze czto-
wiek 1 wszechswiat sktadajg si¢ z tych samych elementoéw. Dla Grzegorza jed-
nak nie jest to wystarczajagcym uzasadnieniem wyjatkowej pozycji cztowieka,
ale jest nim to, ze ,,cztowiek stanowi obraz natury Stworcy™!.

W kontekscie chrzescijanskiego nauczania o stworzeniu §wiata z niczego
nowego sensu nabiera zaréwno cata triada: trwanie — wylew — powro6t, jak
1 kazdy z jej elementdw, jesli rzeczywistos¢ pochodzi od Boga na mocy wol-
nego aktu stworczego i celem tego procesu jest powrdt do Boga, w ktorym
szczegolne miejsce przypada wlasnie cztowiekowi. Proces pochodzenia Swia-
ta od Boga zostat jednak ,,zaktocony” przez grzech pierworodny cztowieka®,

17 Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. IV, s. 604 i n. Por. A. Kijewska, Anagogiczna
funkcja pickna w filozofii neoplatonskiej, w: Spor o pigkno, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien,
Z. Panpuch, Lublin 2013, s. 28-30.

18 Por. Orygenes, O zasadach 11, 1, 4-5, thum. S. Kalinkowski, Krakow 1996, s. 142-143.

19 Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka XVI, thum. M. Przyszychowska, Krakow 2006,
s. 91.

20 W systemach platofisko-neoplatoniskich pojawia si¢ takze idea pierwotnej ,,winy” (Fajdros
246 D-E), tendencji do separacji (tolma), cho¢ niewatpliwie nie ma ona takiego znaczenia jak idea
grzechu pierworodnego w nauce chrzescijanskiej. Por. Plotyn, Enneady V, 1, 1, thum. A. Krokiewicz,
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co — w kontekscie antropocentryzmu mysli chrzescijanskiej — ma fundamen-
talne znaczenie dla calosci dziela stworzenia. Powrdt cztowieka, a wraz z nim
catego stworzenia (epistrophe), do zrédla jest zatem traktowany jako odzyska-
nie stanu pierwotnej doskonatosci (apokatastasis), odnowienie, przywrdcenie
stanu, ktory przyshugiwal cztowiekowi w pierwotnym momencie stworzenia.
Wedtug Ilarii Ramelli jako pierwszy uzyt tego terminu w tym wiasnie sensie
Orygenes w Komentarzu do Ewangelii sw. Jana (1, 16, 91), wzbogacajac na-
uczanie o powrocie zapowiedzig caltkowitego zniszczenia zla i $mierci i po-
wszechnego odnowienia wszystkich rzeczy w momencie zmartwychwstania?!.
Grzegorz z Nyssy pisze o tym nastepujaco: ,,Laska zmartwychwstania ukazuje
si¢ nam jako powr6t do pierwotnego stanu (fen eis to archaion apokatastasin)
tych, ktérzy upadli. Ta oczekiwana [przez nas] taska jest jakim§ powrotem do
pierwotnego zycia, sprowadzeniem na powrdt do raju tych, ktorzy zostali zen
wygnani”?2,

W tym $wietle neoplatonska idea pierwotnego trwania skutkoéw w przy-
czynie (mone), niemozliwa do pogodzenia z doktryng creationis ex nihilo,
zostala zastagpiona ideg finalnego zjednoczenia wszystkich rzeczy z Bogiem,
stanowigc cel procesu powrotu?’.

1.3. Patrystyczne zrodia Eriugeny

Jan Szkot Eriugena zajmuje poczesne miejsce wsrod autorow tworzacych
w ramach tzw. renesansu karolinskiego przede wszystkim ze wzgledu na gle-
bi¢ i subtelnos¢ swoich spekulacji oraz na stopien asymilacji patrystycznych
zrédet. Eriugena, rozpoczynajac swojg kariere jako przetozony szkoty pataco-
wej od nauczania sztuk wyzwolonych, posiadl dogtebng znajomos¢ tradycji
zachodniej, w tym pism takich autorow, jak sw. Augustyn, Boecjusz, Marcjan
Kapella, $w. Grzegorz Wielki czy Alkuin. W czasach, gdy dostep do greckiej
literatury starozytnej, w tym patrystycznej, byt dos¢ ograniczony, Eriugena,
dzieki swej biegtosci w grece, przyswajat jezykowi i kulturze tacinskiej wy-
bitne dziela ojcéw greckich. Poczatkiem jego intelektualnej przygody byto
thumaczenie pism Dionizego Areopagity, ktére obejmowato Imiona boskie,
Hierarchie niebianskq, Hierarchie koscielng, Teologi¢ mistyczng oraz zbidr

Warszawa 1959, s. 209: ,,Poczatkiem tedy zta byta dla nich [tj. dusz] $miato$¢ (to/ma) i powstanie,
pierwsza «r6znos$é» i wola, zeby naleze¢ do siebie”.

21 Por. L.L.E. Ramelli, The Christian Doctrine of Apokatastasis. A Critical Assessment from the
New Testament to Eriguena, Leiden—Boston 2013, s. 3. Por. Orygenes, O zasadach 1, V1, 2, s. 108-
-110.

22 Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cziowieka XVII, s. 98.

2 Por. A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota, s. 126-128.
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10 listow, a ktore ukonczyt w roku 862. Do postaci $§w. Dionizego Eriugena
wielokrotnie powracat w swoich poezjach, uwazajac go — zgodnie z sugestig
samego autora Corpus Dionysiacum — za ucznia $w. Pawla, ktérego ponadto
utozsamiat ze $w. Dionizym — meczennikiem i pierwszym biskupem Paryza®*.

Praca nad ttumaczeniem pism Areopagity wprowadzita Eriugen¢ w pro-
blematyke, jezyk i styl myslenia typowy dla chrzescijanskiego neoplatonizmu
1 dostarczyta mu narzedzi do ujgcia struktury rzeczywistosci. Przektad Eriu-
geny spotkat si¢ z dos¢ ambiwalentng oceng Anastazego, papieskiego biblio-
tekarza, ktory z jednej strony wyrazil zdziwienie, jak ten barbarzynca, miesz-
kajacy na krancach cywilizowanego $§wiata, byl w stanie przetozy¢ tak trudne
dzieto jak dzieto Areopagity, z drugiej jednak przyréwnat efekt pracy Eriuge-
ny do labiryntu. Aby rozjasni¢ trudniejsze fragmenty tego ttumaczenia, Ana-
stazy zaopatrzyl je glossami wzietymi z tekstu Maksyma Wyznawcy i Jana ze
Scytopolis i przestat tak wzbogacony manuskrypt krolowi Karolowi?®. W ten
sposob Jan Szkot mial niepowtarzalng okazje zapoznania si¢ przede wszyst-
kim z mys$la Maksyma Wyznawcy, ktory prawdopodobnie wywarl najwigkszy
wptyw na Eriugene. Jan Szkot przelozyl Maksymowe Quaestiones ad Thalas-
sium oraz Ambigua ad lohannem, ktdre to dzieto doprowadzito go z kolei do
tekstu Grzegorza z Nyssy.

W latach 862-864 Eriugena przettumaczyt dzieto Grzegorza z Nyssy
O stworzeniu czlowieka, ktore nazwal mowa O obrazie (De imagine)*®. Stato
si¢ ono dla niego zrodtem wielu istotnych doktryn, w tym nauki o apokatasta-
zie czy o pierwotnym stworzeniu czlowieka w stanie niepodzielenia na ptci®’.

Wedtug opinii Edouarda Jeauneau oraz Ilarii Ramelli Jan Szkot Eriuge-
na miat rowniez okazj¢ zapoznania si¢ z fundamentalnym dzietlem Orygenesa
O zasadach (Peri archon). W bibliotce przyjaciela Eriugeny, opata Wulfada,
ktéremu dedykowat on swoje zasadnicze dzieto Periphyseon, byty dzieta Ory-
genesa, w tym wiasnie tekst O zasadach®®. Sam tytul Periphyseonu wyraznie
nawigzuje do Periarchon Orygenesa, a ponadto w piatej ksigdze tego dzieta

24 Por. Scoto Eriugena Carmi 21, Milano 2014, s. 146-148; App. 8, s. 172.

25 Anastasii ad Carolum Calvum literae, PL 122, 1027-1028 Por. A. Kijewska, Wstep, w: Jan
Szkot Eriugena, Periphyseon. Ksiega I (dalej: PP I), thum. A. Kijewska, Kety 2009, s. 26-28.

26 Por. M. Cappuyns, Le ‘De imagine’ de Grégoire de Nysse traduit par Jean Scot Erigéne,
« Recherches de Théologie Ancienne et Médiévale » 32 (1965), s. 205-206.

27 Por. E. Jeauneau, La division de sexes chez Grégoire de Nysse et chez Jean Scot Erigéne,
w: E. Jeauneau, Etudes Erigéniennes, Paris 1987, s. 343-364; A. Kijewska, «Homo melior est
quam sexusy». Metafizyczny i biblijny kontekst Szkotowej koncepcji podzialu natury ludzkiej na pici,
.Kwartalnik Filozoficzny” 21: 3 (1993), s. 67-83.

2 Por. E. Jeauneau, From Origen’s “Periarchon” to Eriugena’s “Periphyseon”, w: Eriugena and
Creation. Proceedings of the Eleventh International Conference on Eriugenian Studies held in honor
of Edouard Jeaunneau, Chcago, 9-12 November 2011, wyd. W. Otten, M.I. Allen, Turnhout 2014,
s. 144. Por. .L.E. Ramelli, The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 777 i n.
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zawiera si¢ istotny cytat z dzieta Orygenesa, cho¢ i w wielu innych miejscach
mozna odnalez¢ $lady wplywu Aleksandryjczyka, ktorego Eriugena okresla
mianem ,,wielki” (magnus), ,,blogostawiony” (beatus)*. Dla Eriugeny Oryge-
nes jest przede wszystkim wzorem egzegety i Szkotowa tendencja do egzege-
zy alegorycznej jest modelowana wtasnie na Orygenesie®.

2. Eriugeny nauka o powrocie
2.1. ,Fizjologia” Eriugeny

Sam Eriugena okresla swoj system filozoficzny mianem fizjologii, to jest
nauki o naturze. Na poczatku czwartej ksiggi Periphyseonu ustami Wycho-
wawcy (Nutritor) definiuje charakter i zadania tej nauki w sposdb nastgpujacy:

Najwazniejszym celem naszej nauki o naturze i zasadniczym jej tematem byto
wykazanie, ze stworcza, lecz niestworzona Przyczyna wszystkiego, co istnie-
je i co nie istnieje, bedaca jedyng zasada, jedynym poczatkiem, jedynym i po-
wszechnym zrodtem wszystkich rzeczy, ktore znikad nie wyptywa, podczas gdy
z niego wyptywa wszystko, jest nadistotowa (hyperousiades). 1 jest ona wspot-
istotng Tréjca w trzech substancjach, bedac anarchos, czyli bez poczatku, jest po-
czatkiem 1 koncem, jedynym Dobrem, jedynym Bogiem ktory jest homoousios
i hyperousios, to jest wspolistotny i nadistotowy?!.

Fizjologia poszukuje zatem pierwszej przyczyny natury, ktorg Eriugena
pojmuje jako najbardziej ogdlne pojgcie obejmujace zarowno to, co istnieje,
jak i to, co nie istnieje. W pierwszej ksigdze Periphyseonu Wychowawca wy-
réznia kilka sposoboéw rozumienia tego, co istnieje, i tego, co nie istnieje®?, ale
wydaje si¢, ze zasadnicze jest to rozumienie, ktore podaje réwniez w Homilii
do Prologu Ewangelii sw. Jana: ,Mowi¢ zas$ ,,to, co jest” o tym, co nie wy-
myka si¢ catkowicie pojmowaniu cztowieka czy aniota, gdyz znajduje si¢ po
Bogu, w liczbie tego, co zostato stworzone przez jedng Przyczyne wszystkich

2 Por. Eriugenae Periphyeseon. Liber quintus 929 A-D (dalej: PP V), wyd. E. Jeauneau, Turhout
2003, s. 98-100; por. E. Jeauneau, From Origen’s “Periarchon” to Eriugena’s “Periphyseon”, s. 142-
-145.

30 Por. I.L.E. Ramelli, The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 777 in.

31 Eriugena, Periphyseon. Ksiega czwarta (dalej PP IV) 742 C, thum. A. Kijewska, Kety 2012,
s. 57; por. Eriugenae Periphyseon. Liber quartus 742 C, wyd. E. Jeauneau, Turnhout 2000, s. 3.

32 Por. Eriugena, Periphyseon. Ksiega pierwsza (dalej: PP T) 443 A i n., thum. A. Kijewska,
Kety 2009, s. 63; por. Eriugenae Periphyseon. Liber Primus, wyd. E. Jeauneau, Turnhout 1996,
s. 4-5.
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rzeczy. Tym za$ ,,co nie jest”, jest zaiste to, co przekracza sity wszelkiego poj-
mowania”33.

Ta definicja sugeruje wyraznie, ze tak fundamentalne w systemie Eriugeny
kategorie, jak byt i niebyt, beda definiowane w perspektywie epistemologicz-
nej. Ta perspektywa poznawcza bedzie takze podstawa wyrdznienia czterech
form tak pojetej natury, na ktorg sktadaja si¢ odmienne theoriae — tj. rézne spo-
soby poznawczego odniesienia do rzeczywistosci, konstytuujace si¢ za sprawa
okreslonego sposobu pojmowania (mirabili intelligentiae modo 444A):

[W] Wydaje mi si¢, ze podzial natury przybiera cztery formy z powodu czwo-
rakiego zréznicowania. Pierwszym z nich jest zréznicowanie na t¢ forme, ktdra
stwarza i nie jest stworzona, drugim na tg, ktora stwarza i jest stworzona, trzecim
na te, ktora jest stworzona i nie stwarza, czwartym na te, ktora ani nie stwarza, ani
nie jest stworzona. Sposrod tych czterech form wylaniajg si¢ pary przeciwienstw.
Albowiem trzecia forma przeciwstawia si¢ pierwszej, czwarta za$ drugiej, ale
czwarta forma podpada pod kategori¢ tego, co niemozliwe, poniewaz jej bytem
jest to, ze nie moze by¢*.

Natura pierwsza — niestworzona, stwarzajaca — stanowi ujecie Boga jako
Pierwszej Przyczyny wszystkich rzeczy. Natura druga — stworzona i stwa-
rzajgca — obejmuje obszar przyczyn prymordialnych (causae primordiales)
wszystkiego, ustanowionych w Chrystusie—Logosie. Natura trzecia — stworzo-
na i niestwarzajaca — obejmuje skutki przyczyn prymordialnych wszystkich
rzeczy, ktore ze stanu doskonatej jednosci, ktorg miaty w Bozej Madrosci (Vir-
tus Gnostica)®, przeszty w stan najwickszego rozproszenia, charakteryzujg-
cego si¢ opisaniem czasem i przestrzenig. Ta natura bgdaca najdalsza konse-
kwencja Bozego aktu stworczego jest przeciwstawiona tutaj naturze pierwszej
— Bogu jako Pierwszej Przyczynie. Tymczasem natura czwarta — niestworzona
1 niestwarzajaca — odnosi si¢ do Boga jako transcendentnego celu wszelkiego
stworzenia. Eriugena umieszcza t¢ natur¢ w kategorii ,,tego, co nie moze ist-
nie¢” z tej racji, ze Bog w tym ujeciu zostaje okreslony jako ,,Nicos$¢ z racji
wzniostosci” (Nihil per excellentiam)®®, wymykajaca sie¢ wszelkim ujeciom

33 Eriugena, Homilia do Prologu Ewangelii Jana 1, w: tenze, Komentarz do Ewangelii Jana
(wraz z Homilig do prologu Ewangelii Jana), ttum. A. Kijewska, Warszawa 20103, s. 185; por.
Eriugenae, Homilia super ‘In principio erat Verbum’ et Commentarius, wyd. E. Jeauneau, Turnhout
2008, s. 4.

34 PP 441A-442A, s. 59-60 (E. Jeauneau, s. 3-4).

35 Por. J. Trouillard, Jean Scot Erigéne. Etudes édition et présentation des textes par Frédéric
Berland, wyd. F. Berland, Paris 2014, s. 166 i n.

36 Por. PP I 443 A-B, s. 63 (E. Jeauneau, s. 5): ,,To za$, co z racji wzniostosci swojej natury
(per excellentiam suae naturae) wymyka si¢ nie tylko ujeciu wszelkiego zmystu, ale i wszelkiego
intelektu i rozumu, stusznie wydaje si¢ nie by¢ (videri non esse), a co w sposob wlasciwy pojmowane
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poznawczym: ,,Albowiem jak sam Bog, ujety w sobie samym poza wszelkim
stworzeniem, nie moze by¢ pojety przez zaden intelekt, tak jest rdwnie niepo-
jety, gdy jest rozwazany w najwickszej glebi stworzenia, ktore przez Niego
zostalo stworzone i w nim istnieje”’.

Tego typu sformulowania wyrazaja skomplikowana relacj¢ pomigdzy Boza
transcendencja a immanencja: Bog—Stworca, odciskajac slad swojej obecnosci
na kazdym stworzeniu, pozostaje absolutnie transcendentny, niepojmowalny
i niewyrazalny. Ten radykalny ontologiczny apofatyzm?®® sprawia, ze szczegol-
nego znaczenia w nauce Eriugeny nabiera doktryna powrotu wszystkich rze-
czy do ich zrédta (epistrophe/reditus), powrotu realizujacego si¢ w cztowieku
1 przez cztowieka.

2.2. Czlowiek jako kuznia stworzenia (officina omnium)

Eriugenowska doktryna powrotu ma rys wyraznie antropocentryczny, po-
dobnie jak cata jego wizja Bozej kreacji. Jesli nauka o powrocie jest jakby
rownowaznikiem nauczania o pochodzeniu wszystkich rzeczy od Boga, to na-
lezy powiedzie¢ najpierw kilka stow o koncepcji creationis ex nihilo Eriuge-
ny. W Homilii Jan Szkot pisze:

Wszystko przez Nie sig¢ stato. Dzigki samemu Bogu, ktdry jest Stowem, albo dzig-
ki samemu Stowu, ktore jest Bogiem, wszystko si¢ stato. I c6z znaczg [stowa]:
Wszystko przez Niego si¢ stato, jesli nie to, ze wraz z Jego narodzinami z Ojca,
przed [powstaniem] wszystkich rzeczy, wszystko z Nim i przez Niego si¢ stato?
Albowiem Jego narodziny (generatio) z Ojca sg stworzeniem (conditio) przy-
czyn wszystkich rzeczy oraz wytworzeniem i rozdzieleniem tego wszystkiego,
co z przyczyn przechodzi w rodzaje i gatunki. Ot6z przez zrodzenie Boga—Sto-
wa z Boga—Poczatku stato si¢ wszystko. [...] Substancja Syna jest wspotwieczna
Ojcu; substancja tego wszystkiego, co przez Niego si¢ stato, zaczgta w Nim ist-

nieé¢ przed wszystkimi wiekami, nie w czasie, ale wraz z czasem™.

Ten moment nauczania Eriugeny rodzi wiele probleméw, o ktérych pisa-
no juz wiele®. Tutaj zwrdce jedynie uwage na fakt, ze wedlug Jana Szkota

jest jedynie w odniesieniu do samego Boga, materii oraz racji i istot wszystkich rzeczy, ktore przez
Boga zostaty stworzone”.

37 PP 1443 B, s. 65 (E. Jeauneau, s. 5).

38 Por. D. Carabine, Apophasis and Metaphysics in the Periphyseon of John Scottus Eriugena,
“Philosophical Studies” 32 (1988-1990), s. 64.

39 Eriugena, Homilia VII, s. 192-193 (E. Jeauneau, s. 13-15).

40 Por. W. Otten, Platonism, s. 66. Por. A. Kijewska, The Conception of the First Cause in Book
Two of John Scottus Eriugena’s “Periphyseon”, “Anuario Filoséfico” 44: 1 (2011), s. 30 i n.
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zrodzenie Syna jest tozsame z ustanowieniem w Nim jako Bozej stworczej
Madrosci (Virtus Gnostica) przyczyn wszystkich rzeczy, czyli natury drugiej.
Te przyczyny istniejace w jednosci natury Stlowa, w wiecznosci, poza jakim-
kolwiek czasem, ewangelista Jan okreslit mianem zycia*!'. Natomiast przyczy-
ny ujete w relacji do wynikajacych z nich skutkdw reprezentuja cato$¢ dzieta
stworzenia, stanowiac istot¢ creationis ex nihilo. W tym wtasnie ,,stworzo-
nym’” aspekcie przyczyny prymordialne zostaty ustanowione w ludzkim umy-
sle jako przedmioty poznania cztowieka, ktory — w analogii do Stowa, Bozej
Madrosci — zostaje okreslony jako stworzona madrosc:

Podobnie jak Stworcza Madrosé, to jest Stowo Boze, widzi wszystko, co w niej
si¢ stato, zanim si¢ stalo, a samo widzenie tych rzeczy, ktére byly widziane, za-
nim si¢ staty, jest ich prawdziwa i niezmienna istota, tak stworzona madros¢,
ktéra jest natura ludzka, poznata wszystko, co w niej si¢ stalo, zanim si¢ stalo,
a samo poznanie tego, co zostato poznane, zanim si¢ stato, jest jego prawdziwg
i niewzruszong istotg*?.

Ta doskonata natura ludzka, w ktdrej zostaly ustanowione istoty wszyst-
kich rzeczy stworzonych, zostala w swojej integralnosci i niepodzieleniu
okreslona mianem raju. Eriugena idzie tutaj za alegoryczna wykltadnig raju
1 stwierdza: ,,Wyobraz sobie zatem, ze krance ludzkiej natury sg jakby dol-
nymi i gérnymi granicami jakiego$ raju, poza ktérymi nie pojmuje si¢ zadnej
stworzonej natury”*.

W tym raju natury ludzkiej zostata ustanowiona cato$¢ kreacji, to zna-
czy rzeczywistos¢ inteligibilna 1 zmystowa, gdyz uprzywilejowane miejsce
cztowieka bierze si¢ wilasnie stad, ze w swojej naturze obejmuje wszystkie
te porzadki rzeczywisto$ci, jest prawdziwie mikrokosmosem®*. Ten wiasnie
fakt czyni z cztowieka reprezentanta calego stworzenia, zwornik kreacji albo
warsztat lub kuznie, w ktorej dochodzi do skutku Boze stworcze dzieto:

[Cztowiek] bowiem sktada si¢ z ciata i duszy: biorgc ciato z tego $wiata, a duszg
z drugiego, tworzy jedna uporzadkowang catos¢ (ornatum). 1 rzeczywiscie ciato

41 Por. Eriugena, Homilia X, s. 196 (E. Jeauneau, s. 18-20); por. Orygenes, O zasadach 1, i, 4,
s. 69: ,,Ten Syn zatem jest réwniez Prawda oraz Zyciem wszystkiego, co istnieje”. Por. A. Kijewska,
Neoplatonizm Jana Szkota, s. 134-138. Por. A. Kijewska, Eriugena and the Twelfth Century: The
Concept of Ratio, w: Eriugena and Creation. Proceedings of the Eleventh International Conference
on Eriugenian Studies held in honor of Edouard Jeaunneau, Chcago, 9-12 November 2011, wyd.
W. Otten, M.1. Allen, Turnhout 2014, s. 406-411.

42 ppIV 778 D-779 A, s. 171 (E. Jeauneau, s. 55).

4 PPV 825 C, s. 307 (E. Jeauneau, s. 119-120).

# Por. M. Kurdziatek, Sredniowieczne doktryny o czlowieku jako mikrokosmosie, w: tenze,
Sredniowiecze w poszukiwaniu réwnowagi miedzy arystotelizmem a platonizmem, Lublin 1996,
s.2801in.



42 AGNIESZKA KIJEWSKA

zawiera catos$¢ natury cielesnej, dusza za$ cato$¢ natury niecielesnej: gdy potacza
si¢ jednym spoiwem, tworza doczesng, przyozdobiong calos¢, czyli cztowieka.
Czlowieka przeto nazywa si¢ catoscia, gdyz cate stworzenie stapia si¢ w nim niby
w jakims tyglu®® .

Ta uprzywilejowana pozycja cztowieka w calosci Bozego dzieta stworcze-
go ma jednak rowniez ciemniejszg strong. Wszystkie rzeczy, istniejac w spo-
sob niepodzielony w Bozej Madrosci, za posrednictwem ludzkiej stworzo-
nej madrosci, z powodu grzechu cztowieka popadly w gorszy, rozproszony
sposdb istnienia, opisany najrozniejszymi podziatami. Grzech pierworodny
»rozsadzil” pierwotng jednos¢ natury ludzkiej 1 tego, co si¢ w niej zawierato,
wprowadzajac do jej wnetrza bolesne rozdarcie*®. Postugujac si¢ terminolo-
gig Eriugeny, mozna powiedzie¢, ze natura druga na skutek ludzkiego grzechu
przeszla w naturg trzecia, opisang czasem i przestrzenig. Ten fakt jest Zrédltem
wielkiego zobowigzania dla cztowieka: ma on bowiem przyprowadzi¢ ze sobg
catos¢ dzieta stworzenia z powrotem do zrodta.

2.3. Typy i warunki mozliwo$ci powrotu

Nauka o powrocie stanowi istotne dopelnienie nauki o pochodzeniu catej
rzeczywistosci od Stwoércy 1 w tym kontekscie nalezy ja odczytywac. Eriugena
ksztattowal swdj wyktad tego nauczania na podstawie uje¢ zarbwno Maksyma
Wyznawcy, jak i Grzegorza z Nyssy czy Pseudo-Dionizego Areopagity*’, co
jednak nie oznacza, ze jego propozycja nie zawiera elementdw oryginalnych.

W poczatkowych partiach piatej ksiegi Periphyseonu Wychowawca za-
checa Ucznia do wniknigcia w rzeczywisto$¢ podpadajaca pod zmysly, aby
odkryt, czy w tych nizszych partiach $wiata opisanych czasem i przestrzenia
mozna znalez¢ jakie$ przyktady obrazujace proces powrotu. Wychowawca
zwraca uwage, ze niebieska sfera gwiazd porusza si¢ i powraca zawsze do
swego miejsca w ciggu 24 godzin. Podobnie jest z Ksiezycem, ktory powraca
do tego samego punktu zodiaku po uptywie 27 dni 1 8 godzin i analogicznie
ma si¢ rzecz z ruchem planet. Tak samo jest z powietrzem otaczajagcym swiat

45 Eriugena, Homilia XIX, s. 208-209 (E. Jeauneau, s. 35-36).

4 Por. A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota, s. 144 i n.; A. Wohlman, L’ homme, le monde
sensible et le péché dans la philosophie de Jean Scot Erigene, Paris 1987, s. 32 i n.; D. Duclow,
The Sleep of Adam, the Making of Eve: Sin and Creation in Eriugena, w: Eriugena and Creation.
Proceedings of the Eleventh International Conference on Eriugenian Studies held in honor of
Edouard Jeaunneau, Chcago, 9-12 November 2011, wyd. W. Otten, M.1. Allen, Turnhout 2014,
s.2391n.

47 Por. E. Jeauneau, Le theme du retour, w: tenze, Etudes Erigéniennes, Paris 1987, s. 370-371.
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materialny, ktére przybiera w roznym stopniu zaleznie od czasu wlasciwosci
ciepla 1 zimna, oraz z wodami na Ziemi, ktore idac za cyklem ksiezycowym,
podlegajg rytmowi odptywow i przyptywow*®. Wychowawca wskazuje takze
na cykle zyciowe, ktorym podlegaja rosliny 1 istoty zywe, i stwierdza, ze za-
rowno czesci tego podpadajacego pod zmysty $wiata, jak i jego catosé, podle-
gaja ruchowi, ktorego kresem jest jego poczatek®.

Te 1 im podobne przyktady maja za zadanie unaocznié, ze nawet w sferze
rzeczywistosci podpadajacej pod zmysty powro6t jest czyms$ wpisanym w na-
ture rzeczy*’. Niemniej nawet na tym poziomie powr6t do zrodta domaga sie
elementu taski, zarowno tej, ktdra jest jakby wpisana w strukturg rzeczywisto-
$ci, umozliwiajac dopetnienie cyklu, jak i tej, ktora jest specjalnym darem dla
istoty obdarzonej rozumem i intelektem. Laska ta zostata udzielona catemu
stworzeniu wraz z wcieleniem Jezusa Chrystusa.

Do niedawna panowato przekonanie, ze Eriugena w do$¢ ograniczonym
zakresie wypracowat w obrebie swojego systemu zreby chrystologii. Ostatnio,
dzigki pracom Donalda Duclowa czy Johna Gavina, mozna méwi¢ o funda-
mentalnym znaczeniu nauki o wcieleniu Chrystusa w mysli Eriugeny’!. Jan
Szkot, méwigc o wcieleniu Stowa wyr6znit w tym procesie, za Maksymem
Wyznawcg, dwa aspekty, a mianowicie wcielenie Stowa w sensie $cistym, tj.
incarnatio, oraz przyjecie przez Stowo natury ludzkiej — inhumanatio. Wciele-
nie Stowa stato si¢ remedium na katastrofalne skutki grzechu pierworodnego,
ktéry zainicjowat w obrebie natury ludzkiej (a z nig w obrebie catego stworze-
nia) proces podziatu prowadzacy do catkowitego rozproszenia®?. Kres temu
polozylo dopiero wlasnie wcielenie, ktdre w ten sposdb zatrzymato dynamike
rozpadu. Przyjecie natury ludzkiej natomiast (inhumanatio) zapoczatkowato
proces powrotu natury ludzkiej do Stwoércy, umozliwiajac — za sprawg taski —
powr6t do jednosci z Bogiem i stajac si¢ tym samym paradygmatem tego po-
wrotu>*. W Komentarzu do Ewangelii Jana Eriugena pisat o tym nastgpujgco,
wyjasniajac, czym jest zstgpienie 1 wstapienie Syna Czlowieczego, o ktorym

4 Por. PPV 866 A-C, s. 10-11.

4 Por. PP V 866 C-D, s. 11: Finis enim totus motus est principium sui. Non enim alio fine
terminatur, nisi suo principio, a quo incipit moveri, et ad quod redire semper appetit, ut in eo
desinat atque quiescat. Et non solum de partibus sensibilis mundi verum etiam de ipso toto id ipsum
intelligendum est.

0 Por. S. Gersh, The Structure of Return in Eriugena’s “Periphyseon”, w: Begriff und Meta-
pher. Sprachform des Denkens bei Eriugena, wyd. W. Beierwaltes, Heidelberg 1990, s. 110 i n.

51 Por. D. Duclow, Dialectics and Chrystology in Eriugena’s “Periphyeson”, “Dionysius”
4 (1980), s. 99-117; 1. Gavin, The Incarnational Vision of John Scottus Eriugena, “Archa Verbi.
Yearbook for the Study of Medieval Theology” 10 (2013), s. 47-69; J. Gavin, A Celtic Christology:
The Incarnation According to John Scottus Eriugena, [Eugene, USA, Oregon] 2014.

52 Por. PP IV 791 A, s. 207 (E. Jeauneau, s. 71).

33 Por. PPV 894 A, s. 49: Et hoc totum dominus et salvator noster Jesus Christus resurgendo
a mortus in se ipso et perfecit et exemplum omnium quae futura sunt praemonstravit.
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pisat Jan w swojej Ewangelii (3,13-15): ,,Jego zatem wyjsciem od Ojca jest
przyjecie ludzkiej natury (inhumanatio), a Jego powrotem do Ojca — przebo-
stwienie oraz podniesienie do wyzyn boskosci cztowieka, ktorego przyjat™4.

A zatem tak, jak upadek cztowieka, a wraz z nim catego stworzenia, do-
konat si¢ w pierwszym czlowieku — Adamie, tak wcielenie, przyjecie ludzkiej
natury, smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa staja si¢ warunkiem mozliwosci
powrotu cztowieka, a wraz z nim catego stworzenia, do pierwotnej jednosci
z Bogiem®®. Eriugena wyrdznia cztery zasadnicze typy powrotu®. Pierwszy
powro6t, ktory dokonal si¢ w okreslonym momencie czasu, jest wyznaczony
$miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa. Ten powrdt jest warunkiem moz-
liwosci wszystkich pozostalych typéw powrotu, gdyz dzigki niemu stato si¢
mozliwe przywrocenie cztowieka do raju. Drugim powrotem jest powrot,
ktorego dokonujg ludzie wiodacy swigte zycie, wstepujac czesciowo do raju,
nawet pozostajac jeszcze w ciele, 1 ten wlasnie typ powrotu stanowi istot¢ do-
swiadczenia mistycznego. Zmarli, ktorzy osiagneli kres podziatu, jakim jest
rozpad materialnego ciala na elementy, 1 oczekuja na zmartwychwstanie, spo-
dziewajg si¢ realizacji trzeciego typu powrotu. Czwartym typem powrotu jest
ten, ktory zostanie osiggnigty u kresu czaséw, gdy natura ludzka powrdci do
raju, to jest do integralno$ci swojej natury. Obrazem trzech ostatnich typow
powrotu jest egzegeza przemienienia Panskiego na goérze Tabor. Symbolem
tych, ktorzy pozostaja wcigz ciele — jest Eliasz, tych zas, ktérzy oczekuja na
zmartwychwstanie — Mojzesz, natomiast sam Pan jest typem tych, ktérzy do-
stapili juz zmartwychwstania®’.

W tym ostatnim typie powrotu, ktory begdzie mial miejsce u kresu cza-
sOw, a zatem jest powrotem o charakterze eschatologicznym, nalezy wyrdz-
ni¢ jeszcze dwa dodatkowe, niezwykle istotne etapy>®. Pierwsza faze stano-
wi powrot powszechny (reditus generalis), ktorego istota jest powrdt natury
trzeciej do natury drugiej, albo powrot cztowieka do raju. Ten typ powrotu
bedzie dotyczyl wszystkich ludzi, w ktorych zostang odnowione dobra, ktore
posiadatl cztowiek z natury, oraz te, ktére wynikaly z Bozego obrazu wycis-

54 Eriugena, Komentarz 111, 5, s. 124 (E. Jeauneau, s. 80).

55 Por. PPV 912 A,s. 74: Ac per hoc si humanam naturam, quam accepit, salvavit et restauravit,
omnem profecto creaturam visibilem et invisibilem restauravit.

5 Por. S. Gersh, The Structure of Return in Eriugena’s “Periphyseon”,s. 116 in.

57 Por. PP V 999C, s. 194-195: Tribus autem modis sancti in puritate contemplationis cum
Christo et in Christo fieri intelliguntur. Fiunt enim et adhuc in carne detenti, fiunt a corpore soluti,
fiunt corporibus receptis. Horum trium modorum manifestissima exempla in transformatione
domini in monte manifestata sunt. Vivetium siquidem in carne Helias, solutorum corpore Moyses,
resurgentium ipse dominus typum gestabat.

8 Por. PPV, 1001 B, s. 197: Reditus omnium, quae in suas causas reversura sunt, quando
mundus iste sensibilis solvetur et mundus ille intelligibilis, qui super nos est, in Christo implebitur,
dupliciter intelligitur. Est enim generalis et est specialis.
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nigtego w czlowieku. W ten sposob zostanie zachowana powszechnos¢ do-
broczynnych skutkow, ktére wyplywaja z wcielenia i smierci Chrystusa, jak
i naturalna powszechno$¢ procesu powrotu>®. Ten powrdt wszystkich ludzi do
raju, a zatem do integralnosci pierwotnej natury, nie jest jeszcze kresem drogi.
Niektorzy, ci, ktérzy sa odpowiednio tego godni, nie tylko powrdca do raju,
ale beda jes¢ owoce z Drzewa Zycia, ktorym jest Chrystus. Jest to powrdt wy-
branych (reditus specialis), ktorego kresem jest nie tylko powrdt do integral-
nosci natury, ale przebostwienie (deificatio)®. Ten typ powrotu jest dzietem
wyltacznie taski.

3. Powrdt mistyczny
3.1. Wiara — poczatek drogi wstepowania

Tradycja patrystyczna zarowno Wschodu, jak i Zachodu, wypracowata
nauczanie o trzech zasadniczych etapach drogi mistycznego wstepowania, na
ktérg sktadato sie: (1) oczyszczenie pojmowane zardéwno negatywnie, jako
uwolnienie si¢ od btedu i grzechu, jak i pozytywnie, jako zdobycie moralnych
cnot; (2) oswiecenie tozsame z nabywaniem sprawnosci teoretycznych; oraz
(3) udoskonalenie, czy tez zjednoczenie z Bogiem, co jest celem tego catego
procesu®!. Eriugena dobrze zna to nauczanie i poddaje je swoistej modyfikacji,
wprowadzajac jednak do tego schematu, jako niezbywalny pierwszy element,
moment wiary. Liczni ojcowie Kosciota, w tym na przyktad sw. Augustyn,
wiele rozprawiali na temat wiary, wskazujac, ze cho¢ przeciwstawia si¢ ona
rozumowi, to jednak nie jest aktem nieracjonalnym. Augustyn okresla akt wia-
ry jako pewng forme¢ myslenia, ktdrej towarzyszy przyzwolenie woli (credere
est cum assensione cogitare)®?. Eriugena wlacza sie do tej linii tradycji patry-
stycznej, ktora nie odcina wiary od rozumu, a ponadto czyni moment wiary
koniecznym etapem wstepnym na drodze mistycznego wstgpowania. Komen-
tujac prolog Ewangelii §w. Jana, pisze: ,,7ym, ktorzy wierzqg w imie Jego, to
jest tym, ktorzy wierza, ze w tym zyciu otrzymaja [dar] poznania i zrozumie-

3 Por. A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota, s. 174-177.

% Por. PP V 978 D- 979 A, s. 165-166: Qui reditus duobus modus consideratur. Quorum
unus est qui totus humanae naturae docet in Christo restaurationem, alter vero qui non solum
ipsam restaurationem generaliter perspicit, verum etami forum qui in ipsum deum ascensuri sunt
beatitudinem et deificationem. Aliud enim est in paradisum redire, aliud de ligno vitae comedere.

1 Por. A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota Eriugeny, s. 185; B. McGinn, Fundamenty
mistyki, ttam. T. Dekert, Krakow 2009, s. 237.

2 Por. Augustyn, Przeznaczenie Swietych 11, 5, w: Laska, wiara, przeznaczenie, tham. W. Ebo-
rowicz, Poznan—Warszawa—Lublin 1971, s. 268.
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nia (intelligere) Go dzigki wierze, a w zyciu przysztym bezposrednio, w wi-
dzeniu (per speciem)”®>.

W sposéb typowo Augustynski Eriugena przyjmuje czasowy prymat wiary
nad zrozumieniem, prezentujgc to w swojej nietypowej egzegezie fragmentu
Ewangelii $w. Jana opisujacej Piotra i Jana, gdy biegna do Grobu Chrystusa
w poranek zmartwychwstania.

Tymczasem [Jan i Piotr] obaj biegng do Grobu. Chrystusowym Grobem jest Pi-
smo Swiete. Nieprzenikliwo$é [jego] litery, niby jakas skata, chroni tam tajem-
nice Jego Bostwa i cztowieczenstwa. Ale Jan przybywa szybciej niz Piotr. Al-
bowiem moc oczyszczonej wewnetrznie kontemplacji glebiej 1 szybciej przenika
wnetrze tajemnic Bozych stow niz [czyni to] moc dziatania, ktore powinno si¢
wcigz oczyszczac. Jednakze pierwszy wchodzi do Grobu Piotr, nastgpnie Jan.
Ot6z obaj biegng [do Grobu] i obaj wchodza. Piotr jest mianowicie symbolem
wiary, Jan oznacza intelekt. I poniewaz zostato napisane: ,,Jezeli nie uwierzycie,
nie zrozumiecie”, przeto wiara z koniecznosci wchodzi jako pierwsza do Grobu
Pisma Swictego, a za nig podaza intelekt, ktory ma dostep przygotowany dzieki
wierze®.

Ta pickna i zaskakujaca egzegeza ewangelicznej perykopy wprowadza kil-
ka istotnych motywow interpretacyjnych. Eriugena czyni ze $w. Jana symbol
dwdch ostatnich etapéw mistycznego wstgpowania, a mianowicie wiedzy /
/ o$wiecenia i kontemplacji / przebostwienia. Swiety Piotr natomiast jest ty-
pem dwoch pierwszych etapow: wiary 1 dziatania, czyli fazy moralnego do-
skonalenia si¢ (oczyszczenia). Ten fragment pokazuje, ze celem mistycznego
wstepowania, a zarazem celem wszelkiej egzegezy, jest Jezus Chrystus w swo-
im bostwie i cztowieczenstwie. Chrystus Logos — druga osoba Tréjcy Swicte]
w okreslonym momencie przyjeta ciato 1 nature ludzka i ten wtasnie stan rzeczy
rozpoznat $w. Piotr, ktory ,,dostrzega — za sprawg mocy wiary i dziatania — Syna
Bozego, ktéry w cudowny i niewypowiedziany sposdb przyjat na siebie cia-
10”%. Eriugena, majgc niewatpliwie predylekcje do alegorycznego odczytywa-
nia sensu catej rzeczywistosci stworzonej i sensu wcielenia Chrystusa, wskazu-
je tutaj wyraznie na prymat historycznego odczytania osoby Jezusa Chrystusa.

Wiara, ktdrej ucielesnieniem jest $w. Piotr, stanowi niezbywalng pod-
stawe dalszego postepu na drodze chrzescijanskiej, ten postep dokonuje sig
dzigki wierze 1 w wierze. Wyjasniajac, co znaczg stowa ewangelisty o petni
taski mieszkajacej w Chrystusie, Eriugena stwierdza: ,,«z Jego petni wszyscy-

3 Eriugena, Komentarz do Ewangelii Jana 1, 20, s. 72 (E. Jeauneau, s. 47).
% Eriugena, Homilia 111, s. 187-188 (E. Jeauneau, s. 6-7).
% Tamze, s. 188 (E. Jeauneau, s. 7).
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smy otrzymali»: taske przebostwienia w zamian za taske wiary, dzigki ktorej
w Niego wierzymy, oraz [w zamian za taske] dziatania, dzigki ktéremu zacho-
wujemy jego przykazania”%®.

To, co jest celem procesu wstepowania, a mianowicie przebdstwienie,
mozna osiagna¢ wytacznie na drodze wiary, ktora antycypuje to, co zostanie
osiaggnigte dzigki widzeniu (theoria).

3.2. Droga oczyszczenia

Wiara rozpoczyna droge wstepowania, a jej konsekwencje sa tak daleko-
sigzne, ze zostaly okreslone mianem powtornych narodzin, narodzin wedtug
Ducha. Te narodziny zaczynajg si¢ realizowaé za sprawg taski chrztu i wpro-
wadzaja cztowieka w §wiat niewidzialny, §wiat, ktory jest w ,,gérze”, odsuwa-
jac go od ,,tego swiata”. Owego $§wiata nie nalezy jednak bezposrednio utozsa-
miaé z rzeczywistoscia podpadajaca pod zmysty, ktora — jako stworzona przez
Boga — jest fundamentalnie dobra. Dlatego Eriugena doprecyzowuje:

Aby przypadkiem kto$, kto jest zwolennikiem manichejskiej herezji, nie sadzil, ze
$wiat podpadajacy pod zmysty zostal stworzony przez diabta, a nie przez Stwoérce
wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych, Teolog dodaje: Na swiecie byto,
czyli Ten, ktory zawiera wszystkie rzeczy, istnieje na tym $wiecie, a Swiat stal si¢
przezen. Albowiem Stworca wszech§wiata zamieszkuje nie w obcych dzietach,
ale we wilasnych, [w tych], ktére uczynit®’.

Ten wiasnie moment ,,ucieczki” ze $wiata ztych czynéw, porzucenia go,
odejscia od niego jest typowy dla etyki neoplatonskiej, ktéra w swoim kata-
logu cnot umieszczata na wstepie cnoty obywatelskie, ktore mialy oczyscié¢
relacje czlowieka z otaczajaca go rzeczywistoscia, ale wyzej stawiata cnoty
katarktyczne (oczyszczenia), ktore miaty za zadanie uwolni¢ czlowieka od
namietnosci i od wszelkich odniesienr do materii®®. W cytowanym ponize;j
fragmencie Eriugena uzywa wprawdzie terminologii Janowej, ale kryjaca si¢
za tym mysl jest podobna: powtdrne narodziny oznaczaja porzucenie Swiata
grzechu, $mierci, niewiedzy, a rozpoczecie drogi ku rzeczywistosci Prawdy.
Tych, ktorzy narodzili si¢ z Boga, charakteryzuje on nastepujaco:

[Oni to] gardzgc narodzinami wedtug zniszczalnego ciata, wybierajg narodziny
wedlug Ducha; wzgardziwszy $wiatem, ktéry jest w dole, wstepuja ku $wiatu,

5 Eriugena, Homilia XXIII, s. 213 (E. Jeauneau, s. 41-42).
7 Eriugena, Homilia XVIII, s. 207-208 (E. Jeauneau, s. 34).
%8 Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, s. 591.
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ktory jest w gorze; porzucajgc mroki niewiedzy i $mierci, pozadajg Swiatta ma-
drosci i zycia; przestajac by¢ synami ludzkimi, zaczynajg si¢ stawac¢ synami Bo-
zymi; odrzucajac za siebie i niszczac w sobie samych $wiat wystepkow, stawiaja
przed oczyma swego umystu $wiat cndt, ktdry staraja si¢ osiagnaé ze wszystkich
sit. Przeto $wiatto§¢ prawdziwa oswieca tych, ktorzy przychodza na $wiat cndt,
a nie tych, ktorzy pograzajg si¢ w $wiecie wystepkow®’.

W tych stowach wyraZznie przebija typowo neoplatonski intelektualizm
Szkotowej etyki. Odrzucenie ztych czyndw, odciecie si¢ od $wiata zdomino-
wanego przez zto prowadzi¢ ma do ,,postawienia przed oczyma umystu §wiata
cndt”, a Plotyn mowiltby tutaj o osiggnieciu poziomu archetypdw cnot, na kto-
rych modelowane sg cnoty duszy’®. W antropologii Eriugeny najdoskonalsza
struktura w obrebie bytu ludzkiego jest intelekt (umyst), gdyz w nim streszcza
si¢ caly czlowiek: zarowno czlowiek zewngtrzny, jak i wewnetrzny. Prakty-
kowanie dobrych czynéw (actio)’' dla osiggniecia stanu trwatej dyspozycji
(habitus) realizuje si¢ na drodze naznaczonej sukcesami i upadkami, czego
symbolem jest $w. Piotr. Natomiast oko kontemplacji, gdy juz osiagnie swoj
przedmiot, nie odwraca si¢ od niego ani nie daje si¢ niczym zwies¢, gdyz do-
strzega to, co naprawdg istnieje, a symbolem tego procesu jest Sw. Jan:

Piotr jest uwazany za model wiary i dziatania, natomiast Jan reprezentuje obraz
wiedzy i1 kontemplacji. Jeden mianowicie spoczywal na piersi Pana, co oznacza
misterium kontemplacji. Drugi natomiast czgsto si¢ chwial, co jest jakby sym-
bolem lgkliwego dziatania. Albowiem nim dziatanie [nakierowane na zachowy-
wanie] Bozych nakazdw osiaggnie stan trwatej dyspozycji (habitus), niekiedy do-
strzega czyste pigkno cnoty (virtus), a niekiedy jego osad zawodzi, zamroczony
chmurami cielesnych mysli. [Inaczej jest w wypadku] doskonatej kontemplacji:
jesli jej wzrok raz dojrzat oblicze Prawdy, to juz nigdy si¢ od niej nie odwraca,
nigdy sie nie myli, zadna ciemno$¢ jej nie o$lepi na wieki’?.

Pomimo wyraznego intelektualizmu dominujacego nad calg filozofig Eriu-
geny nie zapomina on o niezwykle istotnym elemencie w strukturze bytu ludz-
kiego, a mianowicie o woli. Jego zdaniem, jest to wtadza zdecydowanie nizsza
od intelektu, gdyz sam fakt jej zmiennosci czyni ja podatng na zto, a zta wola
,jest ukrytym grzechem””®. To wlasnie w aspekcie woli dokonuje si¢ na $wie-
cie podzial pomigdzy tymi, ktérzy sg dla Stowa ,,swoimi”, i tymi, ktorzy Je
odrzucili:

9 Eriugena, Homilia XVII, s. 206-207 (E. Jeauneau, s. 32-33).

0 Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, s. 592.
Por. J. Gavin, The Incarnational Vision of John Scottus Eriugena, s. 64 i n.
72 Eriugena, Homilia 11, s. 186-187 (E. Jeauneau, s. 6).
3 PPIV 808 D, s. 257 (E. Jeauneau, s. 95).
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[Oto w obszar] rozumnego Swiata, ktorym jest cztowiek, zostaje juz wprowadzony
podziat, ktory nie dotyczy cztowieczenstwa, ale woli. Zostaja oddzieleni ci, ktdrzy
przyjmujg Stowo Wcielone, od tych, ktorzy je odrzucajg [...]. Tym, ktorzy [je]
przyjeli, dat moc stania si¢ dzieémi Bozymi. Tym, ktoérzy [go] nie przyje¢li, wcigz
daje sposobnos¢ przyjecia [Go]. Nikt bowiem nie jest pozbawiony mozliwosci
uwierzenia w Syna Bozego i mozliwosci bycia synem Bozym: to bowiem zostato
ustanowione w obszarze wolnej woli cztowieka przy wspotdziataniu taski’™.

W tym fragmencie w duchu prawdziwie Augustynskim Eriugena odrzuca
idee¢ predestynacji i wszelkiego determinizmu, a samego cztowieka czyni od-
powiedzialnym za otwarcie si¢ na taske 1 przyjecie Stowa. Przyjecie Chrystusa
»prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka” jest warunkiem tego, aby po-
stapi¢ dalej na drodze wstgpowania ku probie ,,rozwigzania rzemyka u sanda-
tow Chrystusa”.

3.3. Droga o$wiecenia

W taki obrazowy sposob, przy okazji egzegezy Ewangelii Janowej, Eriu-
gena mowi o oswieceniu umystu ludzkiego, ktore dokonuje si¢ na dwojakie;
drodze: poprzez Pismo Swigte 1 stworzenie:

Sandat Chrystusa moze réwniez oznacza¢ widzialne stworzenie oraz Pismo Swie-
te, w ktorych pozostawit On swoje slady (vestigia), niby [odci$nigcie] swoich
stop. Widzialne stworzenie jest w istocie odzieniem Stowa, gdyz otwarcie Je gto-
si, ukazujac nam swoje pickno. Odzieniem Stowa stato sie rowniez Pismo Swicte,
gdy zawiera w sobie Jego tajemnice [...]. Stowo [Boze] ma dwie stopy: jedng jest
naturalne dociekanie przyczyn rzeczy widzialnych, drugg — duchowa interpretacja
Pisma Swietego. Jedna [stopa] okryta jest podpadajacymi pod zmysty formami
$wiata materialnego, druga ukryta jest pod ostong Bozej litery, czyli pod zastong
Pisma Swietego’>.

Ten fragment wyraZznie pokazuje funkcje, jakie pelni os§wiecenie ksiegi Pi-
sma i ksiggi natury: majg one prowadzi¢ ludzkiego ducha od percepcji tego,
co zewngtrzne, ku ujeciu wewnetrznego znaczenia. W przypadku ksiegi na-
tury zmystowe formy rzeczy widzialnych maja prowadzi¢ mysl ku Pierwszej

™ Eriugena, Homilia XX, s. 209-210 (E. Jeauneau, s. 37-38).

5 Eriugena, Komentarz 1, 29, s. 94-95 (E. Jeauneau, s. 65). Inna metafora wskazujaca na
to podwojne o$wiecenie jest metaforyka odzienia Chrystusa w momencie przemienienia; por.
Komentarz 1, 29, s. 95 (E. Jeauneau, s. 65): ,,Widzialne stworzenie jest w istocie odzieniem Stowa,
gdyz otwarcie Je glosi, ukazujac nam swoje pigkno. Odzieniem Stowa stato si¢ réwniez Pismo
Swicte, gdyz zawiera w sobie Jego tajemnice”.
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Przyczynie — ku Stworcy, a w przypadku Biblii, sens literalny ma prowadzi¢
do odkrycia sensu alegorycznego. W ten sposéb racjonalne zglebianie tajni-
kéw natury oraz odstanianie réznych warstw mozliwych interpretacji Pisma
Swigtego staje si¢ etapem w procesie anagogicznego wznoszenia sie ku Bogu.
To itinerarium ludzkiego ducha niezaleznie od tego, czy cztowiek postepuje
droga zglegbiania natury czy interpretacji Pisma, realizuje si¢ przez analogicz-
ne etapy. Podstawg tego jest fakt, ze wszelkie badanie naukowe dokonuje si¢
z zastosowaniem regut dialektyki, ktore sg wrodzone ludzkiemu umystowi,
a zarazem s3 prawem rozwoju rzeczywistosci. Jest tak, bo ich zrodtem jest
Bozy Umyst — Wz6r okreslonego porzadku natury i Dawca Pisma Swictego’s,
ktory ze wzgledu na cztowieka stworzyl te dwie ksiegi: Biblie i nature”’.
Wzorem pelnej realizacji mistycznego ascenus jest $w. Jan Ewangelista,
ktoremu tradycja chrzescijanska przypisata symbol orta’®. Na przyktadzie oso-
by $w. Jana Eriugena nastepujgco prezentuje paralelizm $wiata natury i Biblii:

Oto orzet zstepuje powolnym lotem ze wzniostego szczytu gory teologii ku gle-
bokiej dolinie historii. Rozposcierajac skrzydta wzniostej kontemplacji [zstepuje]
z nieba ku ziemi duchowego $wiata. Albowiem Pismo Boze jest pewnym inteli-
gibilnym $§wiatem ztozonym z czterech czesci, jakoby z czterech elementow. Zie-
mig [tego $wiata polozona] najnizej i posrodku, na wzor centrum, jest historia.
Wokot niej, na podobienstwo wod, rozlewa si¢ ocean moralnej egzegezy, ktéra
Grecy zwykli nazywac etyka (ethike). Wokot historii 1 etyki, niby wokot dwdch
nizszych czesci wspomnianego $wiata, krazy owo powietrze wiedzy naturalne;j,
ktéra Grecy nazywaja fizyka (physike). Natomiast poza i ponad wszystkim roz-
wija si¢ 6w eteryczny i ognisty plomien empirejskiego nieba, czyli najwyzszej
kontemplacji Bozej natury, poza ktorg nie wzniesie si¢ zaden intelekt. Grecy na-
zywaja ja teologia”’.

Eriugena pokazuje fundamentalne znaczenie podejscia historycznego re-
alizujacego si¢ czy to w dostownym odczytaniu tekstu, czy w ujeciu rzeczy-
wisto$ci w jej konkretnosci tu i teraz, poprzez przyrownanie tego etapu do
elementu ziemi, ktory w strukturze Swiata uwazany byt za najbardziej stabilny.

6 Por. A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota, s. 190 i n.

" Por. Eriugena, Expositiones in lerarchiam Coelestem 11, 1, wyd. J. Barbet, Turnhout
1975, s. 24: Non enim animus humanus propter divinam scripturam factus est, cuius Nullo modo
indigeret si non peccaret, sed propter animuj humanum sancta scriptura in diversis symbolis atque
doctrinis contexta, ut per ipsius introductionem rationabilis nostra natura, que prevaricando ex
contemplatione veritatis lapsa est, iterum in pristinam pure contemplationis reduceretur altitudinem.

8 Por. A. Kijewska, The Eriugenian Concept of Theology. John the Evangelist as the Model
Theologian, w: lohannes Scottus Eriugena. The Bible and Hermeneutics. Proceedings of the Ninth
International Colloquium of the Society for the Promotion of Eriugenian Studies held at Leuven and
Louvain-la-Neuve, June 7-10, 1995, Leuven 1996, s. 180 i n.

7 Eriugena, Homilia X1V, s. 202-203 (E. Jeauneau, s. 26-27).
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Egzegeza moralna przyréwnana jest do wdd, a towarzyszy jej ,,powietrze wie-
dzy naturalne;j”, czyli fizyka, ktora jest proba odczytania zasadniczej struktury
rzeczywistosci. Odczytanie ksiegi natury i ksiegi Pisma ma jednak prowadzié
dalej, inicjujgc kontemplacje Bozego bytu, co stanowi istote teologii®’. Wzo-
rem takiego postepowania, teologiem par excellence, jest $w. Jan Ewangelista:
,Przeto wielki Teolog, mysle o Janie, dotyka na poczatku swojej Ewangelii
najwznioslejszych szczytow teologii i — wznoszac si¢ ponad wszelka historie
i etyke, i fizyke — przenika tajniki mistycznych niebios™®!.

3.4. Misteria i symbole

Powrdt natury ludzkiej do jednosci z Bogiem, czy to ten w wymiarze me-
tafizycznym, ktory bedzie mial miejsce u kresu czasow, czy ten w wymiarze
mistycznym, jest niewatpliwie dzielem faski. Przytaczane przez Eriugeng
przyktady przemawiajace na rzecz cyklicznosci proceséw w naturze pokazuja,
ze bez wydarzenia wcielenia proces rozpadu nieustannie by postgpowat, unie-
mozliwiajac dopetnienie cyklu. Réwnie wielkie znaczenie ma fakt wcielenia
dla realizacji indywidualnej drogi powrotu wraz ze wszystkimi jej etapami.
Eriugena wyjasnia to przy okazji egzegezy fragmentu Ewangelii Jana mowia-
cego o Betanii, gdzie Jan udzielat chrztu:

Albowiem Betania za Jordanem w sposob mistyczny obrazuje nature ludzka, kto-
ra przed grzechem zostalta ustanowiona jako ,,dom postuszenstwa”. Zostata ona
bowiem stworzona po to, aby wewnatrz raju, czyli w obrgbie [udzielonych jej]
naturalnych dobr, byta postuszna przekazanym jej Bozym nakazom i aby nigdy
nie porzucita kontemplacji i miloSci swego Stworcy, na ktdérego obraz zostata
stworzona, lecz by zawsze przy Nim trwala. Betania potozona poza Jordanem
[oznacza] nature ludzka pozostajaca poza strumieniami bozej taski, ktére zostaty
na nig wylane po Wcieleniu Stowa [...]. Natomiast Betania polozona w Judei,
z tej strony Jordanu, niedaleko Jerozolimy, jest ta samg naturg ludzka ktéra —
oswobodzona dzigki Wcieleniu Stowa Bozego i za sprawa strumieni Bozej taski,
ktdre najpierw wylewaja si¢ w sakramencie chrztu — zostata jakby doprowadzona
do Judei, czyli do prawdziwego wyznania wiary oraz do wiedzy i dziatania®.

Eriugena zaprezentowal tu trzy stany natury ludzkiej symbolizowane przez
roéznie usytuowang Betani¢ — dom postuszenstwa. Dwa ostatnie stany obejmu-

80 Eriugena przez posrednictwo tekstow Boecjusza, w typowo neoplatonski sposob taczy tu
rézne podziaty wiedzy zaréwno te znane z tradycji platonskiej, jak i arystotelesowskie;j.

81 Eriugena, Homilia XIV, s. 203 (E. Jeauneau, s. 27).

82 Eriugena, Komentarz 1, 30, s. 96-97 (E. Jeauneau, s. 65-67).
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ja kondycj¢ natury ludzkiej po wcieleniu Chrystusa, a fundamentalng réznice
migdzy nimi wyznacza akceptacja badz odrzucenie taski Bozej, ktéra w spo-
sob najbardziej zasadniczy przejawia si¢ w sakramentach.

Jan Szkot wprowadza jako swoisty klucz interpretacyjny rozrdznienie po-
migdzy misteriami / sakramentami a symbolami. Okresla je nastepujaco:

Misterium w sensie wlasciwym [nazywamy to], co przekazywane jest [pod po-
stacig] alegorii faktow, gdyz nalezy do porzadku zdarzen, ktore miaty miejsce,
oraz [alegorii] stow, gdyz [fakty te zostaja] opowiedziane [...]. Takze i w No-
wym Testamencie misteria chrztu oraz Ciata i Krwi Panskiej, a takze [misteria]
namaszczenia [olejem] dokonujg si¢ w rzeczywistosci i zostaja przekazane oraz
wyrazone na pismie [...]. Inna forma alegorii, ktérej wtasciwa nazwa jest symbol,
nazywa si¢ alegoria wypowiedzi, nie faktow, poniewaz polega wylacznie na ob-
jasnieniu duchowego nauczania, nie za$ na faktach podpadajacych pod zmysty®>.

To wiasnie udzial w tych misteriach i odczytywanie znaczen symbo-
li umozliwia wstgpienie wraz z Chrystusem na goér¢ kontemplacji. Eriugena
przedstawia to w mistrzowskiej egzegezie fragmentu z Ewangelii sw. Jana
moéwigcego o cudownym rozmnozeniu chlebéw (J 6,1-14). Uczniowie kaza
ludziom usigsé¢ na trawie, co oznacza, ze przed rozpoczeciem drogi na wyzy-
ny kontemplacji ludzie musza by¢ pouczeni ,,niby w najnizszych miejscach,
w prostocie litery i widzialnego stworzenia”. Thum, ktéry zajal miejsce na
trawie, liczy pigé tysigcy mezczyzn. Kazdy z najmniejszych fragmentow tej
perykopy ma ukryte znaczenie, ktore Eriugena wytuskuje zgodnie z symboli-
zmem liczbowym:

Pig¢ tysigcy [mezczyzn oznaczalo] liczbe tych, ktorzy zyli pod Prawem litery,
albo [liczbe] tych, ktorzy wciaz jeszcze sa poddani cielesnym zmystom. W istocie
liczba tysiac jest [liczba] doskonalg. [Jest] rowniez [liczba] szescienng: dziesigé
razy po dziesi¢¢ dziesigtek daje w sumie tysigc. Liczba ta pomnozona przez pigé
wskazuje na wielo$¢ tych, ktorzy zyja w sposob cielesny. [Oni wszyscy], gdy zo-
stana pouczeni przez histori¢ Swigta i obraz rzeczy widzialnych, przejda ku wyzy-
nom rzeczy duchowych®.

Chrystus bierze do rak pig¢ chlebow i dwie ryby oznaczajace sakramen-
ty 1 symbole i rozdaje je nauczycielom i zarzadcom Kosciota, aby nakarmili
nimi thumy, tamigc je — tj. oddzielajac od sensu historycznego duchowe zna-

8 Eriugena, Komentarz VI, 5, s. 177 (E. Jeauneau, s. 132). Por. J. Pepin, ,,Mysteria et Sym-
bola” dans le commentaire de Jean Scot sur I’évangile de Saint Jean, w: The Mind of Eriugena,
Dublin 1973, s. 16.

8 Eriugena, Komentarz V1, 3, s. 172 (E. Jeauneau, s. 127).
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czenie. Ludzie cielesni karmig si¢ tym, co cielesne, czyli sensem dostownym,
historycznym, ludzie duchowi ida ku odczytaniu duchowych znaczen, ktore
beda ich prowadzi¢ ku szczytom teologii. Eriugena podaza tutaj za tym rozu-
mieniem teologii, ktére wyznaczone zostato przez Boecjusza i tradycje neo-
platonska; teologia to theoria — kontemplacja niedostgpnego Boga, ktorego
Szkotowa fizjologia ujeta w kategorie natury czwartej®>. Tymczasem ucznio-
wie, rozdzielajac thumom chleb i ryby, zbierajg takze utomki, aby nic nie po-
zostalo.

Nie moze tam pozostaé¢ zadnych utomkdéw, poniewaz nie ma tam nic, co datoby
si¢ rozumie¢ w porzadku historycznym, a odnosi si¢ wytgcznie do teologii, ktora
przekracza wszelka mysl i intelekt. Ci, ktorzy czytaja — czytaja oczyma, ci, ktdrzy
stuchaja, stuchajg uszami. Jedno i to samo teologiczne zdanie z Ewangelii odbie-
rane jest dwoma zmystami i dlatego daje si¢ poréwnaé do dwdch ryb®.

Przez odczytanie sensu symboli oraz udziat w misteriach mozliwe jest
przejscie od kondycji cztowieka cielesnego do duchowego, tego, ktorego dro-
ga kulminuje w teologicznej kontemplacji.

3.5. Przebostwienie — kres powrotu wybranych

Teologiczna kontemplacja, ktorej wzorem jest $w. Jan Ewangelista, pro-
wadzi do przebostwienia (deificatio). Realizacja tego celu jest mozliwa dzigki
wcieleniu Chrystusa, ktéry przyjmujac ludzka nature, uratowat ja od catkowi-
tego rozproszenia, nadat jej forme i odnowit jg dzigki fasce przebostwienia®’.
O Janie Ewangeliscie Szkot pisze: ,,Przeto mistyczny ptak o szybkim locie,
Boga ogladajacy — méwig o Teologu Janie — przewyzsza wszelkie widzialne
1 niewidzialne stworzenie, przenika wszelkie znaczenie i przebdstwiony wste-
puje ku Bogu, ktéry go przebdstwia®,

Nieco dalej, przypatrujac si¢ blizej temu Janowemu wznoszeniu si¢, Eriu-
gena wyjasnia blizej naturg tego zjednoczenia:

8 Por. Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia V, 4, ttum. G. Kurylewicz, Kety 2016, s. 122:
,,Oko pojmowania umystowego wznosi si¢ jeszcze wyzej, daleko przekraczajac krag rozwazania
ogodlnego, czysta mocg umyshu pojmuje sama prosta Forme”. Por. A. Kijewska, Mathematics as
a Preparation for Theology: Boethius, Eriugena, Thierry of Chartres, w: Boéce ou la chaine des
savoirs. Actes du colloque international de la Fondation Singer-Polignac Paris, 8-12 juin 1999,
wyd. A. Gallonier, Louvain-la-Neuve—Paris 2003, s. 628 i n.

8 Eriugena, Komentarz V1, 6, s. 182 (E. Jeauneau, s. 137).

87 Eriugena, Homilia X111, s. 202 (E. Jeauneau, s. 26).

8 Tamze IV, s. 188-189 (E. Jeauneau, s. 9).
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Nie moglby inaczej wznies¢ si¢ ku Bogu, jesliby wczesniej nie stat si¢ bogiem.
Podobnie jak promien naszych oczu nie moze chwyta¢ form i barw rzeczy wi-
dzialnych, jesli wczesniej nie zmiesza si¢ z promieniami stonecznymi, tak ze sta-
nie si¢ z nimi i w nich jednym, tak duszom s$wigtych nie bedzie dane przyjaé
doskonatego 1 przewyzszajacego wszelkie pojmowanie poznania rzeczy widzial-
nych, jesli wczesniej nie stang si¢ godnymi tego, by mie¢ uczestnictwo w niepo-
jetej Prawdzie®’.

Odwotanie si¢ do obrazu zaczerpnigtego z percepcji zmyslowej nie jest
przypadkowe. Tak jak w procesie widzenia na ptaszczyznie intencjonalnej do-
konuje si¢ zjednoczenie podmiotu poznajgcego i przedmiotu poznawanego,
tak 1 w teologicznej kontemplacji w podobny sposob intelekt cztowieka jed-
noczy si¢ z Bogiem. Jednakze warunkiem tego procesu jest uprzednie ,,uczest-
nictwo w Prawdzie” albo wszczepione w ducha ludzkiego Boze $wiatlo (insi-
tum divinum lumen). W istocie to nie cztowiek realizuje proces mistycznego
wstepowania, ale dokonuje tego Chrystus obecny w duszach wierzacych:

W podobny sposéb rozumna czgs¢ naszej natury, gdy jest w niej obecne Stowo
Boze, wowczas poznaje rzeczy inteligibilne oraz swojego Boga nie sama przez
si¢, ale przez wrodzone jej Boze $§wiatlo. Stuchaj samego Stowa: ,,Gdyz nie wy
bedziecie mowili, lecz Duch Ojca waszego begdzie mowit przez was” [...]. To nie
wy jestescie tymi, ktorzy $wieca, lecz Duch Ojca waszego $wieci w was, czyli
objawia wam to, ze ja $wiece w was, gdyz to ja jestem $wiattem $wiata inteligibil-
nego, czyli $wiattem stworzenia obdarzonego rozumem i intelektem”.

A nieco wczesniej stwierdza: ,.Swiatlo $wieci w ciemnosciach dusz wie-
rzacych 1 $wieci coraz bardziej i1 bardziej, zaczynajac od wiary, a zmierzajac
ku widzeniu™!.

Trudno znalez¢ bardziej dobitne $wiadectwa chrystocentryzmu mistyki
Eriugeny. Przywotlam tu jeszcze jeden fragment z jego Komentarza, w ktorym
proces mistycznego wstepowania przedstawiany jest — w kontekscie sformuto-
wania z Listu do Galatéw (2,19) — jako proces krzyzowania w sobie Chrystusa
1 bycia ukrzyzowanym z Chrystusem. Pierwszy etap, odpowiadajacy momen-
towi oczyszczenia, to bycie ukrzyzowanym grzechowi, pozadaniom tego, co
czasowe, 1 namig¢tnosciom, ,,to jest niedot¢znym poruszeniom duszy, przez
ktore najpierw w sobie samej ulega [ona] znieprawieniu, zanim zacznie dzia-

ta¢ za posrednictwem ciata™.

8 Tamze V, s. 189-190 (E. Jeauneau, s. 10).

% Tamze XIII, s. 201-202 (E. Jeauneau, s. 25). Por. A. Kijewska, The Eriugenian Concept of
Theology, s. 183-186.

91 Tamze XII, s. 200 (E. Jeauneau, s. 24).

92 Eriugena, Komentarz I, 32, s. 104 (E. Jeauneau, s. 72).
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Nastepnym etapem jest ukrzyzowanie zmystow, dalej mysli i pojeé, ktore
wywodzg si¢ z poznania rzeczy zmystowych, a moglyby odciaggna¢ cztowieka
od kontemplacji. To krzyzowanie w sobie kolejnych sfer owocuje wzrostem
cnot, przechodzeniem na wyzsze, doskonalsze sposoby poznania Boga. Ten
proces jest w istocie nieskonczony, ,,albowiem [poznanie] Tego, ktdéry jest
Nieskonczony, nawet w najbardziej czystych umystach tworzy si¢ w sposdob
nieskonczony”*.

Ten chrystocentryczny aspekt mistycznego wstgpowania wzmocniony jest
jeszcze przyrownaniem go do ofiary: doswiadczenie mistyczne jest sktada-
niem w swoim sercu Baranka Bozego w ofierze po to, aby otrzymaé nowe
zycie dziecka Bozego®*.

Eriugena jednoczes$nie odpowiada na ewentualne watpliwosci, ktore moga
zrodzi¢ si¢ w umystach tych, ktorym trudno zaakceptowac fakt, ze cztowiek
zmierza ku przebostwieniu albo synostwu Bozemu. Podaje argument, ktory
odwolujac si¢ do rzeczywistosci jeszcze bardziej trudnej do przyjecia, posred-
nio uzasadnia to, ze cztowiek moze sta¢ si¢ bogiem, skoro zrealizowalo si¢
rzeczywiscie to, co bardziej niewiarogodne:

I aby$ przypadkiem nie powiedzial, ze wydaje si¢ czym$ niemozliwym, aby
$miertelni stali si¢ nieSmiertelnymi, zniszczalni wymkneli si¢ procesowi znisz-
czenia, zwykli ludzie stali si¢ dzie¢mi Bozymi, istoty ograniczone czasem posia-
dly wieczno$¢, to wez mocniejszy argument, ktory sprawi, ze wiarogodne bedzie
mogto stac si¢ to, w co watpisz: 4 Stowo stalo sie cialem. Jesli przeto dokonato
si¢ juz poza wszelka watpliwoscia to, co jest bardziej niewiarogodne, to dlaczego
wydaje si¢ czyms niestychanym, ze moze z tego wynikna¢ to, co mniej niewiaro-
godne? Jesli Syn Bozy stat sie cztowiekiem — w co nie watpi nikt z tych, ktorzy
go przyjmujg — cdz dziwnego, ze czlowiekowi, ktéry wierzy w Syna Bozego, be-
dzie dane sta¢ si¢ synem Bozym?%>

4. Whnioski

Filozofia Eriugeny, opierajac si¢ w znacznej mierze na rozwigzaniach
ojcow Kosciota Wschodniego (Maksyma Wyznawcy, Pseudo-Dionizego),
w niezwykle oryginalny sposob laczy calo$¢ ich nauczania w spdjny system
metafizyczny, w ktérym nauka o powrocie catej rzeczywistosci do zrédta od-
grywa fundamentalna rolg.

% Tamze, s. 105 (E. Jeauneau, s. 73).
% Tamze, s. 106-107 (E. Jeauneau, s. 74).
% Eriugena, Homilia XXI, s. 211 (E. Jeauneau, s. 39-40).
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Powrdt catej rzeczywistosci do stanu ,,przed upadkiem” cztowieka, czyli
tzw. powrdt powszechny, jest w pewnym sensie procesem naturalnym, ale wa-
runkiem jego mozliwosci byto wcielenie Chrystusa. To wydarzenie zatrzyma-
to proces erozji rzeczywistosci 1 jej dalszego rozpraszania si¢ 1 dzielenia.

Powrdt powszechny, okreslany przez Eriugene jako powrdt do raju, nie
jest w istocie podtrzymaniem nauki o powszechnym zbawieniu. Ten powrdt
charakteryzuje si¢ odnowieniem wszystkich dobr, ktére miat cztowiek ,,w na-
turze drugiej”. Caty byt czlowieka streszczat si¢ tutaj w swoim najdoskonal-
szym elemencie, ktorym jest intelekt, czyli wladza ze swej istoty nakierowana
na kontemplacje¢ prawdy.

Pelne widzenie prawdy (theoria) staje si¢ dostepne dopiero na drodze po-
wrotu wybranych, cho¢ w sposob momentalny moze by¢ udziatem tych, kto-
rzy doszli do kresu do$wiadczenia mistycznego. Ci, ktérzy tego dostepuja,
muszg odznacza¢ si¢ okreslonymi przymiotami moralnymi i intelektualnymi,
a paradygmatem tego powrotu i medium, w ktorym si¢ on dokonuje, jest czto-
wieczenstwo Chrystusa.

ERIUGENA’S CONCEPT OF RETURN:
A WORK OF NATURE OR GRACE?

Summary

This paper tackles upon John Scottus Eriugena’s concept of the return while pre-
senting it against the background of the Neoplatonic teaching about return (epistro-
phe). The return belongs to the conceptual triad: mone-proodos-epistrophe which used
to serve Neoplatonic thinkers to describe the structure of reality and its dependence
on the First Cause. In the system of Eriugena who bequeathed that very teaching from
the Christian Neoplatonists (Pseudo-Dionysius, Maximus the Confessor, Gregory of
Nyssa), we talk about the return on metaphysical and mystical level in addition to
the general return (reditus generalis) and the return of the elects (reditus specialis).
Eriugena indicates the cyclical processes in the whole nature but at the same time he
stresses that the return is caused by divine grace and the very condition of its possibil-
ity is the fact of taking flesh (incarnatio) and taking human nature (inhumanatio) by
Jesus Christ.

Keywords: Eriugena; Neoplatonizm; the concept of return; Christology

Stowa kluczowe: Eriugena; neoplatonizm; koncepcja powrotu; chrystologia
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