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Czy Joachim z Fiore byl mistykiem?
Kilka uwag na temat
apokaliptycznej duchowosci kalabryjskiego opata

Poczatek tych rozwazan na temat Joachimowej mistyki zabrzmi nieco pe-
symistycznie. W drugim tomie Duchowosci chrzescijanskiej, obejmujagcym
pézne Sredniowiecze i reformacje, George Tovard poswieca dwie strony Jo-
achimowi z Fiore. Konkluzja jego rozwazan nie zachgca jednak zbytnio do
dalszych badan nad mistyka tego XII-wiecznego autora:

To, czy Joachim sam byl mistykiem i czy jego udziatem byly szczegdlne taski
w sferze duchowego poznania, wydaje si¢ watpliwe. Miatl natomiast niezaprze-
czalne zdolnosci pedagogiczne. Liczne ilustracje obecne w jego dzietach przy-
wodzg na mys$l dazenia Hildegardy do holistycznego ujgcia zycia duchowego.
Obrazki Joachima inspirowane sg gotyckim rysunkiem architektonicznym oraz
iluminacjami manuskryptow. Nalezg do gatunku, ktéry mozna nazwaé $wietg
geometrig: sg na nich splatajace si¢ okregi, orty w ksztalcie drzew, trojkaty, kota,
kwadraty i linie proste, wszystkie opatrzone nazwami i stowami zaczerpniety-
mi z Pisma Swigtego. Joachim upodobat sobie rysowanie lisci, ale takze dzikich
zwierzat — zardwno istniejacych, jak i mitycznych: smokéw, wezy i siedmioglo-
wych bestii. Jego rysunki nie stanowig pokarmu dla duszy. Sg raczej mnemotech-
nicznym wsparciem dla umyshu niz mandala otwierajaca oczy na niedostrzegane
dotychczas perspektywy!.

' G.H. Tovard, Zycie apostolskie i reforma Kosciola, w: Duchowosé chrzescijanska. Pézne
Sredniowiecze i reformacja, red. J. Raitt, wspotpr. B. McGinn, J. Meyendorff, ttum. P. Blumczynski,
Krakow 2011, s. 6.
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Joachim z Fiore (ok. 1135-1202), o ktérym Dante Alighieri napisatl, ze
byt kalabryjskim opatem obdarzonym duchem proroctwa?, jest po dzi$§ dzien
uznawany za ojca wielu pelnych rozmachu wizji odnowy swiata, ktére spoczy-
waja na olbrzymim cmentarzu z ciekawymi nagrobkami, do ktérego Mieczy-
staw Albert Krapiec poréwnat kiedys pole historii filozofii®. Tak si¢ sktada,
ze wiele filozoficznych stanowisk zainspirowanych mysla Joachima z Fiore
nalezy do tej kategorii pochowkow, ktdre — jak pisze lubelski profesor —,,[...]
jeszcze zatruwajg powietrze szkodliwymi spotecznie pogladami™.

Zadziwiajaca rozmachem Joachimowa wizja tertius status, czyli epoki
Ducha Swietego, poprzedzajacej koniec $wiata, u schytku $redniowiecza i na
progu czaséw nowozytnych zainspirowata w wigkszym lub mniejszym stop-
niu rozmaite ruchy i wspolnoty w obrgbie Kosciota lub te, ktore znalazty si¢
poza katolickg ortodoksjg. W pewnym jednak momencie takze wzrok XVIII-
-wiecznych niemieckich intelektualistow spoczat na sredniowiecznych per-
gaminach zgromadzonych w tamtejszych bibliotekach i archiwach od czasu,
kiedy reformacja, likwidujac klasztory, wyrzucita z nich mnichoéw 1 przejeta
ich czcigodne biblioteki. Lektura tych reliktéw sredniowiecza, prowadzona
przez éwcezesnych niemieckich erudytow w zaciszu bibliotecznych czytelni,
po raz kolejny rozniecita ogien ,,wieczystej Ewangelii”, jaki ptonat w sercach
sredniowiecznych radykatéw. Tym razem jednak fascynacji Joachimem ulegli
ludzie Oswiecenia.

Wydaje sig, ze ulegt jej tez Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781). Dnia 4
maja 1770 roku przybyt do potozonego w Dolnej Saksonii Wolfenbiittel z za-
daniem uporzadkowania tamtejszej ksiazgcej biblioteki. Adolf Sowinski, autor
Wstepu do trzytomowego wydania jego Dziel wybranych tak wyobraza sobie
to, co niemiecki mysliciel tam zastat:

Gdy dwor ksiagzecy zdecydowat si¢ przenies¢ do pobliskiego Brunszwiku, nie
znaleziono w tamtejszym patacu pomieszczenia dla olbrzymiej biblioteki nagro-
madzonej w ciggu catych stuleci. Pozostawiono ja w opustoszatym i wyzigbio-
nym zamku, ktory przestat by¢ rezydencja. Foliaty i manuskrypty zarosty kurzem,
stechlizna zagesScita si¢ w nie przewietrzanych komnatach, po ktérych nocami
grasowaly myszy, a w dzien pracowaty niezmordowanie skrzgtne pajgki, zasnu-
wajac coraz to nowymi sieciami grzbiety dziel oprawnych w drewno i skorg.
Biblioteka, tak niegdys$, w latach 1690-1716, kwitnaca pod madrym i czujnym
okiem Leibniza, obumierala’.

2 Il calavrese abate Giovacchino, /Di spirito profetico dotato” — Dante Alighieri, La Divina
Commedia, Paradiso, Canto XII, 140-141, Milano 1962, s. 448.

3 Zob. ML.A. Krapiec, Okresy i glowne nurty filozofii, w: Wprowadzenie do filozofii, red. M.A. Kra-
piec i in., Lublin 19962, s. 33.

4 Tamze.

5 A. Sowinski, Wstep, w: G.E. Lessing, Dziela wybrane, t. 1, Warszawa 1959, s. LII.
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W napisanym przez Lessinga na rok przed $miercia Wychowaniu rodzaju
ludzkiego pobrzmiewajg echa kontaktu z tym dziedzictwem dawnych epok:

Musi przyjs$é lepszy pedagog, ktory wyrwie z rak dziecka przestarzaty elemen-
tarz. — Przyszedt Chrystus [...]

Nadejdzie z pewnoscig czas nowej, wiecznej Ewangelii, ktorg nam obiecano
w elementarzach Nowego Zakonu.

Niektorzy marzyciele XIII 1 XIV wieku pochwycili, by¢ moze, jakis promien tej
nowej, wiecznej Ewangelii; pomylili si¢ tylko, gloszac zbyt rychte jej nastanie.
By¢ moze, ich ,,trzy epoki $wiata” nie byly jedynie czcza chimera, nie mieli na
pewno ztych zamiardw nauczajac, ze Nowy Zakon stanie si¢ tak samo przestarza-
ty, jak Stary. I oni trzymali si¢ ustawicznie tych samych praw tego samego Boga.
Czyli — kazac im méwi¢ moim jezykiem — tego samego ogdlnego planu wycho-
wania rodzaju ludzkiego®.

Charakterystyczne dla czas6w nowozytnych przetransponowanie mysle-
nia eschatologicznego na ,,rzeczy przedostatnie”, o ktorym pisat Karl Lowith
w swojej pracy Historia powszechna i dzieje zbawienia, spowodowalo, ze
Joachimowa wizja nie pozostata tylko w pokrytych kurzem i pajgczyna-
mi Sredniowiecznych rekopisach, lecz zainspirowata, przynajmniej po czg-
sci, widoczne w XX wieku zjawisko ubdstwienia swiata i cztowieka, ktore-
go punktem kulminacyjnym byly triumfujagce wowczas ustroje totalitarne’.
Przywotany wyzej Karl Lowith tak opisuje ten ztozony proces wspotczesnej
recepcji mysli kalabryjskiego opata: ,, Trzeci Testament joachitdéw pojawit si¢
znowu jako «Trzecia Miedzynarodowkay» oraz jako «Trzecia Rzesza», zwia-
stowany przez jakiegos dux czy fiihrera, ktory jako Zbawca byt entuzjastycz-
nie witany i pozdrawiany okrzykiem heil”®. Nic wigc dziwnego, ze Joachim
z Fiore pojawia si¢ zarowno w rozprawach poswigconych marksizmowi i ko-
munizmowi, jak i u klasykow historii my$li sredniowieczne;j’.

® G.E. Lessing, Wychowanie rodzaju ludzkiego, 53, 86-88, ttum. H. Kahanowa, w: tenze,
Dziela wybrane, t. 3, s. 545, 552-553; zob. H. de Lubac, La posterité spirituelle de Joachim de
Flore. De Joachim a nos jours, Paris 2014, s. 266-279; W. Gould, M. Reeves, Joachim of Fiore and
the Myth of the Eternal Evangel in the Nineteenth and Twentieth Century. Revised and enlarged
Edition, Oxford 2001, s. 76-77.

7 Zob. K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii
dziejow, tham. J. Marzecki, Kety 2002, s. 153; M. Scattola, Teologia polityczna, ttum. P. Borkowski,
Warszawa 2011, s. 198.

8 K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia, s. 153.

® Zob. L. Kotakowski, Gléwne nurty marksizmu, t. 1: Powstanie, Poznan 2001, s. 105; G. Weigel,
Ostateczna rewolucja. Kosciol sprzeciwu a upadek komunizmu, tham. W. Buchner, Poznan 1995, s. 35-
-42. Nalezy jednak zauwazy¢ brak jakiegokolwiek odwotania do mysli Joachima z Fiore w klasycznym
studium E. Gilsona, poswieconym historii filozofii w $redniowieczu — zob. A. Tagliapietra, Gioacchino
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Daleko idaca reinterpretacje Joachimowego przestania o epoce Ducha
Swigtego znalez¢é mozna w rozwazaniach na temat zasady nowozytno$ci, wi-
docznych w Zachodniej eschatologii Jacoba Taubesa!®. W tej opublikowanej
w 1947 roku 1 pelnej rozmachu rozprawie Taubes postuguje si¢ ptolemejska
1 kopernikanska terminologia, ktorg wyrywa jednak z jej pierwotnego, astro-
nomicznego srodowiska i umieszcza w kontekscie teologicznym. Podczas gdy
swiatopoglad ptolemejski, wiasciwy $redniowieczu, zaktada, ze ziemia ma
nad sobg niebo

Wedle kopernikanskiego $wiatopogladu — pisze Taubes — §wiat jest ziemig pozba-
wiong nieba. Ziemia nie odzwierciedla juz zadnego nieba, a kopernikanska ludz-
ko$¢ nie osigga autentycznosci swiata przez to, ze zbliza si¢ do jakiego$ praobra-
zu, lecz przez to, ze rewolucjonizuje §wiat ku ideatowi lezacemu w przysziosci.
W ptolemejskim swiatopogladzie panuje platonski Eros, ktéry zbliza do siebie
gore i dot, podczas gdy w $wiecie kopernikanskim panuje duch, ktéry zmierza
naprzdd. Etosem czlowieka kopernikanskiego jest etos przysztosci'l.

Nawigzujac do ogolnych zatozen, przyjetych juz w dziele Lessinga, Taubes
uwaza, ze poczatki tak rozumianego kopernikanizmu widoczne s3 juz u Jo-
achima z Fiore, ktory usunat ,,granice dzielacg to, co ziemskie, od tego, co
niebianskie, umieszczajac spetnienie w $cisle datowalnej, nieodleglej przy-
sztosci'?.

O sile oddziatywania wizji kalabryjskiego opata $wiadczy rowniez wi-
doczna u Gianniego Vattimo préba jej zestawienia z gldwnymi tezami, sktada-
jacymi si¢ na charakterystyczng dla tego wloskiego filozofa odmiang postmo-
dernizmu, znang jako pensiero debole:

Osiaggniety obecnie poziom cywilizacyjny, charakteryzujacy si¢ automatyzacja
1 informatyka, wraz z demokracjg i spotecznym pluralizmem, powszechna dostep-
noscig dobr koniecznych do zagwarantowania przezycia, daje chance na realiza-
cje krolestwa ducha rozumianego jako uwolnienie od cigzaru rzeczywistosci i jej
swoistg ,,poetyzacje”. Twierdze, ze stwarza chance, poniewaz wiem dobrze, Zze
»poetyzacja” ta pozostaje obecnie catkowicie w sferze wyobrazni. Takze Joachim,
kiedy moéwit o poczatku epoki Ducha, przewidywat koniecznosé cigzkiej walki,
poprzedzajacej jej rzeczywiste nastanie w jego $wiecie. Tak samo spirytualizacja,
ktora jest dzisiaj w zasiggu r¢ki, przynajmniej na ptaszczyznie mozliwosci tech-
nicznych i ewolucji idei, wymaga dziatania, ktore w zadnym wypadku nie przed-

da Fiore e la filosofia, Saonara 2013, s. 78; E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach
Srednich, tum. S. Zalewski, Warszawa 1987.

10°Zob. I. Taubes, Zachodnia eschatologia, ttum. A. Serafin, Warszawa 2016.

1 Tamze, s. 107.

12 Tamze.
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stawia si¢ jako co$ tatwego. Pozory tatwosci i braku moralnego zaangazowania,
jakie mogtaby wzbudzi¢, sa zwiazane z faktem, ze ideal zbawienia lub wyzwo-
lenia, ktére zapowiada, ma silne konotacje estetyczne i poetyckie. Sa to jednak
jedyne konotacje, ktore potrafia wypetnié trescig zapowiedz, w przeciwnym ra-
zie pusta, ,,zamknigcia” ludzkiej historii, jakkolwiek to zamknigcie chcieliby$my
sobie wyobrazié: pojmowane jako félos wyzwolenia, ktore nadatoby sens zyciu
kazdego z nas, zawartemu w nieprzekraczalnych granicach wyznaczonych przez
ziemskie narodziny i $mier¢, badz tez jako stan, ktory nastgpi w zyciu wiecznym
po $mierci. Takze w tym drugim przypadku — a tak nauczat Joachim i tak tez pod-
chodzi do tego (moja) filozofia — zbawienie musi si¢ rozpocza¢ na tym $wiecie,
w przeciwnym razie caly proces jego przygotowania bylby pozbawiony sensu,
a inicjatywa w grze zostataby powierzona bdstwu transcendentnemu, niezaleznie
od naszej zdolnos$ci do uczestnictwa w niej. [O tej ewentualnosci] byloby wigc

lepiej w ogdle nie wspominaé'.

To dos¢ obszerne wprowadzenie ma na celu zapoznanie czytelnika z feno-
menem Joachimowej spuscizny, ktérej cechg charakterystyczng jest niespo-
tykany gdzie indziej rozmach dziejowej wizji. Jej sugestywnos¢ i widoczna
w kolejnych wiekach obecnos¢ nie tylko zadziwia, ale budzi tez pytania o jej
istote, ktére warto sobie postawic¢, podejmujac refleksje nad doswiadczeniem
mistycznym we wczesnym Sredniowieczu.

1. Apokaliptyczna duchowos¢ w Joachimowym wydaniu

Zamknijmy jednak za soba cmentarng furtke i przejdzmy do wiasciwe-
go tematu, prébujac odpowiedzie¢ na pytanie, czy Joachim z Fiore byl mi-
stykiem. Pogltebione badania nad Joachimem z Fiore, prowadzone juz od
pierwszej polowy XX wieku, zaowocowaly cickawymi syntezami mysli tego
sredniowiecznego autora, wydobywajacymi na swiatto dzienne jej oryginalne
elementy'*. Nie ulega watpliwosci, ze Joachim z Fiore jest przedstawicielem
tej sredniowiecznej duchowosci, ktéra nalezatoby opatrzy¢ jeszcze jednym
przymiotnikiem. W jego przypadku méwimy o ,,duchowosci apokaliptycz-
nej”. Tak ja okresla Bernard McGinn, ktéry w swoich klasycznych juz opra-
cowaniach wskazuje na kilka statych elementow, pozwalajacych na mowienie
o apokaliptycznej duchowosci, bedacej reakcja na glebokie kryzysy, o ktorych

13 G. Vattimo, Dopo la cristianita. Per un cristianesimo non religioso, Milano 2002, s. 57-58.
Thum. autora.

14 Zob. H. Grundmann, Studien iiber Joachim von Floris, Leipzig-Berlin 1927; M. Reeves,
The Influence of Prophecy in the Later Middle Ages. A Study in Joachimism, Oxford 1969, London
1993%; B. McGinn, The Calabrian Abbot. Joachim of Fiore in the History of Western Thought, New
York 1985; G.L. Potesta, Il tempo dell’Apocalisse. Vita di Gioacchino da Fiore, Roma—Bari 2004.
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styszymy juz w literaturze starotestamentalnej, od opisu gwattownych przesla-
dowan Zydow za Antiocha IV Epifanesa, stanowigcych apokaliptyczny back-
ground dla ksiegi proroka Daniela'®.

Pierwsze wydanie Apocalyptic Spirituality Bernarda McGinna ujrzato
swiatto dzienne w 1979 roku, a wigc jeszcze w czasach zimnej wojny 1 strachu
przed atomowa apokalipsa, ktora stanowita wtedy ostatni z tych zasygnalizo-
wanych wyzej gwaltownych kryzysow, bgdacych wlasciwym srodowiskiem
rozwoju apokaliptycznej duchowosci. Dzisiaj, po uptywie kilku dekad, przy-
byto nowych kryzysow i ciggle mamy przed oczyma przerazajacy obraz za-
padajacych sie w ogniu i dymie dwéch wiez Swiatowego Centrum Handlu,
a nastgpnie przesuwajaca si¢ przez nowojorska ulicg toksyczna chmure, po-
dazajaca za uciekajacymi przed nig ludzmi. Nie wdajac si¢ w szczegotowe
analizy zjawiska apokaliptycznej duchowosci na przestrzeni wiekow, warto
zauwazy¢ za Bernardem McGinnem, ze elementem wspdlnym, wystepujacym
w apokaliptycznej literaturze, jest jej charakter konsolacyjny, czego najbar-
dziej znanym i wymownym przyktadem jest Janowa Apokalipsa'®.

W jakim kryzysowym kontekscie rodzi si¢ wizja Joachima z Fiore? War-
to poszerzy¢ w tym momencie t¢ badawcza perspektywe o inne elementy,
tworzace te forme zycia duchowego, ktora nazywamy duchowoscig religijna,
a wigc samg religijnos¢, asceze, charakterystyczny etos i wreszcie mistyke!”.
Zrédta do biografii Joachima z Fiore ukazuja go jako czlowieka od mtodo-
sci przejetego ideatami ewangelicznej doskonatosci w ich sredniowiecznym
ksztalcie. Pielgrzymka do Ziemi Swietej, zycie eremickie na zboczach Etny,
konflikt z najblizsza rodzing, usilujagca wymodc na nim wejscie na droge swiec-
kiej kariery, a nastepnie dos¢ mozolny proces znajdowania sobie wlasnego
miejsca w ramach XII-wiecznego cysterskiego monastycyzmu — to gtowne
etapy pierwszego okresu duchowej formacji mtodego Joachima z Fiore!s.
W tym czasie zycie cystersdw na terenie poludniowe;j Italii koncentrowato si¢
w kalabryjskiej wspolnocie mniszej Santa Maria della Sambucina oraz w po-
tozonym w regionie Lazio opactwie w Casamari, a takze w Fossanova. Wste-
pujac do cysterséw, Joachim z Fiore wszedt w zywy kontakt z duchowoscia

15 Zob. B. McGinn, Apocalyptic Spirituality. Treatises and Letters of Lactantius, Adso of
Montier-en-Der, Joachim of Fiore, the Franciscan Spirituals, Savonarola, London 1980, s. 7-8;
tenze, Visions of the End. Apocalyptic Traditions in the Middle Ages, New York 1998, s. 126-130;
por. ANN. Wilder, The Rhetoric of Ancient and Modern Apocalyptic, ,Interpretation” 25 (1971),
s. 436-453.

16 The observation that apocalyptic literature is a literature of consolation of those undergoing
crisis, especially persecution for religious belief, is a commonplace” — B. McGinn, Apocalyptic
Spirituality, s. 7.

17 Zob. S. Witek, Duchowosé religijna, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1989, kol. 330.

18 7ob. J. Grzeszczak, Joachim z Fiore. Sredniowieczny przyczynek do teologii dziejow, Poznan
2000, s. 14-17.
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monastyczng, nawigzujaca do najlepszych tradycji $w. Benedykta i gloszaca,
miedzy innymi, koniecznos¢ zachowania wiasciwych proporcji pomigdzy
zyciem aktywnym i kontemplacyjnym!®. Nie bez znaczenia byt gloszony
zwlaszcza przez §w. Bernarda z Clairvaux prymat mitosci, zwigzany niewat-
pliwie z propagowanym w cysterskich klasztorach etosem, zakorzenionym
w tradycji reformy kluniackiej. Jak pisze Stanistaw Kieltyka

W pojeciu Bernarda klasztory maja by¢ prawdziwymi fortecami moralnosci
chrzescijanskiej, nieztomnymi twierdzami wiernosci wzgledem Kosciota i papie-
za, awangardg w walce o jego prawa, przyktadem ubostwa, bezinteresownosci,
poswiecenia, centrami czystosci doktryny ewangelicznej. Dziatalno$¢ pismienni-
cza Bernarda jest wiec Scisle zwigzana z ideg reformistyczng i utrwaleniem zdo-
byczy konkordatu wormackiego, z duchem wielkiego papieza Grzegorza VII?,

Dobrze nam znana mistyka i jej teoria w wydaniu $w. Bernarda sytuuje si¢
w tym charakterystycznym dla sredniowiecza nurcie.

Dlaczego w takim razie opat z Fiore nie zadowolit si¢ cysterska ducho-
woscia 1 od drugiej potowy lat osiemdziesigtych XII wieku zaczat si¢ dystan-
sowa¢ od swoich zakonnych wspotbraci? Jesli wezmiemy pod uwage fakt, ze
Joachim miat juz wtedy okoto pieédziesiat lat, to z osobistego punktu widze-
nia dokonal niewatpliwie wyraznego zerwania z przeszioscig?'. Miaty na to
wplyw wydarzenia, do jakich doszlo w latach osiemdziesiatych i dziewigc-
dziesigtych XII wieku. Po rozgromieniu wojsk Krolestwa Jerozolimskiego,
dnia 2 pazdziernika 1187 roku Saladyn wkroczyt do Jerozolimy?2. Los mia-
sta zostat przypieczgtowany juz wczesniej, o czym dobrze wiedziata papieska
kuria, a wraz z nig Joachim z Fiore. Nalezy w tym miejscu przypomnie¢, ze
bardzo wazny dla uksztattowania Joachimowych pogladéw pobyt w opactwie
w Casamari umozliwit mu nawigzanie kontaktéw ze srodowiskami kurialnymi
1 samym papiezem, przebywajacym w pobliskim Veroli. Powodem, dla ktore-
go panujacy w latach 1181-1185 Lucjusz III nie byt w stanie osiags¢ w Wiecz-
nym Miescie, byl jego ostry konflikt z dazacymi do niezaleznosci mieszkan-
cami Rzymu. Ich nienawis¢ do kleru Ferdinand Gregorovius, XIX-wieczny
niemiecki historyk sredniowiecznego Rzymu okreslit mianem ,,dzikiej 1 bar-
barzyfiskiej?. Nic wigc dziwnego, ze papiez, chcac nie chegce, prawie caly

19 Zob. M. Czubak Scholle, Sw. Bernard z Clairvaux i poczqtki mistyki cysterskiej, w:
Przewodhnik po filozofii sredniowiecznej. Od sw. Augustyna do Joachima z Fiore, red. A. Kijewska,
Krakdéw 2012, s. 300.

2 S Kieltyka, Swiety Bernard z Clairvaux, Krakow 1984, s. 90.

21 Zob. G.L. Potesta, I/ tempo dell’Apocalisse, s. 239.

22 Zob. S. Runciman, Dzieje wypraw krzyzowych, t. 2: Krélestwo Jerozolimskie i frankijski
Wschod 1100-1187, thum. J. Schwakopf, Katowice 2009, s. 397.

2 F. Gregorovius, Storia della citta di Roma nel Medioevo, t. 4, Brugherio-Milano 1988, s. 560.
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swoj niezbyt dtugi pontyfikat spedzit wraz ze swoim dworem w rezydencjach
na terenie Panstwa Koscielnego. To wtasnie do Veroli kuria papieska wezwala
Joachima, by zinterpretowat tajemniczo brzmigcg sybill¢ znaleziong w biblio-
tece zmartego w tym czasie w Rzymie kurialnego kardynata Mateusza z An-
gers®*. Nie jest wykluczone, ze prawdziwym powodem wezwania opata do
papieza byta che¢ sprawdzenia jego egzegetycznych umiejetnosci przed pod-
jeciem decyzji o udzieleniu mu licentia scribendi®.

W 1184 roku papiez wydat wraz z cesarzem Fryderykiem Barbarossa de-
kret wymierzony przeciwko katarom i waldensom, zmierzajacy do rozwia-
zania nabrzmiatego problemu szerzacych si¢ na Zachodzie herezji. Zgoda
pomiedzy dwiema najwyzszymi wtadzami 6wczesnego zachodniego $wiata
trwata jednak bardzo krétko. Gdy w 1186 roku nastepca Lucjusza I1I Urban 111
opowiedziat si¢ przeciwko kandydatowi na stolicg arcybiskupig w Trewirze,
popieranemu przez cesarza i wickszos¢ tamtejszej kapituty katedralnej, woj-
ska cesarskie najechaty i spustoszyty Panstwo Koscielne. Wiadomos$¢ o upad-
ku Jerozolimy dotarta do kurii papieskiej w Weronie, gdzie Urban III i jego
wspotpracownicy zostali praktycznie zamknigci w obrgbie miejskich muréw
1 pozbawieni przez Barbarosse¢ mozliwosci kontaktu ze sprzymierzencami Sto-
licy Apostolskiej. We wrzesniu 1187 roku dotarta tam do papieza rozpaczliwa
prosba o ratunek dla Ziemi Swietej, skierowana przez patriarche Jerozolimy
Herakliusza.

Ab Oriente clamat mors, ab Occidente perditio (,,Ze Wschodu wota
$mier¢, z Zachodu zaglada”) — wotat Joachim z Fiore w swoim Liscie do
wszystkich wiernych, streszczajac w ten sposob dramatyczng sytuacje, w jakiej
znalazta sie Sredniowieczna Christianitas®. Narastajace zagrozenie ze strony
ekspansywnego islamu, szerzace si¢ herezje i polityka Barbarossy, brutalnie
godzaca w libertas Ecclesiae, bedaca jednym ze sztandarowych haset reformy
gregorianskiej, to tylko niektore zjawiska, ktére musiaty spedzac sen z powiek
nie tylko koscielnym dostojnikom, ale i zwyklym wiernym. Jak pisze Gian
Luca Potesta, ,,Upadek Jerozolimy stat si¢ dla Joachima motywem do glebo-
kich przemian ideowych: z jednej strony usilowat umiejscowi¢ to wydarzenie
we wlasnym scenariuszu czasow ostatecznych; z drugiej zas przekonat si¢ do
pogladu, ze ostateczne przesladowania sg znacznie blizej, niz dotychczas uwa-

24 Zob. B. McGinn, Joachim and the Sybil. An Early Work of Joachim of Fiore from Ms. 322 of
the Biblioteca Antoniana in Padua, ,,Citeaux. Commmentarii Cistercenses” 24 (1973), s. 129-138;
M. Kaup, De prophetia ignota — Eine friihe Schrift Joachims of Fiore, MGH, Studien und Texte,
19, Hannover 1998, s. 180-224; Gioacchino da Fiore, Commento a una profezia ignota, Opere di
Gioacchino da Fiore: Testi e Strumenti, 10, red. M. Kaup, Roma 1999, s. 151-181.

25 Zob. . Grzeszczak, Chwila jest bliska. Wizje konca w literaturze profetycznej (XII-XX
wiek), Poznan 2011, s. 41.

26 Joachim z Fiore, List do wszystkich wiernych, ttum. M. Besciak, D. Budzanowska, ,,Kronos.
Metafizyka, Kultura, Religia” 29 (2014), nr 2, s. 82.
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zat”?’. Warto przypomnieé, ze przypadajace na lata osiemdziesigte XII wieku
Joachimowe studium obejmuje intensywng refleksj¢ nad Janowa Apokalip-
sg oraz popularng w $redniowieczu problematyka Antychrysta?®. To wiasnie
wtedy nabiera u Joachima ksztalttow przerazajaca idea Antychrysta, ktéry za-
sigdzie na papieskim tronie, a takze ewentualno$¢ wymierzonego w Kosciot
sojuszu ,,Bestii wychodzacej z morza”, czyli muzutmanéw, z ,,.Bestia wycho-
dzgcg z ziemi”, czyli zachodnich heretykow?.

W tej sytuacji gorliwym mnichom nie pozostawato nic innego, jak dac
postuch Chrystusowemu wezwaniu z Ewangelii wedlug sw. Mateusza: ,,Gdy
wiec ujrzycie «ohyde spustoszenia», o ktorej méwi prorok Daniel, zalegaja-
ca miejsce §wiete — kto czyta, niech rozumie — wtedy ci, ktorzy beda w Ju-
dei, niech uciekajg w gory™*°. Joachim z Fiore przekonuje si¢ tez ostatecznie,
ze w obliczu nadchodzacej apokalipsy pickna cysterska duchowos$¢ jest zbyt
soft 1 nie bedzie w stanie sprosta¢ dziejowej burzy. Ilustracja tego przekonania
niech bedzie ciekawy przyktad Joachimowej egzegezy tekstu niebiblijnego,
jakim sg Dialogi $w. Grzegorza Wielkiego®!. W swojej apokaliptycznej eg-
zegezie opat z Fiore siega do znanego nam, by¢ moze, epizodu z zycia $w.
Benedykta, opisanego przez Grzegorza Wielkiego, a mianowicie do wzrusza-
jacego spotkania z siostra: ,,Jego siostra, Scholastyka, wszechmogacemu Panu
poswigcona juz od najwczesniejszego dziecinstwa, zwykla raz na rok brata
odwiedza¢. Maz Bozy schodzil do niej 1 przyjmowat jg niezbyt daleko za bra-
mg budynku nalezgcego do klasztoru™?. Sam Benedykt, ktory juz wczesniej
opuscit Subiaco i udat si¢ na gére obok miasta Cassino, aby tam prowadzi¢ zy-
cie kontemplacyjne, teraz schodzi, aby spotkac¢ si¢ z siostra. Jesli umiescimy
ten epizod w szerszym kontekscie apokaliptycznej egzegezy Joachima z Fiore,
w ktorej sw. Scholastyka jawi si¢ jako obraz zakonu cysterskiego, to tatwo
mozemy sobie zda¢ sprawg¢ z miejsca, jakie cystersi zajmujg w wypracowanej
przez opata wizji dziejow. ,,Tak wigc — pisze Joachim — sw. Scholastyka ozna-
cza calg wspdlnote cysterska, ktéra, chociaz §wigta 1 niewinna, to jednak jak
staba kobieta, nie jest w stanie wej$¢ na tak strome gorskie wzniesienia’?,

27 G.L. Potesta, 1l tempo dell’Apocalisse, s. 159.

28 Zob. B. McGinn, Antychryst. Dwa tysigce lat fascynacji cziowieka zlem, thum. B. Cendro-
wska, Warszawa 1998, s. 185-194.

2 Zob. 2 Tes 2,3-4; Ap 13, 1, 11.

30 Mt 24,15-16; por. 1 Mch 1,54; Dn 9,27.

31 Zob. Grzegorz Wielki, Dialogi, tlum. E. Czerny, A. Swiderkéwna, Krakow 2007.

32 Zob. tamze, s. 191.
Igitur in beata Scolastica Cisterciensium unanimitas designatur, que licet sancta et
innocens, ut imbecillis tamen femina ardua montis scandere et tam arta nequivit — loachim Abbas
Florensis, Tractatus in expositionem vite et regule beati Benedicti cum appendice fragmenti (I)
de duobus prophetis in novissimis diebus praedicaturis, Fonti per la storia dell’Italia medievale,
Antiquitates, 29, red. A. Patschovsky, Roma 2008, s. 180.
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2. Doswiadczenia w Casamari i ich mistyczne konotacje

Przejdzmy teraz do drugiej i ostatniej czgsci naszej refleksji, a mianowicie
préby odpowiedzi na pytanie o mistyke u Joachima z Fiore. Kalabryjski opat
jest niewatpliwie cztowiekiem cenigcym sobie nade wszystko kontemplacje
1 szukajacym do niej warunkdw, a wiec ciszy i samotnosci. Przywotany wyzej
epizod ze $w. Scholastyka w roli gléwnej, odzwierciedla trudnosci, na jakie
napotykali cystersi w realizacji tego ideatu. Joachim, ktéry zna ich sytuacje
niejako od wewnatrz, stwierdza:

Bozy cztowiek, Benedykt, zostal zmuszony przez mitos¢ [jaka zywit do swo-
jej siostry] zejs¢ do niej, podobnie jak ci, ktorzy w zakonie mogliby znalez¢ si¢
wyzej 1 rzeczywiscie zaczynaja tak zy¢, ale sa zmuszeni ze wzglgdu na stabych
wspolbraci zrezygnowac z wlasnej gorliwosci 1 wyjs¢ naprzeciw tym, ktdrzy sto-
ja na dole, a kierujgc si¢ mitoscig ku stabym, sg takze zmuszeni do wspdlnego
z nimi nocowania, cho¢ nie czynig tego chetnie®*.

Zgodnie z obowigzujacymi w zakonie cystersow zasadami, kazdy dom
powinien poprzez afiliacje sta¢ si¢ czescig wielkiej rodziny zakonnej. Szuka-
jac mozliwosci afiliacji wspdlnoty w kalabryjskim Corazzo, Joachim udat si¢
do Casamari, gdzie przebywat okoto pottora roku, w latach 1183-1184. Cho¢
proba afiliacji Corazzo do opactwa w Casamari zakonczyta si¢ niepowodze-
niem, to dla Joachima czas spedzony w tamtejszej wspolnocie byl momentem
przelomowym. To w Casamari mogl poswigci¢ si¢ modlitewnej kontemplacji,
ubogacit swoja wiedze teologiczng w klasztornej bibliotece, spotkat si¢ z oso-
bami z gtdwnego nurtu zycia i dziatalnosci Stolicy Apostolskiej. Tam tez reda-
gowat swoje gtowne dzieta.

W Casamari Joachim przezyt rowniez dwa wydarzenia, ktore dos¢ ob-
szernie relacjonuje na kartach swoich gtoéwnych dziet. W Wykiadzie Apoka-
lipsy opat z Fiore wspomina o ogromnych trudnosciach interpretacyjnych,
jakie napotkat w momencie, gdy doszedt do 10. wiersza pierwszego rozdzia-
hu: ,,Doznatem zachwycenia w dzien Panski”. Chcac nie chcac, musiat po-
godzi¢ si¢ z tym stanem rzeczy, opuscit ten trudny fragment i kontynuowat
komentowanie dalszych czesci Apokalipsy. Nieoczekiwany przetom nastgpit
w noc paschalna, kiedy Joachim doswiadczyl swego rodzaju intuicji: ,,Uka-
zala si¢ oczom mojego umystu petnia tej ksiegi oraz cata zgodnos¢ Starego
i Nowego Testamentu™®. Kiedy po tym wydarzeniu wrdcit do sprawiajgcego
mu ogromne trudnosci fragmentu Apokalipsy, natychmiast wyszedt z egzege-
tycznego impasu. Podobny charakter mialo wydarzenie, o ktorym dowiadu-

3% Joachim Abbas Florensis, Tractatus in expositionem vite. .., s. 180-181.
35 Zob. Expositio magni prophete Abbatis loachim in Apocalipsim [...] Venetiis 1527, f. 39c.
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jemy sie z relacji, jaka pozostawil na kartach swojego Psalterium o dziesig-
ciu strunach (Psalterium decem cordarum). Joachim opisuje swoj stan ducha
w kategoriach przewlektego kryzysu, na ktory mialy wptyw takze czynniki
zewngetrzne w postaci zaje¢ administracyjnych, ktore rozpraszaty jego umyst
i odciagaty od umitowanej kontemplacji. Uroczystos¢ Zestania Ducha Swigte-
go opat z Fiore odczytal jako dobry moment, by pomodli¢ si¢ o dar madrosci,
potrzebny mu do zglebiania tresci ukrytych w Pimie Swietym: , Miatem [...]
nadzieje, ze w ten dzien otrzymam co$ od Tego, ktory daje wszystkim chetnie
i nie wymawiajgc”*¢. Niestety, zamiast obiecanych daréw duchowych, niespo-
dziewanie pojawito si¢ paralizujace mnicha zwatpienie w dogmat o Bogu Je-
dynym w Trzech Osobach. Chcgc pokonac uczucie strachu, opat szuka schro-
nienia w przewidzianej na t¢ uroczysto$¢ modlitwie psalmami. W jej trakcie
doswiadcza intuicji, ktéra wywarta ogromny wptyw na jego dalsza tworczosc¢:

Nagle ujrzalem w duchu ksztalt psalterium o dziesigciu strunach, a w ksztalcie
tym ukazata mi si¢ tajemnica Trojcy Swietej tak jasno i otwarcie, ze zaraz mu-
siatem zawotaé: ktory bog dorowna wielkoscig naszemu Bogu? Ty jestes Bogiem
dziatajgcym cuda (Ps 77,14-15) oraz Pan nasz jest wielki i zasobny w sity, mg-
dros¢ Jego jest niewypowiedziana (Ps 147,5).

Sprébujmy najpierw wydoby¢ z tych dwoch narracji wspdlng im sekwen-
cj¢ zdarzen. Wiele razy juz wspominano, ze pragnieniem Joachima z Fiore
byta kontemplacja, rozumiana przede wszystkim w aspekcie poznawczym
jako przeniknigcie poza zastone kryjaca cato$¢ dziejowych procesow. Aby
tego dokona¢, nalezy koniecznie wyjs$¢ poza litere i dotrze¢ do duchowego
znaczenia poznawanej rzeczywistosci. Joachim z Fiore ktadzie nacisk na stop-
niowy proces odstaniania si¢ przed cztowiekiem duchowych znaczen. W jed-
nym z kazan, rozpoczynajacym si¢ od stow Apocalipsis liber ultimus, opat
z Fiore roztacza przed sluchaczami obrazy zaczerpnigte z przyrody i nawigzu-
je do zmartwychwstania Chrystusa:

Jesli chcemy przystapic¢ do stodyczy migzszu, najpierw jest konieczne, aby zdjaé
zewnetrzng tuping, nastepnie oslone i wreszcie przystapi¢ do wnetrza. Tak wia-
$nie tajemnica, ktdra chcemy tu rozwazaé, okryta jest jakby wetniang oraz Iniang
szata. Pod nimi jako trzecie kryje si¢ zywe ciato, ktérego poszukujemy. Gdy zdj¢-
ta zostanie tunika, odstoni si¢ Iniana szata, a gdy ona zostanie zdj¢ta, ukaze sie
ciato. Gdy odsuni¢to glaz, ukazata si¢ Iniana szata Chrystusa; gdy opadia szata,
Chrystus wyszedt zywy. A glaz zostat odsunigty, by odstoni¢ te tajemnice, ktora

36 Zob. Joachim z Fiore, Psalterium o dziesieciu strunach, tham. M. Besciak, ,. Kronos. Meta-
fizyka, Kultura, Religia”, 29 (2014), nr 2, s. 62.
37 Tamze.
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zawiera w sobie wszystkie inne. Lniana szata opadta, aby umozliwi¢ dostep do
drugiego rodzaju tajemnic, ktore zawarte byly pod pieczgcia — a Chrystus, ktory
sam jest Prawda, oznacza tu poznanie duchowe.

Oczywiscie pierwszym rozwigzaniem, jakie rozum podsuwa nam w tym
przypadku, byloby siegniecie po ksiggi 1 intensywne studium. W Psalterium
o dziesigciu strunach Joachim wspomina, ze probowat skorzysta¢ z mozliwo-
sci, jakg stwarza exercitium lectionis: ,,Niegdys i ja takze bylem niespokojny
o Stowo Panskie 1 usitowatem przez badanie ksiag dojs¢ do poznania praw-
dy”°. Okazalo sie jednak, ze upragniona notitia veritatis oddalata si¢ coraz
bardziej, rodzac w sercu mnicha poglebiajaca si¢ frustracje. Lekarstwem na
te ostatnig jest psalmodia. George Tovard w przywotanym na poczatku tego
artykutu fragmencie wykluczyt funkcjonalne pokrewienstwo Joachimowych
figur z dalekowschodnig mandalg, otwierajagca oczy na niedostrzegalne dotad
perspektywy. Wydaje sie, ze mial racje, ale nie dlatego, ze figury mialyby do
odegrania rolg podobna do tej, jaka odgrywa mandala, ale dlatego, ze podo-
bienstwo — o ile istnieje — zachodzi pomigdzy mandalg i psalmodia. Mandala
jest praktyka pomagajaca w odnalezieniu samego siebie 1 medytowaniu tego,
co transcendentne*’,

Pochwata psalmodii, jaka znajdujemy w Joachimowym Psalterium o dzie-
sieciu strunach, ktadzie akcent na dobroczynny wplyw recytacji psalmow nie
tylko na ludzka dusze, ktora oddaje chwate Bogu, ale takze na spotegowanie
mozliwosci poznawczych cztowieka w tym, co dotyczy wiedzy tradycyjnie
okreslanej mianem metafizycznej, ktéra to wiedza przektada si¢ na zywa rela-
cj¢ z Bogiem. Przyktadem tej ostatniej byt psalmista Dawid i stad to wlasnie
on staje si¢ dla Joachima z Fiore depozytariuszem klucza otwierajacego drzwi
do madrosci. Wydaje sie, ze w ten sposob kalabryjski opat wyraza to samo, co
teoria mistyki mowi na temat oczyszczenia serca, ktore poprzedza jakiekol-
wiek doswiadczenie mistyczne.

Niespodziewana watpliwos¢, jaka naszta Joachima z Fiore w oratorium,
zastuguje na nieco wigcej uwagi:

[...] gdy wszedlem do oratorium i poktonitem si¢ Bogu Wszechmogacemu przed
Swigtym ottarzem, naszta mnie pewna watpliwos¢, dotyczaca tajemnicy Trdjcy
Swigtej. Jest rzecza trudng — myslatem sobie — zaréwno dla rozumu, jak i dla wia-
ry, ze trzy Osoby sg jednym Bogiem, a jeden Bog jest w trzech Osobach.

3 Joachim z Fiore, Wprowadzenie do Apokalipsy, ttum. P. Grad, ,,Kronos. Metafizyka, Kultura,
Religia” 29 (2014), nr 2, s. 45.

39 Zob. tenze, Psalterium o dziesieciu strunach, s. 61.

40 Zob. T.R. Chopra, Mandala, w: Nuovo Dizionario delle religioni, red. H. Waldenfels,
Cinisello Balsamo (Milano) 1993, s. 536.
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Gdy naszla mnie ta watpliwos$¢, zlgklem si¢ wielce 1 ze strachu musiatem
wzywa¢ Ducha Swigtego, ktérego $wicto przypadato tego dnia, proszac Go, by
zechcial mi objawi¢ $wietg tajemnice Tréjcy Swictej, bo w Nim whasnie obiecat
nam Pan poznanie catej prawdy*!.

Ten ciekawy epizod przywoluje na mysl tworczos¢ irlandzkiego pisarza
1 poety Williama Butlera Yeatsa (1865-1939), rozmitowanego w alchemii,
ezoteryzmie i teozofii laureata Literackiej Nagrody Nobla, wykorzystujace-
go w swojej tworczosci watki zaczerpnigte z Joachimowej tradycji*?. Jednak
w przeciwienstwie do ekscentrycznych bohateréw opowiadan Yeatsa, Joachim
z Fiore przezwyci¢za natychmiast pokuse, a silne uczucie strachu przynagla
go do modlitewnego zwrécenia si¢ o pomoc do Ducha Swietego. Jak pisze
Beatrice Hirsch-Reich

Klucz do wizji psalterium lezy w umartwieniu wtasnych pragnien i zapanowaniu
nad emocjami, tak, by zmusi¢ samego siebie do wykonania czynnosci, jaka byto
wyrecytowanie przewidzianej liczby psalméw. [Podjety przez Joachima] wysitek
samodyscypliny rozjasnit jego umyst tak, by mogt rzeczywiscie otrzymac napet-
nienie wyzszego rzedu wiedzg w postaci obrazu, ktory przynidst mu rozwigza-
nie przezywanych trudnosci i sprawit, ze mogt wybuchna¢ stowami najgtebszej
adoracji. Objawienie w formie btysku jest charakterystyczng cechg tego rodzaju

duchowego do$wiadczenia®.

Autorka zwraca tez uwage na fakt, ze opisane przez Joachima doswiadcze-
nie zostalo przez niego zinterpretowane nie jako owoc silnego pragnienia, ale
jako wewnetrzne przezycie o charakterze nadprzyrodzonym, po ktérym nasta-
pit czas wyjatkowej plodnosci intelektualnej, o czym zaswiadcza jego przyja-
ciel i dziejopis Lukasz z Cosenzy: ,,Siedzac u jego stop badz na terenie klasz-
toru, badz tez w spichlerzu w pobliskim Sant’Angelo in Corneto, postusznie
1 pokornie dzien i noc zapisywatem w zeszycie to, co on sam dyktowal i po-
prawial na kartkach, razem z bratem Janem i bratem Mikotajem, dwoma mni-
chami, ktorzy byli jego skrybami”**. Figury, od ktorych rozpoczat si¢ niniej-
szy tekst, a zwlaszcza trapez z okregiem wewnatrz, nawigzujacy ksztattem do

41 Joachim z Fiore, Psalterium o dziesieciu strunach, s. 62.

42 Zob. W. Gould, M. Reeves, Joachim of Fiore and the Myth of the Eternal Evangel, rozdz.
IX: W.B. Yeats: A Noble Antinomianism, s. 221-298; J. Grzeszczak, Dall ’Eta dello Spirito Santo al
New Age. Gioacchino da Fiore nella nuova religiosita, Poznan 2008, s. 163-182.

4 M. Reeves, B. Hirsch-Reich, The Figurae of Joachim of Fiore, Oxford 1972, s. 53.

4 _Joachim did not regard his experience as brought about by his own conscious will. For him
it was of a supernatural nature, stirring the depths of his soul” — tamze; zob. H. Grundmann, Per
la biografia di Gioacchino da Fiore e di Raniero da Ponza, w: tenze, Gioacchino da Fiore. Vita
e opera, Opere di Gioacchino da Fiore: testi e strumenti, 8, Roma 1997, s. 191-192.
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instrumentu muzycznego — psalterium o 10 strunach, stajg si¢ przedmiotem
szczegotowych analiz 1 wyliczen, ktore sam Joachim nazywa ,,duchowg aryt-
metykq” (arithmetica spiritualis)*. Cho¢ mamy tu do czynienia z intensywng
praca intelektu kalabryjskiego opata, ktéry jako wytrawny hermeneuta wy-
dobywa ze skorupy litery pozywny i smaczny owoc duchowego rozumienia
Bozego stowa, to jednak nie nalezy zapomina¢, ze u poczatkéw swojej im-
ponujacej pracy egzegetycznej zostatl przynaglony (conterritus) do psalmo-
dii i medytacji*®. Wzajemne przenikanie si¢ intelektu i elementéw, bedacych
owocem doswiadczenia o charakterze mistycznym, stanowi specyficzng ceche
Joachimowej tworczosci.

Majac na uwadze nakreslong wyzej charakterystyke pisarstwa Joachima
z Fiore, trudno nie przyznac¢ racji Beatrice Hirsch-Reich, ktéra nazywa go , ka-
labryjskim mistykiem”, a dziesi¢ciostrunne psalterium okresla mianem ,,naj-
bardziej mistycznej z Joachimowych figur”*’. Majac na uwadze postawione
w tym artykule cele, nie sposob nie wydoby¢ na swiatto dzienne tych jedy-
nych w swoim rodzaju cech Joachimowej spuscizny. Interesujacy nas okres
sredniowiecza wraz z wizjonerka Hildegarda z Bingen, ktora, chcac wyjasnic¢
mysteria secretorum Dei, odzegnuje si¢ od naukowosci i sigga po udzielony
jej prorocki charyzmat, jest jeszcze czasem dominacji kultury monastycznej,
w ktdrej obraz odgrywa niezwykle wazng role w przekazie tresci sktadajacych
sie¢ na 6wczesng duchowosé, zwlaszcza apokaliptyczng®. Dotykamy w tym
momencie zagadnienia niezwykle ztozonego i wymagajacego studium o cha-
rakterze interdyscyplinarnym z udziatem specjalistow z dziedziny cywilizacji
sredniowiecznej w jej roznych przejawach*. Sam Joachim wypracowat wias-
ny stownik termindéw, oddajacych zarysowany wyzej na przyktadzie dziesig-
ciostrunnego psalterium proces ukazywania za pomocg obrazu tego, co widzi
wewnetrzna intuicja’®. W jego spusciznie znalez¢é mozna takie wyrazenia, jak

4 Zob. Toachim Abbas Florensis, Enchiridion super Apocalypsim, w: Gioacchino da Fiore
sull’Apocalisse, red. A. Tagliapietra, Milano 1994, s. 306.

46 Zob. M. Reeves, B. Hirsch-Reich, The Figurae of Joachim of Fiore, s. 53-54.

47 The Psaltery with ten strings is the most mystical of Joachim’s figures. It is based on
a vision from which sprang his third work [Psalterium decem cordarum — J.G.]. No other figure was
introduced so elaboratery by the mystic of Calabria nor in sucha an exalted state of mind” — tamze,
s. 51.

4 Zob. J. Lukaszewska-Haberkowa, Wstep, w: Hildegarda z Bingen, Wizje, czyli poznaj drogi
Pana, Krakow 2011, s. 11.

49 Zob. tylko niektore klasyczne monografie uznanych autordéw, mogace odegraé role wpro-
wadzen do interesujgcego nas zagadnienia: J. Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, thum.
H. Szumanska-Grossowa, Gdansk—Warszawa 2002; tenze, Czasy katedr. Sztuka i spoleczenstwo
980-1420, thum. K. Dolatowska, Warszawa 2002; A. Vauchez, Duchowosé¢ sredniowiecza, thum.
H. Zaremska, Gdansk 2004; M.M. Davy, Initiation a la symbolique romane (XII° siecle), Paris 1977.

50 Zob. F. Troncarelli, Interior acies. Immagine e intuizione in Gioacchino da Fiore,
,Florensia. Bollettino del Centro Internazionale di Studi Gioachimiti” 16-17 (2002-2003), s. 89.
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»wzrok wewnetrzny” (interior acies) czy ,,duchowe oczy umyshu” (spiritales
mentis oculi), ktoére odsytaja do poznania o charakterze nie tylko intelektu-
alnym, lecz réwniez mistycznych intuicji. Wezesne sredniowiecze oferowato
niezwykle bogaty zasoéb figur, ktére zaludnialy wyobrazni¢ dwczesnych lu-
dzi, zwlaszcza mnichdéw, i mogly odegrac role podobna do tej, jaka odegrato
dziesigciostrunne psalterium w przezwycig¢zeniu przez Joachima watpliwosci
zwigzanych z dogmatem trynitarnym.

Nie nalezy jednak zapominac o tym, ze myslenie za pomoca figur, tacza-
ce w sobie rozumowanie 1 mistyczng intuicj¢, obcigzone bylo niejedng sta-
boscig®!. W czasach Joachima ten sposob poznania rzeczywistosci odchodzit
w przesztos¢ wraz z kulturg monastyczng, ktora ustepowata miejsca uniwersy-
tetom. Hipoteza, jaka podaje Fabio Troncarelli, wydaje si¢ w tym kontekscie
jak najbardziej trafna: ,,[...] gdyby [Joachim — J.G.] wybrat droge wyznaczong
przez logike, zostatby nieuchronnie wciggniety przez wir odkrycia Arystotele-
sa, scholastycznej logiki, ktora wyraznie zrywa z dotychczasowg tradycjg™?.
To jednak, co nie nastapilo za jego zycia, dotknelo spuscizne tego XII-wiecz-
nego autora kilkadziesiat lat po jego $mierci. W 1255 roku Stolica Apostol-
ska zabrata glos w sprawie Joachimowych figur. Rok wczesniej poruszenie
srodowisku paryskiego uniwersytetu wywotat traktat Gerarda z Borgo San
Donnino. Ten franciszkanski radykal zapowiadat na rok 1260 nadejscie no-
wego chrzescijanstwa, a takze zastgpienie Starego i Nowego Testamentu no-
wym orgdziem, wieczysta ewangelig, w ktorej sktad wejda pisma Joachima
z Fiore. Przekonanie o rychtym nadejsciu nowych czasow zawarl w swoim
traktacie, znanym jako Introductorius in Evangelium aeternum, ktory spotkat
si¢ z szybka reakcja Kosciota. Dla zbadania jego zawartosci papiez Aleksan-
der IV zwotlal specjalng komisje, w sktad ktorej weszli, miedzy innymi, dwaj
biegli w teologii francuscy kardynatowie: Odo z Chateauroux i Hugo z Saint-
-Cher, zwigzani z uniwersytetem paryskim.

Komisja, obradujagca w podrzymskim Anagni, zaje¢la si¢ kompleksowo
problemem wieczystej ewangelii Gerarda z Borgo San Donnino. W tym celu
przeanalizowala rdwniez dziela samego Joachima, a rezultaty prac i opini¢
na temat zbadanych doktryn przedstawita w pismie, znanym jako ,,Protokét
z Anagni”, ktore w 1885 roku doczekato si¢ wydania drukiem i stanowi cen-

5! Na temat roli i wymowy figur w spusciznie Joachima z Fiore — zob. Die Bildwelt der
Diagramme Joachims von Fiore. Zur Medialitdt religids-politischer Programme im Mittelalter,
red. A. Patschovsky, Ostfildern 2003; M. Rainini, Disegni dei tempi. Il , Liber Figurarum” e la
teologia figurativa di Gioacchino da Fiore, Opere di Gioacchino da Fiore: testi e strumenti, 18,
Roma 2006; Pensare per figure. Diagrammi e symboli in Gioacchino da Fiore. Atti del 7° Congresso
internazionale di studi gioachimiti, San Giovanni in Fiore — 24-26 settembre 2009, Opere di
Gioacchino da Fiore: Testi e Strumenti, 23, red. A. Ghisalberti, Roma 2010.

32 F. Troncarelli, Interior acies, s. 93.
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ne, poniewaz powstate przeszto 50 lat po Smierci opata z Fiore, opracowanie
jego doktryny®®. Po zapoznaniu si¢ z zawarto$cig Joachimowych dziet papie-
scy teologowie stwierdzili w konkluzji, ze zawierajg one ,,bardzo wiele rzeczy
dziwnych, niepotrzebnych 1 niezr¢gcznych” (plurima curiosa, inutilia et inep-
ta), a nalezy do nich figura nawigzujaca do ksztattu instrumentu muzycznego
— dziesieciostrunnego psalterium>*. Obojetni na mistyczne intuicje kalabryj-
skiego opata, rzymscy purpuraci chtodnym i wnikliwym wzrokiem ogarn¢li
zardwno samg figure, jak i1 przypisane jej przez Joachima znaczenie. Skoncen-
trowahi si¢ na szczegdtach, w ktorych dostrzegli btedy Joachimowego mysle-
nia i pomijanie przez opata oczywistych faktéw: nie mozna si¢ z nimi nie zgo-
dzi¢, ze trapezoidalny ksztatt psalterium sprawia, ze w rzeczywistosci mamy
do czynienia nie z trzema, lecz czterema naroznikami, co stoi w sprzecznosci
z dogmatem trynitarnym®. Nie pomineli tez faktu, ze sam Joachim, $wiado-
my rzucajacych si¢ w oczy roéznic pomigdzy gérnym naroznikiem psalterium
1 dwoma dolnymi, wykorzystal mimo to ten szczegoét jako punkt wyjscia do
dalszej refleksji na temat Osob Trojcy Swietej™.

Krytyczny wywod papieskich teologéw zamyka uwaga o charakterze me-
tafizycznym, bedaca znakiem nowych tendencji, widocznych w teologii upra-
wianej na uniwersytetach. W Joachimowym uciekaniu si¢ do figur ujrzeli oni
ewidentng sprzecznos¢, kalabryjski opat wykazat si¢ — ich zdaniem — tgpota
myslenia, przypisujac wiecznym zasadom cechy przystugujace ograniczonym
figurom (obtusio seu hebetudo figure), podczas gdy cala filozofia uczy, ze im
bardziej co$ ma charakter wiecznej zasady, tym wiecej prostoty mu przystu-
guje’’.

33 Zob. H. Denifle, Das Evangelium aeternum und die Commission zu Anagni, ,,Archiv fiir
Literatur und Kirchengeschichte des Mittelalters” 1 (1885), s. 97-142.

3 Zob. tamze, s. 140.

55 Hec extracta sunt de libris Joachim, que satis possunt sufficere ad cognoscendum de
doctrina ejus, que quamvis preter ista contineantur in eis plurima curiosa, inutilia et inepta ad ea
propter que inducit ea ipse Joachim, sicut est illud de tribus cornibus psalterii musici decacordi, per
quod intendit astruere fidem trinitatis aproprians illud cornu, scilicet angulum obtusum, persone
patris, reliquos autem duos angulos acutos filio et spiritui sancto, quamvis iste angulus obtusus non
sit angulus unus, sed pocius duo, sicut patet intuenti: nichilominus tamen accipit illos duos angulos,
pro uno, aproprians illum patri [...] — tamze.

56 Zob. tamze, s. 140-142.

57 Nota quod contrarie sunt rationes iste veritati, ut scilicet ei attribuatur obtusio seu hebetudo
figure, cui primo debetur ratio principii et eternitatis, et acumen ei non competat, cum tamen omnis
philosophia dictet, quod quanto plus habet aliquid ratione principii et eterni, tanto plus conveniat
el ratio simplicitatis in omni re de mundo. Principia enim simpliciora sunt in suo genere — tamze,
s. 142.
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Podsumowanie

Fenomen Joachima z Fiore nalezy rozpatrywac¢ przede wszystkim w kon-
tekscie czaséw, w ktorych ten kalabryjski opat zyt i tworzyt. Jego apokalip-
tyczna duchowos¢ zywila si¢ wytrwata medytacja tresci biblijnego objawie-
nia, ktéra uczynita Joachima jednym z wielkich sredniowiecznych egzegetow.
Tworczos¢ Joachima z Fiore sprowadza si¢ do wieloletniej scrutatio Scriptu-
rarum, ktorej owocem s3 zwlaszcza trzy gldwne dzieta: Concordia Novi ac
Veteris Testamenti, Expositio in Apocalypsim 1 Psalterium decem cordarum.
Niespokojne czasy, w ktérych przyszto mu zy¢, miaty niebagatelny wptyw na
ksztalt jego refleksji, majacej za punkt wyjscia dogmat trynitarny oraz ide¢
zgodnosci (concordia) Starego i Nowego Testamentu.

Wydaje sig, ze ten splot czynnikéw nalezy wzia¢ pod uwage przy probie
oceny Joachimowej mistyki, ktorg dostrzec mozna w pozostawionych przez
tego autora opisach dwoch intuicji, odgrywajacych kluczowg rolg w procesie
formowania si¢ jego pelnej rozmachu teologicznej wizji dziejow. Mistyka Jo-
achima z Fiore jest osadzona w XII-wiecznej tradycji teologicznego przeka-
zu, w ktérym istotne zadanie do spetnienia ma czynnik wizualny. Joachimowa
mistyka prowadzi do rozumienia (intelligentia), otwierajacego si¢ przed her-
meneuta w sposob nagly 1 poprzedzonego elementami, ktore mozna spotkac
w teorii doswiadczenia mistycznego, widocznej w refleksji wspotczesnych Jo-
achimowi srodowisk monastycznych.

ANEKS
1. Intuicja paschalna (Expositio in Apocalypsim, 1, 13)

Ten fragment (Ap 1,10) jest bardzo wazny i znajduje si¢ wewnatrz glebo-
kiej symboliki. Dyskurs jest prosty, ale nie tajemnica; skorupa jest widoczna,
ale ziarno pozostaje ukryte. Mowi: ,,Doznalem zachwycenia w dzien Panski”.
Co oznaczajg Janowe stowa: ,,Doznatem zachwycenia [...]”? Co oznacza dal-
sze wyrazenie: ,,[...] w dzien Panski”? By¢ moze dla niektorych byto to cos
dostgpnego 1 fatwego do zrozumienia; ja natomiast, kiedy po raz pierwszy ze-
tknatem si¢ z tym fragmentem, znalaztem si¢ jakby w morskiej topieli, a stato
si¢ tak, poniewaz Bog zwykt rozjasni¢ jednemu to, co drugiemu wydaje si¢
ciemne, aby w ten sposob kazdy nauczyt si¢ nie szukaé gltebokosci pozna-
nia, ale poprzestawania na wiedzy wilasciwej pokornym (por. Rz 12,16). Tak
wiec, kiedy po lekturze poprzednich czesci tej ksiggi doszedtem do tego frag-
mentu, wyznaje, ze znalaztem si¢ w obliczu tak wielkiej trudnosci i w sposob
nadzwyczajny stang¢ty na mojej drodze przeszkody w zrozumieniu, Ze, czu-
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jac jakby grobowy kamien, ktéry zamykat mi droge do wnetrza, statem sie
jak otepiaty. Oddajac wigec chwalte Bogu, ktory wedtug swojego upodobania
zamyka 1 otwiera, pominglem ten fragment i poszedlem dalej, pozostawiajac
rozwigzanie tej trudnosci Nauczycielowi wszystkich, aby Ten, ktory otworzyt
ksiege i ztamat jej siedem pieczeci w czasie Jemu dogodnym, pozwolit zrozu-
mie¢ mnie samemu i innym.

Kiedy, zajety innymi rzeczami, zapomnialem o tym problemie, zdarzylo
si¢, ze po uptywie roku nadeszta Wielkanoc. Z nastaniem dnia, budzac si¢ ze
snu, odniostem wrazenie, ze uchwycitem jakas mysl podczas medytacji tej
ksiegi. Tak wigc, ufajac Panu, statem si¢ bardziej $miaty w pisaniu i nieskory
do milczenia, i odtozenia piora, aby przypadkiem do mnie, milczacego, nie zo-
staty skierowane stowa s¢dziego: ,,Stugo zty i gnusny! Wiedziales, ze chce zaé
tam, gdzie nie posiatem, i zbiera¢ tam, gdziem nie rozsypat. Powinienes wigc
byt odda¢ moje pieniadze bankierom, a ja po powrocie bytbym z zyskiem ode-
bral swoja wlasnos$¢” (Mt 25,26-27). I tak, kiedy zrozumiatem juz pewne zna-
czenia, a nie pojatem glgbszych tajemnic, w moim umysle toczyta si¢ jakby
walka: mysli, ktore byly jasne, zachgcaty do odwagi, natomiast pozostate za-
powiadaty trudnosci.

Kiedy wigc w noc paschalng przydarzyto mi si¢ cos podobnego, w poto-
wie nocnej ciszy — jak sadze — i w godzinie, kiedy, jak si¢ uwaza, nasz Lew
z pokolenia Judy powstat z martwych, nagle, kiedy medytowatem, ukazata si¢
oczom mojego umystu petnia tej ksiegi oraz cata zgodnos¢ Starego i Nowego
Testamentu. Nie pamigtatlem o fragmencie, ktéry mnie nurtowal, nie mys$latem
tez o tym, dlaczego Jan powiedziat: ,,Doznalem zachwycenia w dzien Panski”,
ani tez, czy nieprzypadkowo wspomniane jest, ze samo objawienie tej ksiegi
miato miejsce w dniu Panskim. Twierdze, Zze nie dotarto do mnie ani to, ze
Chrystus wychodzacy z grobu oznacza ducha uwalniajacego si¢ z litery, ani
tez to, ze siedem dni wielkanocnego tygodnia, wraz z 6smym nastepujacym po
nich zgodne s3 symbolicznie z czg¢sciami tej ksiggi, ani tez wreszcie, ze w tym
dniu oswiecit ich umysty, aby rozumieli Pisma (por. Lk 24,45). Gdy zatem,
po pewnym czasie, wykorzystatem sposobnos¢ i wrocitem do lektury tego, co
dotychczas dostrzegatem powierzchownie, doszedlem do fragmentu, w kto-
rym jest mowa: ,,Doznalem zachwycenia w dzien Panski”; wtedy tez po raz
pierwszy zrozumialem ukryte znaczenie stow Jana: ,,Doznatem zachwycenia
w dzien Panski”; mys$latem tez w moim sercu o tych rzeczach, ktdre si¢ wyda-
rzyly, czy tez o tych, ktére zostaly zapisane i dotyczyly tego dnia, i myslatem
ze stamtad bierze poczatek budzacy si¢ z litery duch, a takze o wielu innych
rzeczach, ktorych streszczanie trwatoby zbyt dtugo.

tum. J. Grzeszczak

Oryginatl tacinski: Expositio magni prophete Abbatis loachim in Apocalipsim [...] Venetiis 1527,
f. 39%bc.
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2. Psalterium o dziesieciu strunach (Psalterium decem cordarum — Prefatio)

Starozytna tradycja ojcoOw przekazata nam, wspotczesnym, ze psalmodia
jest czyms bardzo cennym i ze do niej odnosza si¢ owe stowa psalmu: ofiara
chwaly uczci mig: i tam droga, ktorg mu okaze zbawienie Boze (Ps 50,23).
Wielu z tych, ktorzy szukaja madrosci, oddato si¢ z zapatem lekturze i zgle-
bianiu nauki; nie mogli jednak dotrze¢ do samej istoty madrosci, poniewaz
usitowali wejs$¢ nie przez taske, ale przez swdj wolny osad, ten zas od poczat-
ku nie byt pomocny dla tych, ktérzy na nim polegaja. Nie znalezli bowiem
klucza Dawidowego (por. Ap 3,7), tego, ktory otwiera drzwi przed mitujacymi
madros¢. Kroczac tedy dokota po omacku, nie potrafili znalez¢ wejscia, zgod-
nie ze stowami Apostota: zawsze sie uczq, a nigdy nie mogq dojs¢ do poznania
prawdy (2 Tm 3,7). Jakesmy to styszeli, tak i zobaczyli, a wszystko to po-
twierdzamy, bo przekonalismy si¢ z doswiadczenia, ze si¢ nie mylimy.

Niegdys i ja takze bytem niespokojny o Stowo Panskie i usitowatem przez
badanie ksigg doj$¢ do poznania prawdy. Gdym si¢ tak zapalal, by dzigki wy-
tezonej lekturze jak najspieszniej jg osiggnaé, wowczas ona, przybrawszy so-
bie skrzydla jak orzet (por. Iz 40,31; Prz 23,5), odstgpowala ode mnie jeszcze
dalej, niz byta dotad. Kiedy jednak odzyskalem swiezy zapat i przez wzglad na
Pana umitowatem psalmodie, oto wiele niejasnych miejsc w Pismie, ktorych
przedtem nie mogtem pojac, czytajac, teraz poczeto otwieraé si¢ przede mng
w cichej melodii psalmow. Nie dos¢ na tym, bo juz wtedy zaczalem takze ro-
zumiec, co znaczg stowa innego psalmu: szczesliwi, ktorzy mieszkajg w domu
Twoim, Panie, nieustannie Cig wychwalajg (Ps 84,5).

Zdawalo si¢ juz, ze myslami 1 pragnieniem statem si¢ mieszkancem owego
gbérnego miasta i ze w swym wnetrzu moglem cieszy¢ si¢ wspaniatym widze-
niem pokoju. Wtedy jednak przytrafito mi si¢ to, na co wielu na prézno si¢
skarzy: musiatlem mianowicie na nowo, w trosce o majatek klasztoru, wdac
si¢ w sprawy, ktore nazwac trzeba albo zupetnie swieckimi, albo przynajmnie;j
niemal $wieckimi. Przeto z jekiem serca i nie bez trwogi zmuszony bylem
zawolaé: biada mi, ze sie mieszkanie moje przediuzyto: mieszkatem z miesz-
kancami Cedar (Ps 120,5). Diugo przebywala dusza moja z tymi, ktorzy nie-
nawidzq pokoju (Ps 120,5-6), a takze: przeciety jest jako przez tkacza Zywot
moj, gdy jeszcze zaczynal, przecigl mnie (1z 38,12). Takimi wigc jekami wy-
petione byly mysli moje. Kilka lat pozniej zdarzyto sig, ze gdy przebywa-
tem w klasztorze w Casamari, gdzie zatrzymywat mnie wi¢zami mitosci maz
czcigodny Gerald, opat tego konwentu, 1 jego wspotbracia, ktorzy przywiazali
mnie do siebie nierozwigzywalnym we¢ztem mitosci, oto nadszedt dzien $wia-
teczny, w ktorym na $wietych apostoléw wylane zostaty dary Ducha Swietego
1 wlane w ich dusze z owym olejkiem duchowym, ktérym namaszczony byt
Jednorodzony Syn Bozy hojniej nad swych towarzyszy. Poniewaz zas nie by-
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tem zupetnie pozbawiony rozumienia tego swietego olejku i wiedzialem, ze
przynalezy don owa ofiara dziekczynna (Ps 50,23), a bardzo ubolewatem, ze
od tak dtugiego czasu nie dostgpitem taski tego tak wielkiego dobrodziejstwa,
postanowitem wigc wyrecytowac sobie tego dnia kilka psalmow na chwate
Ducha Swietego, ze wzgledu na cze$é nalezng tak uroczystemu $wictu. Mia-
fem przy tym nadzieje, ze w ten dzien otrzymam cos$ od Tego, ktory daje
wszystkim chetnie i nie wwmawiajgc (Jk 1,5). Tymczasem gdy wszedlem do
oratorium i poktonitem si¢ Bogu Wszechmogacemu przed swietym ottarzem,
naszta mnie pewna watpliwo$é, dotyczaca tajemnicy Trojcy Swietej. Jest rze-
czg trudng — myslatem sobie — zaréwno dla rozumu, jak i dla wiary, ze trzy
Osoby sa jednym Bogiem, a jeden Bog jest w trzech Osobach.

Gdy naszta mnie ta watpliwos¢, zlaklem si¢ wielce 1 ze strachu musiatem
wzywaé Ducha Swictego, ktorego $wicto przypadato tego dnia, proszac Go,
by zechcial mi objawi¢ $wicta tajemnice Trojcy Swictej, bo w Nim wiasnie
obiecal nam Pan poznanie catej prawdy. Tak si¢ modlac, zaczatem $piewaé
psalmy, aby odspiewaé zamierzong ich liczbe. Nagle ujrzatem w duchu ksztatt
psalterium o dziesieciu strunach, a w ksztalcie tym ukazala mi si¢ tajemnica
Tréjey Swictej tak jasno i otwarcie, ze zaraz musiatem zawotaé: ktéry bdg do-
rowna wielkoscig naszemu Bogu? Ty jestes Bogiem dziatajgcym cuda (Ps 77,
14-15) oraz Pan nasz jest wielki i zasobny w sily, mgdros¢ Jego jest niewypo-
wiedziana (Ps 147,5).

tium. M. Besciak

,Kronos. Metafizyka, Kultura, Religia” 29 (2014), nr 2, s. 61-62.
Oryginat tacinski: Joachim von Fiore, Psalterium decem cordarum, red. K.V. Selge, MGH, Quellen
zur Geistesgeschichte des Mittelalters, 20, Hannover 2009, s. 6-10.

WAS JOACHIM OF FIORE A MYSTIC?
A FEW OBSERVATIONS ON THE APOCALYPTIC SPIRITUALITY
OF THE CALABRESE ABBOT

SUMMARY

The article attempts to examine the presence of mystical elements in the writings
of the Calabrese exegete, Joachim of Fiore (circ. 1135-1202). The first part constitutes
an overview of 12% century characteristic elements of apocalyptic spirituality, as seen
by Joachim. This spirituality is influenced by both personal reflections of this author
and his intensive studies as well as current events, especially the crisis in the Church
and the crusaders’ movement, as well as spreading heresies in the West and the pro-
gressive expansion of Islam. The second part of the article analyzes two intuitions of
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mystical nature which Joachim of Fiore experienced during his stay at the Cistercian
Casamari Abbey. He elaborates on them in his major writings — Expositio in Apoca-
lypsim and Psalterium decem cordarum. The nature of these intuitions and their later
influence on this author’s writings allow the conclusion that we are dealing here with
an experience that is mystical in nature, which, in turn, opened before Joachim some
interpretative horizons that had been previously inaccessible in matters concerning
the understanding (intelligentia) of inspired Writings.

Keywords: Joachim of Fiore; apocalyptic spirituality; mysticism; hermeneutics

Stowa kluczowe: Joachim z Fiore; apokaliptyczna duchowos¢; mistyka; hermeneu-

tyka
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