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ZBIGNIEW JANUSZEWSKI

Ludzka potrzeba prawdy jako nadzieja wobec ,peknietego Swiata”
w refleksji Gabriela Marcela

The Human Need for Truth as Hope for a Broken World in the Reflection of Gabriel Marcel

Gabriel Marcel urodzit si¢ 7 grudnia 1889 roku w Paryzu. Jego dziecin-
stwo zostato bolesnie naznaczone $miercia matki. Zmarta, kiedy chtopiec
ukonczyt cztery lata. Uczgszczatl do renomowanego liceum, a nastgpnie pod-
jat studia na Sorbonie. Majac 21 lat, zdat tam egzamin panstwowy z filozofii,
co umozliwito mu nauczanie tegoz przedmiotu w liceach. Wyktadat we fran-
cuskim Sens, Paryzu i Montpelier. W czasie I wojny $wiatowej Marcel z po-
wodu zbyt stabego zdrowia nie zostal wcielony do armii. Pracowal natomiast
w jednym z oddziatow Czerwonego Krzyza, zajmujac si¢ zbieraniem informa-
cji o zaginionych zohierzach i dostarczaniem tychze wiadomosci zaintereso-
wanym rodzinom. Praca ta, b¢daca osobistym i bliskim spotkaniem z ludzka
tragedia, odbita sig takze w jego refleksji filozoficznej. W 1929 roku, doktad-
nie 23 marca, w sobot¢ Marcel przyjal chrzest w Kosciele katolickim. ,,Zo-
statem ochrzczony dzisiaj rano — pisal w swoim dzienniku — mdj stan we-
wnetrzny byt lepszy, niz o$mielitbym si¢ sobie tego zyczy¢; bez zachwytow,
tylko spokojny, zrownowazony oraz pelny nadziei i wiary”'. Wspomina si¢
o tym w wigkszosci not biograficznych, gdyz z pewnoscia byto to bardzo
istotne wydarzenie w jego zyciu osobistym.

Oprocz z zatozenia niesystematycznego uprawiania filozofii Marcel zaj-
mowat si¢ takze dramaturgia. Pisal sztuki teatralne, byt krytykiem w jednym
z czasopism francuskich oraz redaktorem katolickiego wydawnictwa Plon. Za
swoja tworczos¢ otrzymal nagrode Akademii Francuskiej, byt takze czton-

' G. Marcel, By¢ i mie¢, ttum. D. Eska, Warszawa 2001, s. 154.
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kiem francuskiego towarzystwa naukowego — Instytutu Francji. W latach
1949-1950 prowadzit wyktady poswigcone mysli Adama Gifforda na uniwer-
sytecie w Aberdeen. Warto wspomnie¢ takze o duzej roli muzyki w zyciu tego
filozofa. ,,W koncu — wspominat Marcel — jest to dla mnie dzisiaj bardzo wy-
razne, ze Jan Sebastian Bach byl w moim Zyciu tym, czym ani Pascal, ani
$wiety Augustyn, ani zaden inny duchowy pisarz nigdy w tym zyciu nie byt
Gabriel Marcel zmarl w Paryzu 8 pazdziernika 1973 roku.

Do najwazniejszych jego dziet filozoficznych naleza: Dziennik metafizycz-
ny oraz jego druga czg$¢ Byc i mie¢, Od wezwania do sprzeciwu, Homo via-
tor, Tajemnica bytu, Cztowiek problematyczny, Obecnos¢ i niesmiertelnosc.

ZEAMANY SWIAT?

Gabriel Marcel, jak si¢ zdaje, byt tym, ktoéry wprowadzit na sceng filozo-
ficzna pojecie ztamanego $wiata. Tak nazywa si¢ rowniez jedna z jego sztuk.
Jej bohaterka, Christiane, wypowiada tam nast¢pujace stowa:

Czy nie masz czasem wrazenia, ze zyjemy..., jezeli mozna nazywac to zyciem...
w zlamanym $wiecie? Tak, ztamanym jak zepsuty zegarek. Sprezyna przestala dzia-
fa¢. Na pozoér nic si¢ nie zmienito. Wszystko jest na swoim miejscu. Ale gdy przyto-
zysz zegarek do ucha, nie ustyszysz juz nic. Rozumiesz, to, co nazywamy $wiatem,
ludzkim $§wiatem... dawniej musiato mie¢ serce, ale mozna by powiedziec, ze to ser-
ce przestato bi¢.

W utworze dramatycznym jednak inaczej podchodzi si¢ do zagadnien niz
na plaszczyznie filozofii. Na scenie aktorka moze wypowiedzie¢ pigkna me-
taforg, ze oto serce Swiata przestato bic. Widzowie w teatrze za$ pod wpty-
wem tej frazy, by¢ moze, nawet doznaja wzruszenia. Do filozofii jednak na-
lezy przemyslenie tej metafory, zanalizowanie podstaw, na bazie ktorych
mogta ona w ogole powsta¢ w ludzkim umysle. Czy taki osad $wiata jest
z gruntu uczciwy, czyli czy nasz ludzki $wiat jest ztamany naprawdg?

Z wielu dostgpnych znaczen pojecia swiat Christiane w swojej wypowiedzi
wykreslita jedynie §wiat ludzki. To on ma jakas wewngtrzna skazg¢. W anali-
zie peknigtego $wiata zatem musi chodzi¢ przede wszystkim o spoteczenstwo
1 0 osobg ludzka, ktorych egzystencja zostata dotknigta swego rodzaju parali-

2 G. Marcel Music and philosophy, trans. S. Maddux, R.E. Wood, Milwaukee 2005, s. 41.
3'W literaturze mozna si¢ spotka¢ rowniez z tlumaczeniami: ,,rozbity $wiat”, ,,peknigty §wiat”.
* G. Marcel Tajemnica bytu, thum. M. Frankiewicz, Krakéw 1995, s. 46.
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zem. Owa wewngtrzna niemoc jednak, cho¢ nalezy glownie do ludzkiego
$wiata, rozlewa si¢ takze poprzez cztowieka na cate uniwersum. Nadzieja
moze napetni¢ fakt, ze w niektérych wypadkach ludzie sa jeszcze na tyle
wrazliwi, by taki defekt odczuc.

,Istnieje wymiar — mozna przeczyta¢ u Marcela, — w ktérym $wiat nie ma
sensu. Wigcej, w tym wymiarze zadawac sobie pytanie, czy $wiat ma jakikol-
wiek sens, byloby sprzecznoscia sama w sobie’™. Wymiar ten jest miejscem
szczegblnym oczywiscie w negatywnym sensie tego stowa. W nim to czto-
wiek traci nie tylko aktualne poczucie sensu egzystencji, ale zamknigta zosta-
je przed nim jakakolwiek mozliwos¢ jego zaistnienia. Mowiac symbolicznie,
bramy i okna §wiata w tym wymiarze, ktorych zadaniem mogtoby by¢ skad-
inad wpuszczanie $wiatla, zostaly zatrzasnigte na zawsze. Ludzie tam prze-
bywajacy zostali skazani wytacznie z powodu przebywania w nim na dotkli-
we 1 wieczne poczucie bezsensu. Wymiar ten dotyka wielu przestrzeni
czlowieczego bytowania, zanieczyszcza zrddla, z ktorych cztowiek od niepa-
migtnych czasow czerpatl nadzieje i sens bycia. Istnieje tu jednakze wskazow-
ka, méwiaca, ze jest to wymiar, a zatem nie cato$¢ ludzkiego §wiata. Juz
u poczatkow refleksji mozna wigc zasadnie domniemywac, ze pomimo cate-
go dramatyzmu pgknigtego $wiata mozemy mie¢ nadziejg.

Przed podjgciem préby jej przedstawienia trzeba z koniecznosci poddaé
refleksji owa ciemna, nieprzyjazna ludziom rzeczywisto$¢. Wydaje sig zasad-
ne domniemanie, ze u jej podstaw kryje si¢ tajemnicza posta¢ zla. Czasem —
w dniach szczeg6lnej na nie wrazliwosci — pokazuje ono niektérym swe
straszliwe oblicze.

Wszyscy znamy chwile — pisat o jednym z takich dni Marcel — kiedy wszystko budzi
w nas pokusg rozpaczy [...]. Nie nalezy jednak sadzi¢, by chwile takie byty jedynie
chwilami zniechgcenia i utraty odwagi. Staja si¢ one chwilami bezlito$nie przytom-
nego i przenikliwego widzenia §wiata. W momentach, ktére wspominam, odrzuci-
fem, czy rozerwatem zastony pokrzepiajacych ztudzen, dzielacych mnie od rzeczy-
wistoéci, a za pomoca ktérych usitowatem czyni¢ znosna moja egzystencje. Zycie
ukazato mi nagle przerazajaca twarz Meduzy, a jej fascynujaca moc wydawala si¢
podporzadkowywac sobie cata moja wolg rzetelnosci, cata przytomnos¢ umyshu czu-
wajacego, by nie ulec ztudzeniu. Jest to godzina tragicznego pesymizmu®.

Kiedy ztamany $wiat pokazuje nam swoja paralizujaca twarz, rodzi si¢ w nas
natychmiastowa pokusa, by w jaki$ symboliczny sposéb §cia¢ owa przeraza-

5 G. Marcel Journal metaphysique, cyt. za: T. Terlecki, Krytyka personalistyczna. Egzysten-
cjalizm chrzescijanski, Warszawa 1987, s. 63.
¢ Tenze, Obecnos¢ i niesmiertelnosé, thum. K. Wroblewska, ,,W drodze” nr 11 (1977), s. 8.
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jaca gtowe, odnalez¢ zto, kryjace si¢ w korzeniach tego monstrum, uczynié
zen pewien problemat, ktory dzigki dostgpnym technikom i analizom bgdzie-
my mogli raz na zawsze rozwiazac. Zto, o ktorym mowit Marcel, nie jest jed-
nak w $cistym sensie tego stowa problemem. Jest tajemnica. ,,Tajemnica jest
czyms$ — pisat Marcel — w czym ja sam jestem zaangazowany i co w konse-
kwencji daje si¢ pomys$le¢ wytacznie jako sfera, w ktorej rozréznienie tego,
co jest we mnie 1 tego, co jest przede mna, traci swe znaczenie i wartos¢
pierwotna”’.Wynika z tego, ze zto jest jakos wrosnigte w kazdego z nas.
., W rzeczywistosci nie uchwytuje si¢ zta inaczej — uwazat filozof — jak tylko
o tyle, o ile mnie ono dosigga, to znaczy o ile jestem w nie wplatany w takim
znaczeniu, jak bywa si¢ wplatanym w jaka$ sprawg’™®. W miarg postgpu uczci-
wej refleksji doj§¢ mozna do smutnego skadinad wniosku, Ze nietad, ktory
obserwuje si¢ w Swiecie zewngtrznym, jest ostatecznie jakims ,,nietadem mnie
samego™. Objawow za$ piekla jako kwintesencji zta cztowiek powinien wy-
patrywac i Sciga¢ w glebi samego siebie'’. Nie mozna zatem wyobrazi¢ sobie
sytuacji, w ktorej zto stanie zupeinie na zewnatrz nas. Wedlug Marcela zto
nigdy nie stanie si¢ samym tylko problemem. W parze z tym przekonaniem
idzie drugie, ze $wiat nasz nie jest ztamany historycznie, lecz istotowo''.

Istnieja sytuacje w zyciu, kiedy to cztlowiek sam jest sprawca zta, a zatem
uczestniczy w jego pojawieniu si¢ na §wiecie. Czgstokro¢ wszakze jest i tak,
ze doswiadcza go bez wilasnej winy. Wiele mowiaca moze stac si¢ wtedy po-
sta¢ Hioba. Zto moze spas¢ na czlowieka zupetnie niespodziewanie. Czasem
dotyka go poprzez cierpienie jego samego lub bliskich mu oséb. Kiedy in-
dziej znowu przychodzi do niego jako Igk, ktéory méwi mu, ze nigdy w tym
zyciu od zla sig¢ nie uwolni. Nigdy nie bgdzie na tyle bezpieczny, by mogt
powiedzie¢, ze przestato istnie¢ albo przestalo na niego czyhac.

Dotyka si¢ w ten sposob jednego z najbardziej rozpowszechnionych, ale
tez najpotgzniejszych przejawow zla, jakim jest grozba. Cztowiek bowiem nie
musi bezposrednio do§wiadczy¢ zta, by czu¢ si¢ przez nie zagrozony. O jed-
nej z takich przezytych chwil zagrozenia pisat Marcel. ,,W ostatnich dniach —
mozna przeczyta¢ w jego notatkach — niepok6j wzrdst ponad miarg. Konfe-
rencja rozbrojeniowa zamiera. Incydent w Kehl, panuje tam terror. Istnieja
chwile, w ktorych zyj¢ z uczuciem, ze Smier¢ cigzy nad nami wszystkimi, nad

" Tenze, By¢ i miec, s. 170.

8 G. Marcel, Phenomenologie de I’avoir, cyt. za: E. Mukoid, Filozofia zla: Nabert, Marcel,
Ricoeur, Krakow 1999, s. 113.

® E. Mukoid, Filozofia zia, s. 113.

10°G. Marcel, Testament filozoficzny, thum. S. Grygiel, ,,Znak” XXVI (1974), s. 985.

1 Tenze, Tajemnica bytu, s. 58.
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wszystkim, co kochamy”'?. Wydaje si¢ takze, ze samo zlo ma w czlowieku
sobie podporzadkowane, ukryte i drzemiace sily, gotowe powstaé przeciw
niemu, gdy tylko nadchodzi grozba.

Rozproszone poczucie zagrozenia — czytamy w jednym ze $wiadectw francuskiego
filozofa — ktore bierze si¢ nie wiadomo skad, niepewno$¢ [...]. Swiadectwo moich
zmystow tak samo moze okaza¢ si¢ ztudne, jak ztudne i niejasne okazuje si¢ obiek-
tywne rozgraniczenie tego, co przede mna, i tego, co we mnie, tego, co zagrozone,
i tego, co zagraza®.

Osoba ludzka ma wtedy §wiadomos¢, ze stoi naprzeciw tak potgznego wroga,
wobec ktérego zawsze pozostanie ofiara. Przeciwnika, ktory w tajemniczy
sposob obezwladnia czlowieka i jego wolg. Zmusza do biernosci i poddania
sig¢ przemoznym jego sitom.

Wobec tak zarysowanego zta rodza si¢ zupetnie naturalne pytania, czy aby
Marcel nie wyznaje jakiego$ filozoficznego manicheizmu? Czy tak przedsta-
wione zlo nie jest uzasadniong ze wszech miar racja naszej ludzkiej rozpaczy
rozpowszechnionej wlasnie w ztamanym $wiecie? Czy postawa biernosci nie
jest jedyna rozsadna postawa, jaka moze przyja¢ cztowiek, ktory zta doswiad-
cza? Faktem jest, ze Marcel uzywat wielkiej litery, piszac o ztu i jego tajem-
nicy. Odrzucat jednak mozliwos$¢ jego hipostazowania'*. Zaproponowat on dla
tej tajemniczej rzeczywistosci ,,neologizm de-natura, ktory zawieralby intu-
icj¢ tajemnicy, zarazem jakiego$ rodzaju pozytywnosci (obecnos$ci) i absolut-
nej nieprzyswajalnosci, nieredukowalnosci, nieuchwytnosci dla nas, ktorzy
z powodu naszej kondycji zmuszeni jesteSmy pozosta¢ w tym, co czgscio-
we”’. Wydaje si¢ takze, ze pomimo swoistej grozy w opisywaniu zta Marcel
daleki byl od akceptowania rozpaczy i postawy biernosci wobec niego. Caty
nastepny podrozdzial bedzie proba ukazania mozliwosci przeciwstawiania si¢
zhu, ktorego wptyw ujawnit si¢ najbardziej wlasnie w rzeczywistosci peknig-
tego $wiata.

Peknigcie owo, jak wspomniano, dotyczy w szczegdlnosci, cho¢ nie wy-
tacznie, $wiata ludzkiego. To w nim osoba ludzka zostata dotknigta niemoca
samotnosci duchowej, w nim takze skazone zostaty relacje migdzyludzkie. Na
tymze aspekcie czlowieczego zlamanego Swiata warto si¢ teraz skupic.
,»Wszystkie utwory dramatyczne Marcela — pisal jeden z komentatorow jego
mysli — mozna by okresli¢ jako dramaty samotnosci duchowej, a cala jego

12.G. Marcel, By¢ i miec, s. 206.

3 E. Mukoid, Filozofia zla, s. 119.
4 Tamze, s. 121.

15 Tamze, s. 127.
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filozofig, jako filozofig przezwycigzania samotnosci duchowej”'®. Samotno$é¢
ta jest odwrotnoscia samotnos$ci na przyktad Swigtego pustelnika, ktory
w swej celi pielegnuje ideal komunii ze wszystkimi istotami ludzkimi. Tutaj,
odwracajac stowa Thomasa Mertona, kazdy jest samotng wyspa. ,,Kazdy jest
sam”!. Nie moze by¢ mowy o wspolnocie, ktora ze swej natury przekracza
indywidualistyczny egocentryzm.

Czlowiek egocentryczny za$ postrzega sam siebie jako swego rodzaju
enklawe'®. ,,Ciazac sam sobie — pisal Marcel — pograzony w niepokojacym
swiecie zewngtrznym, to zagrazajacym mi, to zndw wspotwinnym, czujnie
wypatruj¢ wszystkiego, co emanujac z niego, koi¢ by mogto lub — przeciwnie
— jatrzy¢ te rang, ktora nosz¢ w sobie: moje ja”". Osoba taka uwigziona
jest we wiasnym tylko sposobie postrzegania §wiata oraz zamknigta bedzie
na wszelki dialog. Odrzuca kazda probe otwarcia i przyjecia w siebie perspek-
tywy drugiego cztowieka. Czlowiek ten w ostatecznosci dokonuje ,,aktu zamk-
nigcia si¢ w sobie lub uznania siebie za centrum”?.

Podobnie — pisat filozof w innym miejscu — jak wbrew wiadomosciom kosmogra-
ficznym zachowujemy bezposrednio wrazenie, ze stonce i gwiazdy obracaja si¢ do-
kota ziemi, tak nie jesteSmy w stanie uwolni¢ si¢ catkowicie na tym $wiecie od prze-
$wiadczenia sklaniajacego nas do traktowania siebie jako centrum, wokot ktorego
wszystko si¢ obraca i nie moze si¢ nie obracac?'.

W tym miejscu do gtosu dochodzi tez falszywe upodobanie w sobie i auto-
gloryfikacja, ktorej konsekwencje beda ktasc si¢ cieniem na relacjach miedzy-
ludzkich.

Samotnos¢ w peknigtym $wiecie cechuje si¢ bowiem takze §wiadomoscia
drugiego cztowieka jako tego, ktory nas podglada, osadza, zawstydza i nam
zagraza®. W tym sensie ja rozpoznaje si¢ w drugim o tyle, o ile jest on in-
truzem, bo zagraza on calemu $§wiatu ja ijego wolnosci. Z jednej strony ist-
nieje egocentryczna samotno$¢ oparta na fatszu 1 zhudzeniu bezwzgledne;j izo-
lacji oraz niewspotmiernej wobec kazdej innej jednostki waznosci wlasnego
ja. Z drugiej sSwiadomo$¢ innego, ktory ingeruje w nasz egocentryczny i sa-
mowystarczalny $wiat zwyklym swoim byciem lub tylko spojrzeniem. Swia-

16 T. Terlecki, Krytyka personalistyczna, s. 59.

17 G. Marcel, Chapelle ardente, cyt. za: T. Terlecki, krytyka personalistyczna, s. 60

18 Tenze, Homo viator, thum. P. Lubicz, Warszawa 1959, s. 13.

19 Tamze, s. 13.

2 G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 385.

2l Tenze, Homo viator, s. 19.

22 Tamze, s. 257-259. Marcel w tej czesci ksiazki referuje stanowisko Sartre’a zawarte w dzie-
le Byt i nicosé.
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domos$¢ uwigziona w j a nie moze pojmowac istnienia drugiego w innych ka-
tegoriach, jak tylko w kategoriach konfliktu. ,,Pieklo to inni” — powiada
w jednej ze swoich sztuk Sartre 1 musi to by¢ ostateczna konkluzja wyprowa-
dzona z filozofii osoby w rozbitym $wiecie. Jego (Sartre’a) czlowiek jako byt
w sobie oznacza totalng niemozliwo$¢ zrozumienia pojec takich, jak przyjazn
czy mitosc?.

To wlasnie mito$¢ jest najbardziej doniostym wydarzeniem w zyciu lu-
dzi, ktorzy si¢ autentycznie spotkali. W $wiecie jednak, ktorego serce prze-
stato bi¢, prawdziwe spotkanie jest niemozliwe. Istnieja zamiast tego zetknig-
cia si¢ ze soba, majace na celu manipulacje lub techniczne wymiany zdan.
Mija si¢ tez ludzi, ledwo zdajac sobie sprawe z ich istnienia®®. Nawet jesli
istnieje jakie$ my, to nie ma w nim nic oprocz fizycznosci. ,,Jest to my obo-
jetno$ei, w ktorym nikt nie jest kim$, nikt bowiem nikogo nie interesuje”.
Spotkanie za§ umozliwiajace zaré6wno przyjazn, jak i mitos¢, mozliwe jest
tylko tam, gdzie gigbia ja otwarta jest na wymiar duchowy 1 niepowtarzal-
no$¢ istnienia drugiego czlowieka, do ktérego mowig ty.

Konsekwencja braku autentycznych i glgbokich spotkan w ztamanym
swiecie bgdzie brak mozliwosci powstania takiego fenomenu, jakim jest
wspolnota. To wlasnie w niej ludzie mogliby czu¢ si¢ nawzajem siostrami
1 braémi. Analizujac powyzsza sytuacjg, Marcel zauwazyl bardzo ciekawa
rzecz z punktu widzenia metafizyki braterstwa. ,,Szczegolnie tatwo jest do-
strzec — pisal on — Zze wszelkie braterstwo wigze si¢ z wyobrazeniem ojca
1 nie da si¢ go w rzeczywistosci oddzieli¢ od powotywania si¢ na transcen-
dentny Byt, ktory mnie stworzyl, ktory nas, ciebie i mnie stworzyt. Ale wla-
$nie tutaj pojawia si¢ brak”?®. W ztamanym $wiecie robi si¢ wszystko, by
obraz Boga, owego transcendentnego Bytu zostat znieksztalcony i zdyskre-
dytowany. Jednakze bez tego koniecznego, jak si¢ zdaje, odniesienia wspol-
nota braterska, ktora winno by¢ spoteczenstwo, przeradza si¢ w swoja wtasna
karykatur¢?’. W niej to zamiast Boga umieszcza si¢ kult panstwa, partii badz
wodza. Tak czy inaczej rozpoczyna si¢ ruch, w ktorym osobowos¢ ulega ato-
mizacji 1 funkcjonalizacji. Cztowiek jest kim$ przez wzglad na swoja jednost-
kowos¢ (thtum sktada si¢ z jednostek, ktorych im wigcej, tym lepiej) lub przez

2 G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 238.

24 Tamze, 157-158.

3 W.A. Luijpen, Fenomenologia egzystencjalna, ttum. B. Chwedenczuk, Warszawa 1972,
s. 252.

% G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 55.

2 P. Evdokimov, Gogol i Dostojewski, czyli zstqpienie do otchiani, tham. A. Kunka, Bydgoszcz
2002, szczegodlnie rozdzial: ,,Biesy — Fenomenologia ateizmu i eschatologia zta”.
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swoja funkcje¢ w spolecznej maszynie (komisarz ludowy bedzie na wyzszym
miejscu od szeregowego posiadacza legitymacji partyjnej).

Koncowym akordem egzystencjalnym w zlamanym $wiecie bgdzie panu-
jace w nim poczucie rozpaczy. ,,Wedtug Marcela — pisat Karol Tarnowski —
przed czlowiekiem otwiera si¢ zawsze mozliwo$¢ rozpaczy i nic nie jest jej
Ww stanie raz na zawsze egzorcyzmowac ?, Rozpacz jest, jak si¢ zdaje, warto-
$cia negatywna w stosunku do swego pozytywnego odpowiednika — nadziei.
Wigcej nawet. ,,Jest ona wyraznie wroga — jak zauwazyt inny polski filozof —
do swego pozytywnego bieguna. Sensem swym nie tylko zaprzecza wartosci
pozytywnej, nie tylko jest jej przeciwienstwem, ale zdecydowanie wrogim
przeciwienstwem””. Rozpacz oznacza¢ moze zatem agresywng u Swego
podtoza, negatywna rzeczywistos¢. I rzeczywiscie, przypatrujac si¢ fenome-
nowi rozpaczy, mozna stwierdzi¢, ze nie ,,zadowala si¢” ona wspoélistnieniem
z nadzieja. W przestrzeni rozpaczy atakowane sa jej najbardziej subtelne prze-
jawy. Latwo to zauwazy¢ u cztowieka niejako porazonego rozpacza. Wszel-
kie odruchy nadziei u innych beda go draznily i prowokowaty do agresji.
Przybiera¢ ona moze oczywiscie wiele réznych form: o$mieszania, drwiny,
dyskredytacji, podkopywania podstaw nadziei u innych itp.

Istota rozpaczy wedtug Marcela jest ,,zawsze kapitulacja przed czyms, co
moj sad uznat za fatum”™®. Kapitulacja za$ nie jest uswiadomienie sobie
pewnego faktu. Nie bedzie nia tez przyjecie do wiadomosci jakiego$ wazne-
go dla mnie 1 — by¢ moze — bolesnego wydarzenia, traktowanego jako zrza-
dzenie albo wyrok losu. ,,Jest to zatamanie sig¢ — pisal on — w obliczu
tego wyroku, w obliczu nieuniknionego: jest to w istocie zrezygnowanie z po-
zostania soba samym, zafascynowanie idea wlasnego zniszczenia do tego
stopnia, ze si¢ je wyprzedza™!. Towarzyszy temu poczucie lgku, napigcia
1 wewngtrznej niecierpliwos$ci wobec przezywanej rzeczywistosci. Owa rzeczy-
wisto$¢ jawi si¢ wtedy cztowiekowi jako jednolicie wroga lub zupehie obojet-
na przestrzen, w ktorej nie ma juz nic, czemu duch ludzki mogtby zaufac.

»Rozpacz — czytamy tez u Marcela — to w pewnym sensie $wiadomos¢
zamknigtego czasu lub, Scislej mowiac, uswiadomienie sobie czasu jako wig-
zienia, podczas gdy nadzieja zdaje si¢ przenikaé poprzez czas”2. Ow zamk-
nigty czas to zycie czlowieka w $wiecie, w ktorym nic si¢ juz nie wydarzy.

2 K. Tarnowski, Gabriel Marcel, filozof proby, w: G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 21.
2 A. Siemianowski, Cziowiek a $wiat wartosci, Gniezno 1993, s. 80.

30 G. Marcel, Homo viator, s. 45-46.

31 Tamze, s. 47.

32 Tamze, s. 71-72.
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W $wiecie, w ktorym nic go juz nie wzywa do dziatania, a wigzy taczace go
z innymi zerwaly sig. Cztowiek taki pograzony w coraz to uciazliwszym ma-
razmie 1 bezczynno$ci wypatruje juz tylko $mierci jako jedynego wybawie-
nia. Marcel zauwazyt ciekawa rzecz dotyczaca zwiazku rozpaczy z bezczyn-
noscia. ,,Rozpacz bowiem — pisat — nie jest niczym innym jak bezczynnoscia,
ktora osiagneta najbardziej wyostrzong §wiadomo$¢ samej siebie, jest — by
uzy¢ tu nieco barbarzynskiego stowa — brakiem zaangazowania [...], dezer-
cja swiadomosci, ktora utracita juz tacznos¢ z rzeczywistoscia”™*. Owa dezer-
cja ma wiele wspdlnego z samobdjstwem, ktore to (pomijajac niektore wy-
padki) jest konsekwencja duchowego zerwania wigzéw ze wspolnota ludzka
1 rzeczywisto$cia.

Rozpacz w swym ostatecznym wyrazie jest ludzka kapitulacja wobec fak-
tu $mierci. Jej nieodwotalno$¢ przynosi cztowiekowi grozbe niebytu. W tym
miejscu daje si¢ zauwazy¢ jedna z najistotniejszych konsekwencji ideolo-
gii peknigtego $wiata. Odrzuca si¢ w niej sama mozliwos¢ istnienia Boga,
a w rezultacie i nie§miertelno$é. Smier¢ jest tam absolutnym konicem, od kto-
rego nikt i nic nas nie wybawi**. Cztowieckowi odmawia si¢ w nim witasnie
nadziei, rozpacz za$ nobilituje si¢ jako jedynie godna czlowieka postaweg. Po-
stawe prawdziwie ludzka. ,,Zamiast karmic¢ si¢ ztudzeniami co do wiecznos$ci
— pisat jeden z przedstawicieli filozofii ztamanego §wiata — umyst absurdalny
raczej niz na klamstwo zgodzi si¢ bez drzenia na odpowiedz Kierkegaarda
«rozpacza». W koncu dusza zdecydowana na wszystko zawsze da sobie z nia
rade”®,

Rozpacz moze i rozprzestrzenia si¢ w ztamanym $wiecie, gdyz stal sig¢ on,
na mocy przyjetej przez siebie dogmatycznej ideologii, heroldem ostateczne-
go panowania $§mierci. Jej nieuchronno$¢, dzigki jednostronnej interpretacji
jako definitywnego konca, spowodowata odrzucenie kazdej mozliwej nadziei,
majacej swoje uzasadnienie wybiegajace poza smier¢. Wydaje si¢ jednak, ze
w tym miejscu filozofia pgknigtego $§wiata rosci sobie prawo do wyciagania
absolutnych wnioskow z rzeczywistosci, ktora jest i pozostanie tajemnica.
,Jesli $mier¢ jest milczeniem — pisat Marcel — to nie potrafimy wyznaczy¢
jego granicy, gdyz nie wiemy, co ono w sobie kryje, czego strzeze, co moze
przygotowuje. Sofizmat — zdrada — polega na interpretowaniu tego milczenia
jako nieistnienia, jako popadnigcia w niebyt™*®. Rozpacz jest i pozostanie na

3 Tamze, s. 212.

3 K. Tarnowski, Ku absolutnej ucieczce, Krakow 1993, s. 78.

3 A. Camus, Mit Syzyfa i inne eseje, thum. J. Guze, Warszawa 2004, s. 98.
% G. Marcel, Homo viator, s. 217.
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zawsze pokusa, ktora moze by¢ jednakze przezwyci¢zana poprzez uciekanie
si¢ do milosdci 1 zbudowanej na niej komunii osob oraz poprzez uciekanie si¢
do nadziei’’.

POTRZEBA PRAWDY

Dotychczas, przy okazji omawiania rzeczywistosci peknigtego Swiata wspo-
minano o nadziei. Uciekanie si¢ do niej oraz uciekanie si¢ do komunii mialoby
pomagac¢ cztowiekowi w odrzucaniu pokusy rozpaczy. Na pierwszy rzut oka
wydaje si¢ wigc, ze odpowiedniejszym tytutlem catego tego artykutu moglyby
by¢ sentencje, w ktérych wlasnie nadzieja, mito§¢ badz komunia wystepo-
watyby w roli decydujacych i pomocnych nam, ludziom, czynnikow w walce
z rzeczywisto$cia peknigtego Swiata. Bez watpienia znajduja si¢ one w samym
centrum tejze walki. Niemniej jednak istnieje takze, nierzucajaca si¢ bezposred-
nio w oczy w refleksji Marcela, glgboka potrzeba, ktdra zwiazana jest nie tylko
z podstawa naszej nadziei, ale tez z podstawa naszej mitosci i powstalej na jej
fundamencie komunii osob. Jest nia wtasnie potrzeba prawdy.

Wystgpuje ona przede wszystkim jako wyjatkowa ludzka zdolno$¢ rozpo-
znawania tajemniczego $wiatta prawdy i zblizania si¢ do niego posrod wyda-
rzen codziennego zycia. Owa zdolno$¢ wyraza si¢ poprzez specyficzny nie-
pokoj, ktory Marcel nazwal niepokojem metafizycznym®. Nie jest on
ciekawoscia, gdyz ta zawsze odwodzi czlowieka od jego centrum i prowadzi
go ku peryferiom osobowosci. ,,Niepokoj — pisat on — jest tym bardziej meta-
fizyczny, im bardziej dotyczy tego, czego nie mozna oddzieli¢ od mojego
«ja», nie powodujac jednoczesnie unicestwienia owego «ja» [...]. Jest to nie-
pokoj wiasciwy nam wszystkim”*. Dotyczy on zatem kazdego ludzkiego
ducha, ktory jako taki wykazuje niepewnos¢ swojego wlasnego statusu byto-
wania. ,,Niepokdj metafizyczny — czytamy — moze ustapi¢ jedynie dzigki po-
znaniu. O jakie poznanie jednak moze tu chodzi¢? Metafizyk zdawatby si¢
przeczy¢ samemu sobie, gdyby nie glosit, Ze nie szuka «prawdy»"*. Ostatecz-
nie wigc Marcel wykazuje, ze 0w gleboko odczuwany niepokoj jest w nas
pragnieniem, potrzeba, ktora uzyskuje spetnienie jedynie w prawdzie.

Prawda jednak, o ktora tutaj chodzi, nie ma nic wspolnego z prawdami
szczegdtowymi, znanymi z nauk przyrodniczych. W odroznieniu od nich

37 Tamze, s. 82.

3 Tamze, s. 200.

¥ Tamze, s. 201-202.
40 Tamze, s. 202.
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Marcel mowit raczej o duchu prawdy. ,,Prawda — pisat on — jest to na pewno
pierwsze 1 ostatnie stowo, jest to alfa i omega, [...] ktora nie jest rzecza, lecz
duchem”'. , Duch prawdy — czytamy w innym miejscu — niewatpliwie po-
krewny natchnieniu, moze nas przenika¢ na ksztatt wigzki §wiatta”*2. Francu-
ski mysliciel uzywat wielu przyblizen ukazujacych tajemnicza posta¢ praw-
dy. Zadne z nich nie jest bez znaczenia w kontekscie calej jego tworczosci.
Trzeba jednak, cho¢by ze wzgledu na ograniczona objgtos¢ tego tekstu, sku-
pi¢ si¢ na jej najistotniejszych cechach. Wydaje sig, ze przyblizenie prawdy
od strony jej powiazania z kondycja ludzka® oraz przyblizenie prawdy jako
wartos$ci okaze si¢ najbardziej odpowiednie dla naszego zamierzenia. Prawda
bowiem, zwigzana z kondycja ludzka, ukazuje cztowiekowi jego wilasciwe
miejsce w $wiecie. Natomiast prawda jako warto$¢ oswietla ludzkie drogi od
wewnatrz, niejako je uswigca, wskazuje takze kierunek i cel tych drog. Warto
moze jedynie dopowiedzie¢, ze w filozofii Marcela duch prawdy jako zywa
rzeczywistos¢ wymykat si¢ wszelkim probom unieruchomienia go w jakim-
kolwiek systemie filozoficznym.

,,Kto wie — pisat o kondycji ludzkiej Marcel — czy trwaty porzadek ziem-
ski nie moze by¢ wprowadzony tylko pod tym warunkiem, ze cztowiek za-
chowa wyrazna $wiadomos$¢ tego, co mozna by nazwac jego kondycja piel-
grzyma”*. W tym wyznaniu francuski filozof dotyka dwdéch spraw. Po
pierwsze, trwaty porzadek ziemski jest wyrazna opozycja do peknigtego Swia-
ta, ktorego opis znalazt si¢ na poczatku artykutu. Jest to porzadek, w ktorym
warto$ci takie, jak dobro, prawda czy pigkno, maja swoje nieredukowalne
znaczenie. To rzeczywisto§¢ wypelniona prawdziwa ludzka obecnoscia oraz
relacjami przyjazni i milosci. Po drugie, prawda o kondycji ludzkiej stoi tu
wlasnie na strazy owego porzadku. Kondycja pielgrzyma, o ktoérej mowa, to
Z pewnoscig otwarty na niesmiertelnos¢ duch ludzki, ktoéry nie uznaje nad
soba ostatecznej wladzy rzeczywistosci doczesnej i $mierci.

W ztamanym $wiecie filozofowie egzystencjalni o orientacji ateistycznej,
w tym Sartre i Camus, glosili doktadnie co$ przeciwnego®. W ich opinii to
wlasnie ,,zludzenie zas§wiatoéw” czyni cztowieka bezwolnym i1 gnusnym w tym
swiecie. Natomiast oddanie si¢ wytacznie rzeczywistos$ci ziemskiej miatoby
przywréci¢ czlowiekowi jego prawdziwa godnos¢ i wolnos¢. Poglady tego

' G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 228.

4 Tenze, Homo viator, s. 205.

4 Tamze, s. 204

# Tamze, s. 225.

4 J.-P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, tham. J. Krajewski, Warszawa 1998, s. 33-
-34; A. Camus, Mit Syzyfa i inne eseje, s. 68, 76.
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typu sa wedtug Marcela kuszace, lecz rzeczywistos¢, jaka sig¢ za nimi kryje,
pokazuje zupehie inny §wiat. Nie pelen ludzi wolnych i §wiadomych swojej
godnosci oraz godnos$ci innych osob, ale coraz bardziej sfunkcjonalizowany
swiat jednostek. Jest to zatomizowana rzeczywistos¢, w ktorej pierwszopla-
nowe role odgrywaja: samotnos¢, rozpacz i poczucie absurdalnosci zycia.
,»W $wiecie pelnym zgorszenia — oponowal Marcel wobec «metafizykow zie-
mi» — w ktérym ostatecznie zwycigzatby absurd, a wigc, w ktorym to, co naj-
lepsze 1 najwznios$lejsze, byloby zdane na taskg §lepych sil [...] nie istniataby
ani jedna warto$¢, ktorej nie mozna by uwazac za $mieszna i podejrzang”™*.

Bazujac tylko i wylacznie na doczesnosci, nie sposob, jak widaé¢, odna-
lez¢ w niej uzasadnien dla zycia warto$ciami.

W warunkach naszego zycia na ziemi — Marcel cytowat fragment ksiazki Prousta —
nie ma racji po temu, by$Smy czuli si¢ zobowiazani do czynienia dobra, do delikatno-
$ci czy uprzejmosci; nie istnieja one rowniez dla artysty, ktory odczuwa koniecznosé,
by po dwadziescia razy rozpoczyna¢ od nowa jakis utwor, cho¢ zachwyt, jaki to dzie-
o wzbudzi, nie bedzie miat juz wigkszego znaczenia dla jego ciata toczonego przez
robaki [...]. Wszystkie te zobowiazania, ktdre nie znajdujq uzasadnienia w obecnym
zyciu, zdaja si¢ naleze¢ do innego $wiata, opartego na dobroci, delikatnosci i po§wig-
ceniu, do $§wiata, ktory opuszczamy, by narodzi¢ si¢ na tej ziemi, a do ktéorego moze
pdzniej powrdcimy, aby odzy¢ pod panowaniem tych nieznanych praw, ktorym byli-
$my postuszni, gdyz nosilismy w naszym wnetrzu ich nakazy, nie wiedzac, kto je tam
wyryl, tych praw, do ktorych nas przybliza wszelka glebsza praca rozumu?’.

Odkryta tutaj intuicja przywotuje nie tylko koncepcj¢ Platona, ale takze ruch
mysli na tyle odwaznej, by na powaznie podjaé ryzyko wiary w nie$miertel-
nos¢.

To wiasnie w cztowieku gotowym to ryzyko podja¢ dochodzi do glosu
wiernos¢ duchowi prawdy. W czlowieku, ktory ,,bedzie stale pamigtat o ko-
nieczno$ci wykuwania sobie niepewnej drogi poprzez eratyczne glazy upadte-
go wszechswiata, wymykajacemu si¢ pod kazdym wzgledem samemu sobie,
ku $wiatu bardziej umocnionemu w bycie, ku §wiatu, ktérego jedynie zmien-
ne i niepewne odblaski mozna dostrzec z ziemi”*. Marcel wcale nie przeczy,
ze afirmowanie rzeczywistosci pozaziemskiej zawiera w sobie ryzyko. Uwa-
za jednak, a trzeba doda¢, ze w zlamanym, sfunkcjonalizowanym $wiecie ma
do takiego pogladu podstawy, iz odrzucenie tegoz ryzyka doprowadzi¢ moze
rzeczywistos¢ ziemska do zguby®.

4 G. Marcel, Homo viator, s. 224.
47 Tamze, s. 2.

8 Tamze, s. 225.

4 Tamze, s. 226.
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Prawda dotyczaca kondycji ludzkiej ukazuje jej ukierunkowanie na nie-
$miertelno$¢. Przybliza jednak takze rzeczywista warto$¢ osoby ludzkiej.
W peknigtym $wiecie bowiem ocena wartosci cztowieka ulega dwom skraj-
no$ciom. Z jednej strony traktuje si¢ go jako spoleczna funkcje, element,
tryb*®, a przez to odrzuca si¢ jakakolwiek warto$¢ osoby jako takiej. Z dru-
giej stara si¢ mu wmowic¢, ze to cztowiek witasnie powinien zaja¢ miejsce
Boga’'. Prawda o cztowieku wedtug Marcela chroni go przed tymi skrajno-
$ciami. Tak samo oddalona od ponizonej §wiadomosci funkcjonalnej, jak i od
batwochwalstwa.

Osoba — pisat Marcel — uczestniczy w niewyczerpalnej petni bytu, z ktérego sama sig
wytania. W tym tkwi gigboka przyczyna, dla ktérej nie mozna pojac¢ osoby ani po-
rzadku osobowosci w oderwaniu od tego, co jest poza nia i poza nim — w oderwaniu
od rzeczywisto$ci ponadosobowej, ktéra kieruje wszystkimi jej poczynaniami i jest
zarazem jej poczatkiem i jej koncem®?.

Pelia bytu, ktéra na innym miejscu francuski filozof nazywa Bogiem, jest ta
przestrzenia, do ktorej cztowiek winien si¢ odnosi¢, chcac uzyska¢ wglad
w prawde¢ o sobie. W ten sposdb, nieustannie przekraczajac siebie ku trans-
cendencji Boga, osoba uzyskuje wlasciwa sobie godnos¢, godnos¢ pochodze-
nia oraz godnos¢ ostatecznego celu. Wedlug Marcela zawotanie osoby bedzie
brzmialo sursum, nie za$ sum>>.

Jak wida¢, prawda o cztowieku jest nieodtaczna od rzeczywistosci Boga.
To On wtlasnie zostal odrzucony za margines pgknigtego $wiata jako ten, kto-
ry zagraza wolnos$ci cztowieka. Okazuje si¢ jednak, ze odrzucenie Boga go-
dzi w samego cztowieka i podstawowe relacje spoteczne. ,,Gdy cztowiek,
zaprzeczajac istnieniu Boga — czytamy w eseju Tajemnica rodziny — przeczy
samemu sobie, sity duchowe, jakie wyzwala jego wyparcie si¢... moga juz
tylko zwroci¢ rozpaczliwie przeciw sobie istoty ztozone z ciata i duszy™*.
Dostojewski napisat w Braciach Karamazow znane stowa, ,,jesli nie ma Boga,
to wszystko jest dozwolone”. Pomimo nieustajacej wrecz krytyki prawdziwo-
sci tejze sentencji, jest ona coraz bardziej spetniajacym si¢ proroctwem rosyj-
skiego pisarza. Nie dlatego — bo na to z reguly zwracaja uwage oponenci — ze
cztowiek sam z siebie nie moze postgpowac etycznie, ale dlatego, ze wlasnie
wtedy otwiera sig¢ przed cztowiekiem mozliwos$¢ postgpowania nieetycznego,

30 G. Marcel, Homo viator, s. 24.
5! Tenze, Tajemnica bytu, s. 54-55.
32 Tenze, Homo viator, s. 29.

3 Tamze, s. 28.

> Tamze, s. 136.
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pozbawionego fundamentdw. Z tej to mozliwosci, jak pokazuje historia, czto-
wiek skwapliwie korzysta. Etyka ograniczona do ludzkiego tylko pojmowa-
nia $wiata ulega 1 ulega¢ bedzie antynomiom ludzkiego rozumu. Przyktady
totalitaryzmow XX wieku sa tego wyraznym $wiadectwem. Istotna tez czes¢
wspotczesnej etyki daje si¢ wpisywac¢ w t¢ dowolno$¢ bez Boga®.

Czlowiek, jakim widzi go Marcel, nie moze w pelni odnalez¢ prawdy
o0 sobie bez odniesienia do Boga. Jednak nie moze jej takze odkry¢ w samot-
nosci, jako monada. Wmowienie cztowiekowi, ze jest on tak naprawdg sam,
odgrodzony od innych nieprzekraczalna granica uwaza francuski filozof za
jedno z najniebezpieczniejszych ktamstw w historii mysli ludzkiej. Na tle ta-
kiej tylko filozofii mogto powsta¢ powiedzenie Sartre’a, ze ,,piekto to inni”.
Egocentryzm reprezentowany jako arcynaturalny w zlamanym $wiecie
w optyce Marcela uzyskuje status pewnego osobowego i duchowego braku.
,»Im wWyzszy osiagam poziom — pisat on — naprawde konkretnego postrzega-
nia mojego wilasnego doswiadczenia, tym bardziej wlasnie dzigki temu jestem
w stanie osiagnac rzeczywiste zrozumienie kogo$ drugiego, doswiadczenia
kogo$ drugiego”. Egocentryzm cztowieka jest swego rodzaju $lepota, ktora
poprzez skupienie wylacznie na samym sobie wypacza swoj obraz. Zapozna-
je swoje prawdziwe potrzeby i swoja prawdziwa wartosc.

Prawdziwa samo$wiadomos¢ zawsze bedzie oparta na relacyjnosci. ,,Nie
jestesmy — wrecez apeluje Marcel — dla siebie samych”™.

Jedynie rozpoczynajac od drugiego albo drugich — czytamy na innym miejscu — je-
dynie rozpoczynajac od nich, mozemy zrozumie¢ samych siebie [...]. Jedynie posred-
nictwo kogo$ drugiego moze dawa¢ podstawy do mitosci samego siebie, jedynie ono
moze uodpornic¢ t¢ mito$¢ na niebezpieczenstwo egocentryzmu i zapewnic jej rozum-
ny charakter, ktory w przeciwnym razie nieuchronnie traci*®.

Osoba uczestniczy w prawdzie o sobie, ale takze w prawdzie bytu jako otwar-
to$¢ na wspolnote. Wiasnie Marcelowska ,,metafizyka pewnego jestesmy”
przeciwstawia sig tutaj metafizyce wywodzacej si¢ z Kartezjanskiego: cogito
ergo sum. Byt w swojej glebi, jak si¢ zdaje, jest wewngtrznie powiazany

55 Glownym teoretykiem takiej etyki stat si¢ w naszych czasach australijski filozof Peter Sin-
ger, szczegolnie w ksiazce Etyka praktyczna. Wydaje sig, ze mozliwos¢, otwierajaca si¢ przed czto-
wiekiem po odrzuceniu Boga, jest rdwnia pochyla, po ktorej naturalnie zsuwa si¢ on ponizej po-
ziomu cztowieczenstwa, ktory to poziom poczatkowo przy$wiecal wlasnie idei odrzucenia Boga.
Ponadto etyka bez Boga poddana jest wszelkim niedoskonatosciom ludzkiego myslenia, zeby wspo-
mnie¢ tylko o prawie do biedu.

% G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 236.

7 Tenze, By¢ i mieé, s. 166.

3 Tenze, Tajemnica bytu, s. 237.
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z intersubiektywnoscia wspolnoty. Stanowi on jej podloze, ale takze poten-
cjalna tej wspodlnoty pehig. ,, Troszczg si¢ o byt — konkluduje Marcel — tylko
o tyle, o ile bardziej lub mniej uswiadamiam sobie ukryta jednos¢, taczaca
mnie z innymi bytami, ktorych rzeczywisto$¢ przeczuwam”™.

W tym wtlasnie odniesieniu do bytu i do jego polaczenia z intersubiek-
tywnoscia ludzkiej wspdlnoty pokazuje sig¢ prawda jako wartos¢. Marcel uwa-
zal bowiem, ze warto$¢ i byt sa w tajemniczy sposob potaczone®. Prawda za$
bylaby jakby radoscia przebywania w przepelnionej $wiattem wspdlnocie
ludzkiej, nazwanej przez Marcela $§rodowiskiem inteligibilnym®. W tym to
srodowisku dokonuje si¢ migdzy ludzmi wzajemny przeptyw, komunikacja.
Ludzie zas w nim sa zdolni do przekraczania swoich egocentrycznych upodo-
ban na rzecz prawdziwosci owej komunikacji. ,,Czy nie mamy podstaw —
pytal retorycznie Marcel — wyobraza¢ sobie, Ze to, co nazywamy mitoscia do
prawdy, moze by¢ pewnego rodzaju tajemnicza rado$cia z poruszania si¢
w tym $rodowisku — rado$cia zreszta nietrwala, radoscia zagrozona?”®> War-
to$¢ ta jako antycypacja w radosci mogtaby ukierunkowywac¢ nasze ludzkie
poczynania i w ten sposob upodobniataby si¢ do objawiajacej si¢ juz w na-
szych ziemskich warunkach obietnicy.

Wiasciwoscia wartosci — pisat o duchu prawdy filozof — jest w istocie rzeczy spetnia-
nie pewnej funkcji w stosunku do zycia i jak gdyby wyciskanie na nim swego pigtna
[...]- Jezeli poswigcam zycie stuzbie dla jakiej$ sprawy, w ktorej jakas wyzsza war-
to$¢ wchodzi w greg, tym samym moje zycie otrzymuje od tej wartosci uswigcenie
wylaczajace je spod zmiennych kolei historii®.

Prawda zatem jako warto$s¢ miataby ceche rzeczywistosci sakralnej zdolne;j
swemu wyznawcy udzieli¢ $wigcen. Wartos¢ ta realizuje si¢ w zyciu ludzkim
nie inaczej, jak poprzez ciagle ponawiane proby walki z tym, co Marcel okre-
$la mianem tatwizny i upodobaniem w sobie®*. Ma ona takze, jak wida¢, ce-
che stawki w grze, ktora cztowiek prowadzi najczgsciej z samym soba. War-
tos¢ prawdy ma wtedy mozno$¢ przyblizenia cztowiekowi samego siebie®.
W tym sensie duch prawdy w ujgciu Marcela zbliza si¢ do Boga, o ktorym
$wiety Augustyn powiedzial, ze jest On blizszy nam niz my sami. To praw-

% Tamze, s. 245.

% Tamze, s. 270.

61 K. Tarnowski, Ku absolutnej ucieczce, s. 92.

%2 Tamze, s. 101.

9 G. Marcel, Homo viator, s. 206.

% Tamze, s. 207.

% G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, tham. S. Lawicki, Warszawa 1965, s. 38.
% Tamze s. 205.



156 ZBIGNIEW JANUSZEWSKI

da wtasnie jako wartos$¢ ukazuje cztowiekowi, ze wysitek, do ktorego jest on
wezwany, aby by¢ wierny duchowi prawdy, jest tego wart. Wartos$¢ tego wy-
sitku przekracza nie tylko sfer¢ ziemskiej ekonomii i1 oplacalno$ci, wprowa-
dza bowiem czlowieka na ptaszczyzng, w ktérej moze on uczestniczy¢
w symfonii zycia, ktora jest Bogiem samym®’.

Wszystko, co zostalo powiedziane dotychczas, przygotowato miejsce dla
innej wartos$ci, tej, ktorej cicha obecno$¢ wplatata si¢ w nasze rozwazania.
Mowa oczywiscie o nadziei, ktora wedtug Marcela jest z istoty swej ,.cicha
i skromna, jak gdyby naznaczona niezatartym pigtnem nie$miatosci™®®. Jest
nig takze owa obecna wsrdd nas potrzeba prawdy, otwarcie na nia, ale takze
niezgoda na ktamstwo i powierzchownie przezywane zycie. Taka nadzieja
ukazuje si¢ nam nie tyle pomimo realizmu ztamanego wewngtrznie §wiata,
ale jakby wlasnie dlatego, ze ten $wiat nam ciazy. ,,Jm mniej odczuwamy
zycie jako niewolg — pisat Marcel — tym mniej dusza jest wrazliwa na blask
owego zamglonego tajemniczego Swiatta, ktore ptonie w samym ognisku na-
dziei”®. Gdzie bowiem bardziej niz w ztamanym $wiecie mozna odczuwac
zycie jako przedtuzajaca si¢ w nieskonczonos$¢ niewolg? Ludzka potrzeba
prawdy odsyta do nadziei, gdyz zarowno prawda, jak i nadzieja w Marcelow-
skiej perspektywie sa powiazane z pelnig bytu, ktora jest samym Bogiem.

Nadzieja daleka jest od zyciowego optymizmu, ktory w duzej mierze
opiera si¢ na wierze w rozum i zdolnosci ludzkiego umystu do rozwiazywa-
nia probleméw. Optymizm zatamuje si¢ jednak w obliczu niepodwazalnych
faktow, takich jak nieuleczalna choroba czy $mier¢. Nadzieja za$ przekracza
fakty. Nie moze skapitulowa¢ przed nimi, gdyz jej otwarto$¢ transcenduje
swiat rzeczywistosci widzialnej oraz skonczonos$¢. Dzigki wewngtrznemu
polaczeniu z pelnia bytu, ale takze dzigki komunii migdzy ludZmi nadzieja
przekracza $mier¢. Jej pewnoS$¢ jest iscie prorocza. ,,Nie odnosi si¢ ona do
tego, co powinno by¢, czy nawet do tego, co ma by¢: méwi po prostu: to
bedzie””. Teraz takze widaé¢, dlaczego Marcel tak duzy nacisk ktadzie na
wspolnote ludzka, na metafizyke owego jeste$§my. We wspolnocie, w ko-
munii miedzy nami rodzi si¢ nie tylko potrzeba prawdy, potrzeba podazania
ku Temu, ktory jest jej ostatecznym gwarantem. Komunia 0sob jest ponadto
jakby jedyna przestrzenia uprzywilejowana, w ktorej nadzieja moze si¢ po-
czaC. Prawdziwa nadzieja jest od tej komunii nieodlaczna.

¢ G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 390.
% Tamze, s. 67.

% Tamze, s. 38.
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Dobrze bedzie, jak si¢ zdaje, zakonczy¢ te refleksje definicja nadziei sa-
mego Marcela, pamigtajac wszakze, ze dzigki uczestnictwu w petni bytu wstg-
puje ona w przestrzen tajemnicy, ktorej do konca w naszym $wiecie zglebi¢
nie mozemy.

Nadzieja — pisatl on — jest z istoty swej jak gdyby gotowoscia duszy zaangazowanej
dostatecznie glgboko w doswiadczenie komunii, by mogta dokona¢ aktu transcen-
dentnego, odmiennego od aktu woli i poznania, ktorym to aktem stwierdza ona zywa
wiecznos¢; przy tym doswiadczenie to stanowi jednoczes$nie rgkojmig i przestanki
owej wiecznosci’.

Wtlasnie owa zywa wiecznos$¢ jest naszej nadziei zrodtem, jest takze jej
spetieniem.

SUMMARY

Gabriel Marcel is known as a Christian existentialist and a philosopher of hope. Hope for
human beings in the broken world is the main thesis of the article. Marcel introduced the idea of
a broken world to philosophy as a negative in the moral sense, multidimensional notion that is di-
rectly related to our human world. According to Marcel, the root of the broken world is the mys-
tery of evil. The broken world occurs everywhere where a human being is left alone without an
authentic community, without brotherhood, without hope. However, even in the broken world there
is hope for us. In the human soul Marcel discovered a mysterious sensitivity to the light of the
truth and the deepest need for the truth. Those qualities of the human heart prove that it is possible
for us to turn away from the broken world and to turn to the spirit of truth.
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Gabriel Marcel, broken world, evil, hopelessness, philosophy of hope, truth, faith, fidelity,
God, community, communion
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