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ze co$ takiego jak dusza — ktérej w do-
datku nikt naturalnie nie potrafi porzad-
nie zdefiniowaé — jednak istnieje? Dla-
czego tak stanowczo broni si¢ ona
przed proébami ostatecznego pogrzeba-
nia duszy? Skad ten opdr wobec nauko-
wych rozstrzygnigc? Czy to tylko, psy-
chologicznie wytlumaczalny strach
przed blizej nieznanym? Dlaczego po-
toczna $wiadomo$¢ — 6w zwyczajny,
typowy the man-in the-treet wedhug
formuty Searle’a — tak obawia si¢ my-
$li, ze cztowiek jest tylko informatycz-
na piang nadbudowana na biatkkowym
wehikule? Dlaczego tak Igka sig stracié
duszeg” (s. 429). Zamiast zdecydowane-
go twierdzenia tyle pytan. Ale sa to
pytania, ktore trudno zlekcewazy¢.

Dlaczego w mowie potocznej dusza
nabiera tak wielkiego znaczenia? Autor
odpowiada przytoczeniem fragmentu
dialogu z opowiadania Wartama Sza-
matowa Protezy:

,,Zostato nas dwoch — Szor, Grisza
Szor, starszy brygadzista i ja.

— Patrz, jak zgrabnie idzie — powie-
dziat Grisza, ktoremu udzielita si¢ nerwo-
wa wesotos¢ panujaca w areszcie. — Ten
nogg, ten reke, a teraz ja oddam. .. oko. —
Grisza zr¢eznie wyjat prawe porcelanowe
oko 1 potozyt mi je na dloni. [...]

W trakcie zapisywania oka Griszy
komendant izolatora rozbawit si¢ i re-
chotat na cate gardto.

— Czyli, ten reke, ten nogg, ten ucho,
ten grzbiet, a ten...oko. Zbierzemy
wszystkie czesci ciata. A ty co? — spy-
tal, obrzucajac dokladnym spojrzeniem
moja naga postac.

— Co ty oddasz? Duszg oddasz?

— Nie — powiedzialem. Duszy nie
oddam” (s. 429-430).

Autor tak m.in. komentuje ten frag-
ment:

»len literacki przyklad unaocznia
tez wyraziscie, ze potoczne pojecie du-
szy nie ma wiele wspdlnego z tymi tre-
$ciami, ktore podktada pod nie nauka.
W potocznym ,,widzeniu” duszy moc-
no obecna jest idea zwiazania z nia
wartosci, czego$ drogocennego, jedy-
nego, niezastgpowalnego. Czegos$, co
nie jest w zaden sposob na sprzedaz.
W mysli potocznej ,,dusza” nie nalezy
do obszaru epistemologii, ale ma bar-
dzo czgsto wyrazne konotacje etyczne”
(s. 431). Podtozem ,.empirycznym”
tych konotacji jest nie ,,szkietko i oko”
uczonego, ale ,,praswiadomos¢ warto-
$ci bycia cztowiekiem”. Kto ceni w so-
bie bycie czlowickiem, ten nie tylko
z troska pyta o duszg, ale pragnie oca-
li¢ samego siebie.

ANTONI SIEMIANOWSKI

Erwin Rohde, Psyche. Kult duszy
i wiara w niesmiertelnos¢ u staro-
zytnych Grekow, ttum. J. Korfanty,
Wydawnictwo Marek Derewecki,
Kety 2007, ss. 275.

Ksiazka Erwina Rohdego jest anto-
logia z jego pism zebrana przez Hansa
Ecksteina. Rohde dlugie lata poswigcit
studiom nad kultura starozytnej Grecji,
nad jej religia 1 napisat na ten temat
wiele ksiazek oraz artykutow.

Religia starozytnej Grecji tym sig
wyréznia — jak podkresla we wstepie
autor — ze nie ma zadnego zalozyciela
ani $wigtych ksiag; jest pochodzenia
czysto ludzkiego, rodzita si¢ z wla-
snych dociekan Grekéw nad sensem
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bycia w $wiecie. Grecy kochali zycie,
w fakcie zycia dostrzegali co§ wspaniale-
go, boskiego. Ale jednoczesnie w pier-
wotnej niestematyzowanej refleksji nad
soba, nad zyciem w $wiecie dostrzega-
li jaki$ tragizm ludzkiego losu. Widzie-
li, ze ich udziatem jest cierpienie, Smierc.
Dlatego tak istotng trescia greckiej po-
boznos$ci stat kult duszy 1 wiara w jej
nie$miertelnos¢. ,,Idea niesmiertelnosci
wywodzi si¢ z petnego zachwytu wgla-
du, w ktorym dusza cztowieka jawi si¢
jako pokrewna, a wigc bliska, a nawet
identyczna odwiecznym bogom, pod-
czas gdy z drugiej strony bogowie
przyréwnywani sa do duszy [...]”
(s. 5). Swiadectwa owego ,,petnego za-
chwytu wgladu” w duszg czlowicka
znajdujemy w lliadzie i Odysei, w kto-
rych Homer opowiada o obrze¢dach
i tradycjach; nastgpnie w poemacie He-
zjoda, a takze u innych poetow. Co
prawda w tworczos$ci tej nie spotykamy
jeszcze wyraznego pojecia duszy jako
czego$ transcendentnego w czlowieku,
mamy natomiast liczne obrazy duszy
jako Zrédta zycia. Grecy przeczuwali,
ze w momencie $mierci nie znika bez-
powrotnie zycie, ktorego zrodlem jest
wlasnie dusza, ona tylko gdzie$ ucho-
dzi z ciala. Dusz¢ uwazano za swego
rodzaju lustrzany obraz prawdziwego
cztowieka, za jego wlasciwe zycie, po
$mierci jednak dusza nie wiodta samo-
dzielnego zycia w lepszym S$wiecie,
lecz przebywata w krainie cieni. Grecy
wierzyli, ze w momencie $mierci czlo-
wiek nie ginie definitywnie, cialo jego
rozsypuje si¢ w proch, lecz dusza
gdzie$ bytuje jako cien. Tak rozumiana
trwato$¢ duszy uzasadniala bogata
i zroznicowana tradycje¢ grzebania zmar-
tych ze czcia; pogrzeb wraz z uczta byt

uroczystym pozegnaniem z cztonkiem
rodu czy z matzonkiem, ktorzy odcho-
dzili potem do Hadesu. Groby, czesto
jakzez wspaniale, byly cichymi miej-
scami, w ktorych przebywaly dusze
zmartych, oddzielone od swego wi-
dzialnego ciala. Dusze te byly jakby
lustrem ,,ja” Zyjacego niegdy$ w ciele.

Przeswiadczeniu o trwato$ci tak ro-
zumianej duszy towarzyszyly rozne tra-
dycje obrzgdowe, ktore kulturze grec-
kiej nadawaty charakter swoistej poboz-
nosci. Grecy czcili to, co w cztowieku
uznawali za boski dar, dlatego z piety-
zmem sktadali ciata w grobach. W ludo-
wych wierzeniach grob nie byt dotem na
sprochniate kosci, lecz rodzajem uswig-
conego sanktuarium, w ktorym zamiesz-
kiwaty dusze zmartych. Ale czy w gro-
bach dusze zmarlych oczekiwaly na
nowe zycie? Nie, one tylko istniaty pod-
legte niedoskonatemu bytowaniu. Dusze
— jak mowi Platon ,,blakaja sig. .. posrod
pomnikéw i grobow”, cho¢ jako nie-
$miertelne sa bliskie bogom. Dlatego
tym bardziej nalezato je otacza¢ czcia
1 szacunkiem, mowi¢ o nich dobrze,
gdyz nalezaly juz do boskiego kregu
zycia. Tym bardziej, ze po $mierci dusze
opiekuja si¢ rodami i w ograniczonym
sensie byty dla nich bogami. Czy byto to
ich nowe, lepsze zycie? Po $mierci du-
sze na pewno wyzwolily si¢ od trudow
ziemskiego bytowania, ale nie oczeki-
waly na nowe zycie. W kulcie dusz
zmarlych do glosu dochodzita jedynie
jakas tesknota za zyciem barwniejszym
niz zycie ziemskie. Ale co mogtoby za-
spokoi¢ te tesknote? Grecy nie znali —
jak Izraelici — zadnych obietnic nowego
zycia.

Kult dusz zmarlych w starozytnej
Grecji, a potem w Rzymie, przez wieki



RECENZJE 167

obrastal w niezliczone obrazy mitycz-
ne, w opowiadania o wedrowkach i ka-
rach. Ponadto kultowi temu towarzy-
szyly liczne obrzedy i rytuaty. Te ostatnie
byly najczeSciej zwiazane z oczyszcza-
niem si¢ dusz, ktore polegato na wy-
zwalaniu si¢ od cielesnosci jako tego,
co niedoskonale. Ale rzecz ciekawa,
w starozytnej Grecji ceremonie 0czysz-
czajace byty niezwykle rozbudowane,
od narodzin do $mierci Grecy podda-
wali si¢ niezliczonym oczyszczeniom.
W trakcie tych oczyszczen nie chodzi-
o im, nawet w sposob symbolicz-
ny, o usunigcie jakiej$ zmazy moralne;j,
o uwolnienie si¢ od skalania serca, lecz
jedynie od tego, co w ziemskim byto-
waniu mogto przylgnaé¢ do duszy z ze-
wnatrz, z niedoskonatego $wiata mate-
rialnego. Obmywali si¢ wigc w zro-
dtach, w rzekach, w morzu, takze
oczyszczali si¢ ogniem, okadzaniem,
ocieraniem odpowiednimi materiatami
od ,brudéw” ziemskiego bytowania
i tym samym od wszystkiego, co jest
zwigzane z cielesnoscia i co jako takie
jest nieczyste, bo nieuchronnie podlega
$mierci. Lecz dusze nigdy nie wyzwa-
laja si¢ od $mierci i nie przejda do no-
wego zycia. Wedtug greckich pojeé¢ du-
sze sa wlaczone w odwieczny bieg ko-
niecznosci, dlatego nigdy nie uzyskaja
spoczynku i spokoju, musza bowiem
wroci¢ w koto odwiecznego biegu Zycia.

Nieco odmienny charakter miaty
praktyki ascetyczne w pitagoreizmie.
Wprawdzie takze nastawione byly na
obrong duszy przed usidlajacym i kala-
jacym ja z zewnatrz zlem, dlatego naj-
wazniejszym celem tych praktyk byto
zachowanie duszy w czystoSci; czy-
stos¢ jednak nie polegata na dazeniu do
moralnej przemiany, lecz do uwolnie-

nia si¢ od obcego jej i pochodzacego
z zewnatrz zla $wiatowego. Jednak
w pitagoreizmie wielka rolg odgrywato
uznanie nie$miertelnosci duszy, jej
wiecznosci: dusza istniata od zawsze,
dlatego bedzie na zawsze istnie¢ 1 zy¢.
Jej ostatecznym celem jest calkowite
wydzwignigcie si¢ z ziemskiego Zycia
1 osiagnigcie z powrotem boskiego wol-
nego istnienia (s. 210). Gdzie? O tym
si¢ nie mOwi ani w pitagoreizmie, ani
w orfickich praktykach.

W Grecji, a poézniej takze w Rzy-
mie, kult duszy nie taczyt si¢ z zadna
nadzieja na nowe zycie. Zmarli nicze-
go nie oczekiwali, za ziemskiego zycia
nie zyli Zadnymi obietnicami. Podsta-
wa kultu duszy — zarowno we wszyst-
kich ludowych opowiesciach o weg-
drowkach dusz 1 o metamorfozach,
o wchodzeniu dusz w ciala zwierzece —
byto jedynie prze§wiadczenie o trwato-
$ci duszy; ciala si¢ zmieniaja, ale dusza
jako boska i sama w sobie wieczna,
pozostaje zawsze ta sama (zob. s. 227).
To $wiadczylo o mocy duszy i jej god-
nosci.

Tak wigc w wierzeniach greckich
dusza nie jest jakim$ zwidzeniem,
czczym wyobrazeniem, nieuzasadnio-
nym niczym subiektywnym marzeniem
czy jaka$ blizej nieokreslona tgsknota.
Dla Grekéw dusza w cztowieku to bo-
ska rzeczywisto$¢, obdarzona moca
i godnoscia. I to pierwotne ludowe
przeswiadczenie pdzniej podjeli i spe-
kulacjami wzmocnili filozofowie. Stad
kult duszy mial swoje korzenie zarow-
no w najstarszych ludowych religijnych
intuicjach, jak i w pdzniejszych filozo-
ficznych spekulacjach. Inskrypcje na-
grobkowe, wprawdzie bardzo nieliczne,
odzwierciedlaja ta teologizujaca mysl
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filozofow o boskiej naturze duszy, o jej
krotkiej pielgrzymce przez ziemskie
zycie w ciele oraz o jej przeznaczeniu,
jakim jest uwolnienie od ciata i powrot
do duchowego boskiego istnienia.
Szczegdlny wyraz znalazto to w filozo-
fii poéznej starozytnoSci, zwlaszcza
u Plotyna. Ten jednak wyraznie glosit
ucieczke od $wiata, a nie jego udosko-
nalanie. Wedtug Plotyna dusza, $wia-
doma swej boskosci 1 wieczno$ci oraz
swojego pochodzenia ze sfery nadzmy-
stowej, winna dazy¢ do zjednoczenia
z Jednia (zob. s. 267).

ANTONI SIEMIANOW SKI

Mieczystaw Jaglowski, Maria Zam-
brano: anamneza i filozofia po-
etyckiego zbawienia, Wydawnictwo
Adam Marszatek, Wydawnictwo
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskie-
go, Torun — Olsztyn 2009, ss. 255.

Wspotczesne meandry hiszpanskiej
mys$li filozoficznej sa w Polsce bardzo
stabo rozpoznane. Brakuje tlumaczen
tekstow, ale i rodzimych opracowan
monograficznych. Pewnym wyjatkiem
jest dzieto Jose Ortegi y Gasseta —
dysponujemy ttumaczeniem kilku jego
ksiazek, kilkunastu artykutéw oraz
licznymi opracowaniami jego mysli.
Trud przyblizenia polskiemu czytelni-
kowi wielu interesujacych tropow kre-
Slonych przez wspotczesnych myslicie-
li hiszpanskich podejmuje od wielu lat
m.in. Mieczystaw Jagtowski, profesor
filozofii Uniwersytetu Warminsko-Ma-
zurskiego w Olsztynie. Opublikowat
ksiazki monograficzne poswigcone fi-
lozofii Juliana Mariasa (Zycie i rozum.

Filozofia racjo witalizmu Juliana Ma-
riasa, Olsztyn 1998), Xaviera Zubirie-
g0 (Realizm transcendentalny Xaviera
Zubiriego, Olsztyn 2000), zredagowat
lub wspotredagowatl tomy zbiorowe
poswigcone mysli hiszpanskiej (Wokot
Jose Ortegi y Gasseta, Olsztyn 2006;
Z mysli hiszpanskiej i iberoamerykan-
skiej, Olsztyn 2006; Miedzy zlotym
a srebrnym wiekiem kultury hiszpan-
skiej, Olsztyn 2008). Jest autorem wie-
lu haset encyklopedycznych, rozpraw
1 artykutow rekonstruujacych i analizu-
jacych rozmaite aspekty hiszpanskiej
mysli filozoficznej (np. wazne studium
pt. Hiszpanski krauzyzm, w: Z filozofii
wspotczesnej. Rekonstrukcje, interpre-
tacje, polemiki, red. A. Biegalska,
M. Jagtowski, Olsztyn 2009, s. 259-313).
W 2009 roku w torunskim Wydawnic-
twie Adam Marszatek ukazata si¢ naj-
nowsza ksiazka M. Jaglowskiego po-
Swiecona filozofii w zasadzie catko-
wicie nieznanej w Polsce!, a bardzo
interesujacej myslicielki hiszpanskiej,
Marii Zambrano (1904-1991). Mono-
grafia ta jest w naszym kraju pionierska
préba przedstawienia syntezy najwaz-
niejszych watkow 1 tematow jej mysli.

W rozbudowanym wstepie zostaje
przedstawiona sylwetka intelektualna

' Poza omawiana ksiazka i wczeséniejszy-
mi artykutami M. Jaglowskiego o Zambrano
pisata Judyta Wachowska (Maria Zambrano:
nomadyzm jako przestrzen wolnosSci, w:
Z mysli hiszpanskiej i iberoamerykanskiej. Fi-
lozofia, literatura, mistyka, red. M. Jagltowski,
D. Sepczynska, Olsztyn 2006, s. 189-201).
Dysponujemy tez jednym spolszczonym tek-
stem autora hiszpanskiego M. Moreya
(O Marii Zambrano: refleksja miedzy jawq
a snem, thum. K. Urbanek, ,,Sztuka i Filozo-
fia” nr 20, 2001).



