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filozofow o boskiej naturze duszy, o jej
krotkiej pielgrzymce przez ziemskie
zycie w ciele oraz o jej przeznaczeniu,
jakim jest uwolnienie od ciata i powrot
do duchowego boskiego istnienia.
Szczegdlny wyraz znalazto to w filozo-
fii poéznej starozytnoSci, zwlaszcza
u Plotyna. Ten jednak wyraznie glosit
ucieczke od $wiata, a nie jego udosko-
nalanie. Wedtug Plotyna dusza, $wia-
doma swej boskosci 1 wieczno$ci oraz
swojego pochodzenia ze sfery nadzmy-
stowej, winna dazy¢ do zjednoczenia
z Jednia (zob. s. 267).

ANTONI SIEMIANOW SKI

Mieczystaw Jaglowski, Maria Zam-
brano: anamneza i filozofia po-
etyckiego zbawienia, Wydawnictwo
Adam Marszatek, Wydawnictwo
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskie-
go, Torun — Olsztyn 2009, ss. 255.

Wspotczesne meandry hiszpanskiej
mys$li filozoficznej sa w Polsce bardzo
stabo rozpoznane. Brakuje tlumaczen
tekstow, ale i rodzimych opracowan
monograficznych. Pewnym wyjatkiem
jest dzieto Jose Ortegi y Gasseta —
dysponujemy ttumaczeniem kilku jego
ksiazek, kilkunastu artykutéw oraz
licznymi opracowaniami jego mysli.
Trud przyblizenia polskiemu czytelni-
kowi wielu interesujacych tropow kre-
Slonych przez wspotczesnych myslicie-
li hiszpanskich podejmuje od wielu lat
m.in. Mieczystaw Jagtowski, profesor
filozofii Uniwersytetu Warminsko-Ma-
zurskiego w Olsztynie. Opublikowat
ksiazki monograficzne poswigcone fi-
lozofii Juliana Mariasa (Zycie i rozum.

Filozofia racjo witalizmu Juliana Ma-
riasa, Olsztyn 1998), Xaviera Zubirie-
g0 (Realizm transcendentalny Xaviera
Zubiriego, Olsztyn 2000), zredagowat
lub wspotredagowatl tomy zbiorowe
poswigcone mysli hiszpanskiej (Wokot
Jose Ortegi y Gasseta, Olsztyn 2006;
Z mysli hiszpanskiej i iberoamerykan-
skiej, Olsztyn 2006; Miedzy zlotym
a srebrnym wiekiem kultury hiszpan-
skiej, Olsztyn 2008). Jest autorem wie-
lu haset encyklopedycznych, rozpraw
1 artykutow rekonstruujacych i analizu-
jacych rozmaite aspekty hiszpanskiej
mysli filozoficznej (np. wazne studium
pt. Hiszpanski krauzyzm, w: Z filozofii
wspotczesnej. Rekonstrukcje, interpre-
tacje, polemiki, red. A. Biegalska,
M. Jagtowski, Olsztyn 2009, s. 259-313).
W 2009 roku w torunskim Wydawnic-
twie Adam Marszatek ukazata si¢ naj-
nowsza ksiazka M. Jaglowskiego po-
Swiecona filozofii w zasadzie catko-
wicie nieznanej w Polsce!, a bardzo
interesujacej myslicielki hiszpanskiej,
Marii Zambrano (1904-1991). Mono-
grafia ta jest w naszym kraju pionierska
préba przedstawienia syntezy najwaz-
niejszych watkow 1 tematow jej mysli.

W rozbudowanym wstepie zostaje
przedstawiona sylwetka intelektualna

' Poza omawiana ksiazka i wczeséniejszy-
mi artykutami M. Jaglowskiego o Zambrano
pisata Judyta Wachowska (Maria Zambrano:
nomadyzm jako przestrzen wolnosSci, w:
Z mysli hiszpanskiej i iberoamerykanskiej. Fi-
lozofia, literatura, mistyka, red. M. Jagltowski,
D. Sepczynska, Olsztyn 2006, s. 189-201).
Dysponujemy tez jednym spolszczonym tek-
stem autora hiszpanskiego M. Moreya
(O Marii Zambrano: refleksja miedzy jawq
a snem, thum. K. Urbanek, ,,Sztuka i Filozo-
fia” nr 20, 2001).



RECENZJE 169

oraz krotki rys biograficzny Zambrano.
Czes$¢ pierwsza ksiazki pt. Na grani-
cach czasu przedstawia do$¢ pesymi-
styczng diagnoze stanu naszej cywiliza-
cji obecna w pismach Zambrano. Wat-
ki deifikacji historii, odej$cia bogow
i sfery sacrum, niszczacego czlowie-
czenstwo racjonalizmu filozoficznego,
to tylko wybrane tematy tej cze$ci mo-
nografii. Czgs¢ druga (Poboznosé po-
ezji i anamnezy) to propozycja swoistej
terapii na katastrofalny stan naszej cy-
wilizacji. Zambrano proponuje powrot
do bezposredniego zwiazku czlowieka
ze sfera sakralna, zastapienie rozumu
filozofii idealistycznej rozumem po-
etyckim, analize¢ form marzen sennych
i poktadanie nadziei soterycznych w li-
teraturze. W zakonczeniu M. Jaglowski
osadza koncepcj¢ Zambrano w szero-
kim tle nie tylko hiszpanskiej, ale
1 wspotczesnej mysli filozoficznej, kre-
$lac rozmaite tropy filiacyjne. Ta czesé
wydaje si¢ kompozycyjnie spdzniona
i trochg¢ zbyt ogdlnikowa. Rodzi w czy-
telniku pewien niedosyt. Przyjdzie nam
jeszcze do tego powrocié.

Maria Zambrano nalezata do liczne-
go grona ucznidow Ortegi y Gasseta,
ktorego poznata, studiujac filozofi¢ na
Uniwersytecie Centralnym w Madry-
cie. Wplyw mysli mistrza na jej wlasna
filozofi¢ byt znaczacy, cho¢ obfitujacy
w rozliczne spory, polemiki i miejsca-
mi radykalne sprzeciwy. W takim kli-
macie fascynacji i odrzucenia funda-
mentéw racjowitalizmu Ortegi, Za-
mbrano wypracowywata zrgby swego
wlasnego, naznaczonego daleko posu-
nigta oryginalno$cia, myslenia filozo-
ficznego. Jej zycie bylo dotknigte dra-
matem wielowiekowej emigracji przy-
musowej. Zaangazowana po stronie

republikanow w wojnie domowej mu-
siata opusci¢ ojczyzng po zwycigstwie
gen. Franco w 1939 roku. Przez 45 lat
tutata si¢ po wielu krajach Ameryki
Lacinskiej (Meksyk, Kuba, Portoryko)
i po 1953 roku Europy (Wtochy, Fran-
cja, Szwajcaria), aby w wieku star-
czym, w roku 1984, bez $rodkoéow do
zycia powrdci¢ do Hiszpanii. Wygna-
nie 1 tutaczke przezywata jako ducho-
we wydziedziczenie 1 uwigzienie przez
historig, owego wszechmocnego demo-
na czasOw wspodiczesnych. Wplyw
traumy emigracyjnej na jej przemysle-
nia i tworczo$¢ filozoficzna nie ulega
zadnym watpliwosciom. Komentatorzy
dziela jej tworczos¢ na kilka okresow.
Pierwszy (1930-1939) miat silne zabar-
wienie ideologiczno-polityczne, ktore
zniknglo z twoérczosci Zambrano po
opuszczeniu przez nia Hiszpanii.
W swym szczytowym okresie tworczo-
sci od 1939 roku do lat sze$édziesia-
tych Zambrano oddala si¢ od historii
i od faktycznych dziejowych ksztattow
spoteczefistwa, pyta o istot¢ hiszpan-
sko$ci 1 filozofii hiszpanskiej (,,mysl
hiszpanska nie jest dzieckiem przemo-
¢y, lecz jedynie podziwu” — cyt. za:
s. 177), o wymiary metafizyczne, mi-
styczne i religijne. Dokonuje krytyki fi-
lozoficznego rozumu dyskursywnego,
budujac jako alternatywe swa koncep-
cje rozumu poetyckiego. Zambrano
opublikowata ponad 30 ksiazek, a jej
myS$l w Hiszpanii doczekata si¢ wielu
opracowan monograficznych, cho¢ re-
cepcja jej idei byta bardzo pozna. Od
1987 roku w Velez-Malaga dziata Fun-
dacion Maria Zambrano. Klasyfikacja
gatunkowa dziet Zambrano nie jest
prosta. Niektorzy widza w nich filozo-
fig, inni mistyke (jezyk Zambrano
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w wielu tekstach jest podobny do jezy-
ka $w. Jana od Krzyza), jeszcze inni
poezje eksperymentalng. Podkresla sig¢
$wiadomo$¢ hiszpanskiej myslicielki,
7e rzeczywistos¢ jest bogatsza od moz-
liwosci  deskrypcyjnych jezyka. Do-
$wiadczenie jezykowej granicy kazata
jej szuka¢ form wyrazu takze poza dys-
kursem filozoficznym — w poezji, mi-
styce, micie.

Charakterystyczny jest skrajnie am-
biwalentny stosunek Zambrano do filo-
zofii. Z jednej strony widzi w niej pro-
motora jednostronnej racjonalnos$ci,
zrodlo rozbicia cztowieka, wyalieno-
wania go, a z drugiej swoista koniecz-
nos$¢ przypisana do natury cztowieka.
Jest antyfilozofem i filozofem w jednej
osobie. Jej rozumienie filozofii jest jed-
nak z gruntu presokratyczne. Pisze
Jagtowski: ,Filozofi¢ jako zbieranie
w calo$¢ rozproszonych doswiadczen
M. Zambrano nazywa madroscia (e/ sa-
ber), przeciwstawiajac ja filozofii jako
mysleniu. Madros¢ jest czym$ otrzy-
manym; jej zdobycie polega na jej od-
kryciu jako juz istniejacej. Zdobywanie
madro$ci wyklucza metodg, gdyz do-
konuje si¢ jako niepowtarzalne do-
$wiadczenie, ktore moze zosta¢ nabyte
w jednym, réwnie niepowtarzalnym
momencie. Madro$¢ — jako otrzymana,
odziedziczona — nie wymaga takze uza-
sadnienia” (s. 21). Zambrano przeciw-
stawiata aktywno$¢ poznania filozo-
ficznego opartego na metodzie, ktore
laczy si¢ wedlug niej zawsze z jakas$
forma przemocy wobec rzeczywistosci,
pasywnos$ci rozumu mistycznego, po-
etyckiego otwartego na rzeczywisto$¢
i obdarowywanego prawda niejako
z zewnatrz. Jej mys$l wpisuje si¢ we
wspotczesne trendy — zapoczatkowane

w XX wieku przez Martina Heideggera,
ale majace antecedensy w starozytno$ci
— na probe dotarcia do gruntu rzeczy-
wisto$ci poza wszelkimi zapos$redni-
czeniami — jezykiem, znakami, historia,
uwarunkowaniami kulturowymi etc.
Ten nurt zwany czg¢sto mistyka natural-
na ma cel przede wszystkim terapeu-
tyczny — ma scali¢ rozbitego i popeka-
nego czlowieka, pomdéc mu w wydo-
byciu z niezbornych doswiadczen
w miar¢ jednolitego sensu i wyzwoli¢
go z idoli czasow, w ktorych przyszto
mu zy¢. A cztowiekowi wspotczesne-
mu przyszto zy¢ w czasach marnych.
Jesli dla Ortegi metafora kondycji
wspotczesnego czlowieka jest obraz
rozbitka, to dla Zambrano jest nig ob-
raz suchej pustyni, nie pozwalajacej
z nadzieja patrze¢ w przyszto$¢®. Co
stanowi wskazniki takiej sytuacji
i gdzie szuka¢ jej przyczyn? Funda-
mentalnym wskaznikiem jest dla Zam-
brano deifikacja historii w czasach no-
wozytnych (gtownym winowajca bytby
oczywiscie Hegel — dzieje nabieraja
wszak u niego charakteru boskiego).
Spowodowato to odebranie cztowieko-
Wi jego wlasnego czasu i zastapienie go
czasem dziejowym oraz wykorzenienie
go z bezposrednich odniesien do rze-
czywisto$ci, do fundamentu rzeczywi-
stoéci. Historia stala si¢ bowiem czyn-
nikiem zaposredniczajacym wszystkie
ludzkie doswiadczenia. Za tym stoi no-
wozytna epistemologia, gloryfikujaca
rozum dyskursywny i ciasna koncepcje
racjonalno$ci. Tyrania faktéw, obiek-
tywnosci spowodowala, ze ,,nadeszla

2 Por. M. Jagtowski, Przeciw historii. Ma-
rii Zambrano wizja ,, rozumu poetyckiego”’, w:
Wokot Jose Ortegi y Gasseta, red. M. Jaglow-
ski, Olsztyn 2006, s. 120.
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ciemna noc tego, co ludzkie” (s. 34).
Cztowiek ,skrywa si¢ za maska,
a $wiat ponownie staje si¢ niezamiesz-
katy” (tamze). Cztowiek oderwat si¢ od
Transcendencji, doprowadzit do agonii
swoja nadzieje, utracit tozsamos¢ 1 roz-
bit si¢ na dziesiatki niezbornych kawat-
koéw, pograzyt sig w samotnosci, po-
swiecit siebie 1 swa moralnos$¢ dla ido-
la historii, zyje bez — a nawet przeciw
— Bogu. Pisze Jaglowski: ,,brak Boga
w doswiadczeniu wspolczesnego Euro-
pejczyka oznacza odrealnienie cztowie-
ka oraz utrate przezen wolnosci, a kry-
zys zachodniej kultury i zachodniego
cztowieka sprowadza si¢ do niemozno-
$ci do§wiadczenia sacrum” (s. 56). Dla
Zambrano istnieje nieusuwalny zwia-
zek pomigdzy kultura a sacrum 1 reli-
gia. Na gruncie polskim takie tezy glo-
sit z innych perspektyw Leszek Kota-
kowski. Redukcja Boga do idei, do
przedmiotu myslenia przez filozofig to
zrodto kryzysu religii, a tym samym
cztowieka 1 kultury. Bog filozofow nie
wzbudza religijnej emocji, nie moze
by¢ gwarantem zbawienia. Ludzka eg-
zystencja nie odnosi si¢ do tak rozu-
mianego Boga. Staje si¢ On martwy —
Nietzsche jawi si¢ wyraznie jako ten,
ktory to obwieszcza. Ateizm jest jed-
nak dla Zambrano przede wszystkim
aktem samobojstwa czlowieka, jego
autodestrukcja. Zreszta $mier¢ Boga
pociagneta za soba cho¢by w struktura-
lizmie francuskim ide¢ Smierci czto-
wieka (cho¢by u Michela Foucault).
Problem teodycei jest dla Zambrano
w perspektywie ateizmu naszych cza-
sOW pozbawiony sensu — cztowiek sie-
bie i1 zdeifikowana przez siebie historig¢
powinien pytac¢ o zto — wszak to on za-
jal miejsce Boga. W perspektywach

zniszczenia kontaktu cztowieka z sa-
crum, odniesienia do Boga, zlaicyzo-
wana mysl filozoficzna przystapi¢ mu-
siata do zbudowania jakiej$ nowej pod-
stawy moralnosci i etyki. Dzieta tego
podjat si¢ mysliciel, ktéry ubdstwit ro-
zum, Immanuel Kant. Stworzona przez
niego etyka jest dla Zambrano zrodtem
moralnego spustoszenia: ,,zostalo wy-
kreowane co$ zimnego, racjonalnego,
wyzwolonego z wszelkiej pasji i pra-
gnienia; co$ skoficzenie ascetycznego.
A byta to moralno$¢ liberalna, moral-
no$¢ ludzka, krzepka moralno$¢ obo-
wiazku” (s. 103). To moralnos¢ dla
specyficznych elit, cztowiek masowy
zawsze szuka moralnos$ci religijnej ob-
darzonej jaka$ witalnoscia.

Ratowa¢ cztowieka przed rozptynig-
ciem si¢ w dziejach, procesach spolecz-
nych, zobiektywizowanych substratach
kultury — oto soteryczny i poniekad je-
dyny cel mys$li Zambrano, ktora nie ma
wobec filozofii Zadnych oczekiwan
teoretycznych, lecz wylacznie prak-
tyczne. I te wlasnie probowata realizo-
waé we wlasnym dziele. ,,Powréci¢ do
religijnych korzeni wraz z cala Europa
to obudzi¢ si¢ ze snu historycznego,
narodzi¢ si¢ ponownie dla siebie, dla
swoich wlasnych, rzeczywistych celow,
nie narzucanych przez zadne demago-
giczne ideologie” (s. 111). Czlowiek
jest w stanie przeciwstawic si¢ okolicz-
nosciom probujacym okresla¢ ksztatt
jego dziatania, jego zycia. W imig by-
cia soba cztowiek musi przeciwstawic¢
si¢ jednostronno$ci racjonalizmu, ktory
odciat go od najwazniejszego wymiaru
jego zycia — od podstawy, od Sacrum
i od Transcendencji. Pierwotne, poboz-
ne i bezposrednie odczucie $wigtosci
zostato wszak zastapione przez rozum
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filozoficzny szerokim spektrum speku-
lacji, nijak nieodnoszacych si¢ do zy-
cia. Pisze, rekapitulujac metafilozoficz-
na mys$l Zambrano, Jaglowski: ,,Filozo-
one wolnym tworem mys$lenia, pozba-
wionym wigzi z rzeczywisto$cia wobec
niego zewngtrznej. Coraz czystsza
$wiadomos¢ nie pozwala sobie na «po-
boznoscy, na to, by w jej granice wkro-
czylo to, co realne i §wigte, bez czego
zycie ludzkie staje si¢ utudg™.

W miejsce rozumu filozoficznego
Zambrano proponuje nowa racjonal-
no$¢ w postaci integralnie rozumianego
rozumu poetyckiego, pasywnie otwar-
tego poznawczo na przestrzenie meta-
fizyczne i mistyczne, na uchwytywanie
najbardziej immanentnej cechy rzeczy-
wisto$ci — $wigtosci. Poszukujac zro-
dtowych doswiadczen, ktore odstaniaja
czlowiekowi jadro rzeczywisto$ci, Zam-
brano wskazuje na strukturg ejdetyczna
snéw, marzen sennych. Przestrzenie
oniryczne wszak sg terenami catkowi-
tej pasywnosci $wiadomosci ludzkie;j,
pozbawionej mys$li — tu wszystko roz-
grywa si¢ poza czasem. Prawda udzie-
la si¢ tu sama, wychodzi nam naprze-
ciw — nie musimy jej poszukiwaé na
drodze poznania wyznaczanego przez
metodg. Czysta aprehensja daje nam
prawdg o rzeczywistosci i to w sposob
pewny, absolutny, nie podlegajacy wat-
pieniu. Aprioryczno$¢ Husserla Zam-
brano zastepuje aprehensja dokonujaca
si¢ we $nie. Fenomenologia snow zda-
je sig¢ by¢ podstawa teorii filozoficz-
nych hiszpanskiej myslicielki.

Straty dokonane w naturze cztowie-
ka przez filozofi¢ moga by¢ odbudowa-

3 Tamze, s. 123.

ne przez literaturg, w ktorej pobrzmie-
waja Swigte stowa zakorzenione w Zro-
dlowej $wigtosci samej rzeczywistosci.
To literatura kreuje ,,poetyckie katego-
rie ludzkiego zycia”, swoiste wzory
1 typy egzystencji. To ona jest wladna
przywréci¢ cztowiekowi doswiadcze-
nie realnosci. Oddajac mysl Zambrano
pisze Jagltowski: ,,Poezja i muzyka,
przywierajace do «pierwotnego raju»,
sa zdolne do najwierniejszego wyraze-
nia jednosci naszego bytu, naszej «utra-
conej $wietlistej intymnosci», a takze —
zwlaszcza poezja — maja moc ustana-
wiania jedno$ci elementéw heteroge-
nicznych, pochodzacych z odmiennych
zrodet i czasow” (s. 168). Zrodlem li-
teratury jest przestrzef onirycznosci —
wiele dziet literackich to opowiedziane
sny. Esencja literacko$ci jest poezja.
Pisata Zambrano: ,,jesli filozofia jest ta,
ktéra pyta, poezja jest ta, ktora znajdu-
je’*. Niemniej sama poezja nie wystar-
cza — musi ona zosta¢ $cisle zwiazana
z filozofia. Zambrano dazy do $cislej-
szej relacji filozofii z poezjq niz ta, kto-
ra istniata w czasach presokratycznych,
a zostata ku zgubie cywilizacji zachod-
niej rozerwana przez Platona i jego na-
stegpcow. Tylko na tej drodze powtdrnej
reintegracji, poetycko-filozoficznego
doswiadczenia i méwienia o rzeczywi-
stosci mozna mysle¢ o scaleniu czto-
wieka, o realizacji jego istoty, jego
czlowieczenstwa.

Mys$l Marii Zambrano zaskakuje od-
waga stawiania problemow, oryginal-
noscig wielu sformutowan, trafnoscia
niejednej diagnozy, ostro$cia widzenia
opisywanych kwestii. Sktania do prze-
myslen, refleksji, stawiania na nowo

4 Cyt. za: tamze, s. 130.
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starych pytan. Oczywiscie wzbudza tez
sprzeciw, niedosyt, watpliwosci. Pyta-
nie o status sacrum, o istnienie Boga,
koncepcj¢ Transcendencji, o blizsza
charakterystyke rozumu poetyckiego to
tylko niektore z nich. Jaglowski oma-
wia mysl hiszpanskiej filozofki kry-
tycznie, dystansujac si¢ od wielu jej
propozycji i stawiajac znaki zapytania
nad wieloma jej tezami. Robi to z pet-
nym profesjonalizmem — dyskretnie, by
nie przestania¢ swoim widzeniem
spraw mysli Zambrano. Rodza si¢ tak-
ze w trakcie lektury pytania o zalez-
no$¢ koncepcji Zambrano od réznych
pradow filozofii XX-wiecznej — przede
wszystkim od mys$lenia Heideggera,
szczeg6lnie poznego po Kehre. Jagtow-
ski w ostatniej czgsci swej ksiazki po-
dejmuje probg odpowiedzi na te py-
tania i jako wytrawny historyk filozofii
kresli konteksty filozoficzne, mapg za-
leznosci i wptywow rozmaitych syste-
mow myslowych na filozofi¢ Zam-
brano. Ortega y Gasset, Unamuno, §w.
Augustyn, mistycy hiszpanscy, Husserl,
Heidegger... Mozna zglasza¢ rozmaite
uwagi 1 watpliwosci — czy nie brakuje
Kierkegaarda, Lévinasa, czy analogia
migdzy widzeniem funkcji literatury
w czasach wspotczesnych przez Zam-
brano i przez Rorty’ego nie jest Scista?
Wydaje si¢ jednak, ze najistotniejsze
w tej czesci ksiazki jest co$ innego —
Autor zdaje si¢ nie docenia¢ glebi
wplywu mysli Heideggera na Zambra-
no. Wydaje sig, ze tak w warstwie kry-
tyki wspolczesnej cywilizacji, racjonal-
nosci dyskursywnej, odejscia bogow,
zerwania przez cztowieka relacji z sa-
ma rzeczywistoscia, jak i w warstwie
terapeutycznej — szukaniu pomocy
w poezji, bezposrednim niezapo$redni-

czonym do$wiadczeniu jadra rzeczywi-
stosci, wpltywu tego przeceni¢ si¢ nie
da. Przywiazanie do tradycji mysli pre-
sokratycznej, do tezy o zapomnieniu
przez cywilizacj¢ tego, co najwazniej-
sze, widzenie w poezji domostwa by-
cia, widzenie cztowieka przez pryzmat
autentyczno$ci, bycia u siebie, bycia
soba, bycia nie u siebie, podkreslanie
pasywnego charakteru poznania praw-
dy etc. — czyz nie wida¢ tu nie tylko
wplywu, ale wrgcz repetycji pdznego
Heideggera? Sama Zambrano do tych
zalezno$ci wladciwie si¢ nie przyzna-
wata, co tym bardziej kaze sprawg sze-
rzej zbadac. Zreszta hiszpanscy komen-
tatorzy jej mysli sa tego $wiadomi (np.
A. Bundgaard czy J.L.L. Aranguren),
o czym Jaglowski informuje w jednym
z przypisoOw. Proba pokazania tych za-
leznosci podjeta przez autora omawia-
nej ksigzki jest jednak niewystarczaja-
ca. Generalnie zreszta, zarysowania
siatki wplywow na mys$l Zambrano
czytelnik spodziewalby si¢ bardziej
w pierwszej czeSci ksiazki niz w za-
konczeniu. Wydaje sig, ze ta niedogod-
nos¢ kompozycyjna jest bardzo istotna
1 w lekturze uciazliwa. Oczywiscie, na-
wet uwzgledniajac wptyw Heideggera
na Zambrano wida¢ jej oryginalno$é
i w zasadzie nie umniejsza to warto$ci
dorobku hiszpanskiej fenomenolozki.
To istotny gltos w sporze o czlowieka
wspotczesnego i wazka mysl filozo-
ficzna. Nalezy mie¢ nadziejg, ze jej pi-
sma zostana, przynajmniej w jakim$
wyborze antologicznym, przyswojone
polskiemu czytelnikowi.
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