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Christus philosophicus - The Relevant Message of Early Christian Art for Our Times.
Reflections on Cardinal Joseph Ratzinger’s lecture Faith, Philosophy and Theology

W 1984 roku kardynat Joseph Ratzinger otrzymat tytut doktora honoris
causa of Humane Letters, przyznany mu przez College of St. Thomas w St. Paul
w stanie Minnesota. To pierwsze tego typu wyrdznienie stato si¢ dla Owczes-
nego prefekta Kongregacji Doktryny Wiary okazja do zapytania o relacjg
wiary i filozofii w kontekscie wielkich pytan o cztowieczenstwo i $mierc.
Pytanie to zostalo postawione przez kardynata w wyktadzie noszacym tytut
Wiara, filozofia, teologia, powtorzonym jeszcze w tym samym roku w Ful-
dzie, podczas uroczystosci jubileuszu czterechsetlecia tamtejszego semina-
rium i fakultetu teologicznego'. Kardynat rozpoczat od na pierwszy rzut oka
dos¢ abstrakcyjnego pytania o zwiazek wiary 1 filozofii 1 zauwazylt, ze dla
chrzescijan pierwszych wiekéw nie miato ono takiego charakteru. Dowodem
na to jest sztuka wczesnochrzescijanska, a zwlaszcza obecne w niej pierwsze
obrazy Jezusa, ktore nawiazuja do powszechnie wowczas obowiazujacego
kanonu ikonograficznego w odniesieniu do postaci filozofa. Uzasadniajac
swoja tezg, kardynat Ratzinger siggnat po wyniki badan dwudziestowiecznych
specjalistow z dziedziny archeologii chrzescijanskiej, Friedricha Gerkego

! Tekst wyktadu w jez. polskim — zob. J. Ratzinger, Prawda w teologii, tam. M. Mijalska,
Krakow 2001, s. 11-32.
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i Fritsa van der Meera®. Warto zauwazy¢, ze dwadziescia trzy lata pdzniej Be-
nedykt XVI powrocit do nich i uczynit kluczem do szostego paragrafu ency-
kliki Spe salvi®.

Posta¢ orantki i pasterza naleza do najbardziej znanych watkow spotyka-
nych w sztuce sepulkralnej pierwszych wiekow chrzescijanstwa. Cho¢ — jak
zaznacza kardynat Ratzinger — nalezy zachowac¢ ostrozno$¢ w ich prostym
eklezjologicznym 1 chrystologicznym interpretowaniu, to jednak, wraz z po-
stacia filozofa, tworza swego rodzaju triadg, obecna we wczesnochrzescijan-
skiej sztuce 1 bedaca odpowiedzia na podstawowe pytanie o sens przemijania
i $mierci®. Zywy w Cesarstwie Rzymskim kult zmartych sprawiat, Ze chrzes-
cijanie pierwszych wiekow przejmowali dotychczasowe zwyczaje, oczyszcza-
jac je co najwyzej z elementéw sprzecznych z biblijna eschatologia. Czerpali
rowniez z istniejacych juz form architektonicznych, w ktorych poganskie
motywy dekoracyjne zastapione zostaly chrzescijanskimi, zachowujacymi
jednak styl wlasciwy odwczesnej epoce. Z tego tez wzgledu sztuka sepulkral-
na pierwszych wiekow chrzescijanstwa nie jest zjawiskiem nowym, lecz za-
wiera w sobie elementy ciaglo$ci w sposobie artystycznego wyrazu, czerpiac
jednoczesnie inspiracj¢ z nowych zrodel. Rzut oka na rzymskie sarkofagi
z 1T wieku po Chrystusie ujawnia ogromne bogactwo elementéw mitologicz-
nych i rozbudowanych alegorii, wyrazajacych wtasciwa antykowi ideg wiecz-
nej cyklicznosci. Wspotczesnego odbiorcg uderza nagromadzenie motywow,
ktorych frywolnos¢ wydaje sig nie licowaé z powaga $mierci®. Powierzchow-
nos$¢ jest jednak tylko pozorna, a za rozbudowana dekoracyjnoscia kryja sig
popularne w poznej starozytnosci przekonania $rodowisk neoplatonskich
1 neopitagorejskich dotyczace zycia pozagrobowego i zbawienia. To bogate
dziedzictwo nie pozostalo bez echa w sztuce wczesnochrzescijanskiej, ktora,
ukazujac duchowy sens zycia i $mierci, jakim jest wcielony Logos, czerpie
obficie z tego bogatego rezerwuaru symboli i mitow.

2 Zob. F. Gerke, Christus in der spdtantiken Plastik, Mainz 1948; F. van der Meer, Die Ur-
spriinge christlicher Kunst, Freiburg im Breisgau 1982.

3 Zob. Encyklika «Spe salviy Ojca Swietego Benedykta XVI do biskupéw, prezbiteréw, diako-
now, do 0sob konsekrowanych i wszystkich wiernych swieckich o nadziei chrzescijanskiej, ,,L Os-
servatore Romano. Wydanie polskie”, n. 1 (299) 2008, s. 6.

4 Zob. J. Ratzinger, Prawda, s. 11-12.

5 Zob. A.P. Frutaz, I cimiteri antichi di Roma, w: J. Lebreton, J. Zeiller, Storia della Chiesa,
t. I, Dalla fine del Il secolo alla pace costantiniana (313), Cinisello Balsamo (Milano) 1995,
s. 691; F. Gerke, Christus in der spdtantiken Plastik, s. 5.

¢ ,Solche Darstellungen entsprossen zweifellos einer allgemein anerkannten Allegorese der
Mythen. Was uns frivol erscheint oder nur charmant, betrachteten die seriosen Heiden des 3. Jh.
mit jener Ehrfurcht, welche Gebildete fiir ein Werk des Geistes empfinden” — F. van der Meer, Die
Urspriinge, s. 51.
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. ,PIERWSZE OBRAZY JEZUSA"

Najstarsze przedstawienia Chrystusa przenosza nas w idylliczny $wiat
marzen starozytnych Rzymian, w ktérym bukoliczna sielanka staje si¢ nosni-
kiem fundamentalnych tresci dotyczacych zycia i $mierci. Mowa o Dobrym
Pasterzu, ktory dla wspotczesnego cztowieka stanowi jednoznaczne nawiaza-
nie do stow przypowiesci z Janowej Ewangelii®. Dla starozytnych zwiazek ten
nie miat cech wylacznosci, a ich poszukiwania duchowego sensu koncentro-
waly si¢ nie tylko bezposrednio i wylacznie na Pismie Swigtym, lecz obej-
mowaly takze poganskie mity, przenoszace nas w wysniony $wiat Arkadii’.
Na dwoch pigknych sarkofagach, pochodzacych z rzymskich cmentarzy przy
Via Salaria i z Santa Maria Antiqua (il. 1, 2), obok pasterza pojawia si¢ nowy
element, jakim jest siedzacy starozytny filozof, ktory czyta tekst z trzymane-
go w rekach zwoju'’. Przedstawia on samego zmartego, ktory na licznych
sarkofagach poganskich wystgpuje w towarzystwie muz. W pochowkach
chrzescijan ustgpuja one miejsca Dobremu Pasterzowi. Zwdj pozostaje, ale
nie zawiera juz najprawdopodobniej madrosci Platona czy Pitagorasa, lecz
Ewangelig jako prawdziwa filozofig"'. Filozof stanowi tu autentyczne ideowe
centrum przedstawienia ikonograficznego. Orantka i Dobry Pasterz uciele-
$niaja ideg¢ powrotu do utraconego raju, ktory zostat zwrocony ludzkosci przez
Chrystusa. Wydobywajac na §wiatto dzienne przestania ukryte w przywota-
nych wyzej sarkofagach, Friedrich Gerke przesuwa punkt cigzkosci na przed-
stawienie filozofa i nawiazuje do mysli Tertulliana, zawartej w jego Apologe-
tyku, o chrzescijanstwie jako prawdziwej filozofii, w ktorej licza si¢ nie prag-
nienie stawy, lecz zbawienie, nie stowa, lecz czyny i prawda'.

7 Zob. J. Ratzinger, Prawda, s. 11.

8 Zob. J 10, 11. ,,Christus ist in der Kunst des 3. Jahrhunderts immer in die Gestalt des Guten
Hirten verkleidet” — F. Gerke, Christus in der spdtantiken Plastik, s. 6.

 Zob. F. van der Meer, Die Urspriinge, s. 51. Zaczerpnigty z symboliki poganskiej bukolicz-
ny motyw z pochodzacej z konca III wieku ptyty nagrobnej z katakumb Domitylii przy Via Arde-
atina w Rzymie stanowi swego rodzaju logo Katechizmu Kosciota Katolickiego, wydanego w 1992
roku staraniem Jana Pawta II. Widoczny jest tu ,,Chrystus Dobry Pasterz, ktory swoim autorytetem
(laska) prowadzi i strzeze swoich wiernych (owca), przyciaga ich melodyjna symfonia prawdy (flet)
oraz pozwala im spocza¢ w cieniu «drzewa zycia», swego odkupienczego Krzyza, ktory otwiera na
nowo raj” — Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, s. 4.

10 Zob. F. van der Meer, Die Urspriinge, s. 19, fig. 3-4.

' Zob. tamze, s. 52.

12 Po przeprowadzeniu miazdzacej krytyki poszczegdlnych nurtow filozoficznych starozytno-
$ci 1 pogladéw ich przedstawicieli, Tertulian konkluduje: ,,Quid ideo simile philosophus et christia-
nus, Graeciae discipulus et Coeli, famae negotiator et salutis, verborum et factorum operator, re-
rum aedificator et destructor, interpolator erroris et integrator veritatis, furator ejus et custos” —
Tertullianus, Apologeticus adversus gentes pro christianis, 46, PL 1, 514.



OUBNSLID-01J 09SNIN ‘UBMAJBA\ "BJOZO[I I IJUBIO ‘BZId)Sed 0F01qo(q rweroe)sod z ISyel1osoziyoousazom Jejoyres ‘|




enbruy eUEA BIUES JOI0SOY ‘WAZY “ezseuo[ exoroid 13318 Z Buods oz DIsye(1o$oZIyoousazom Sejodjies ¢




36 JAN GRZESZCZAK

Pierwsze obrazy Chrystusa w sztuce wczesnochrzescijanskiej siggaja
[T wieku, bedacego dla Cesarstwa Rzymskiego okresem, w ktérym wystapi-
ty pierwsze oznaki majacego nadej$¢ upadku. W 180 roku po Chr. dobiegto
konca panowanie Marka Aureliusza — ,.filozofa na tronie”, bgdacego w opinii
potomnych wzorem cnot, wtasciwych idealnemu wiadcy 1 prawemu czlowie-
kowi'’. Kolejni rzadcy rzymskiego imperium panowali w czasach poglebiaja-
cego si¢ kryzysu, wywotanego przez czynniki wewngtrzne i zewnetrzne. Za-
chowujac niezbedna ostrozno$¢ w ocenie ich panowania, zawartej w dzietach
wspotczesnych im rzymskich historykow, nie sposob jednak nie zauwazy¢
poglebiajacej si¢ dekadencji na szczytach wladzy w Cesarstwie Rzymskim,
ktorej przyktadem sa takie postacie jak Kommodus, Karakalla, a zwtaszcza
Heliogabal, panujacy w latach 218-222. Do czas6w tego ostatniego odnosza
si¢ stynne stowa z Irydiona Zygmunta Krasinskiego: Juz sie¢ ma pod koniec
starozytnemu swiatu — wszystko, co w nim Zylo, psuje sie, rozprzega i szaleje
— Bogowie i ludzie szalejq". Najazdy barbarzyncow, gtdd i zarazy, dziesiat-
kujace 6wczesna populacje, to zjawiska wywotujace fale pesymizmu i bez-
radnosci. Za czaséw panowania Decjusza (249-251) doszto do kolejnych
przesladowan chrzescijan, obejmujacych tym razem cate imperium. Prze-
Swiadczenie o nieuchronnosci $mierci 1 pragnienie ucieczki z tego §wiata daja
si¢ zauwazy¢ z cala wyrazistoscia w refleksji Owczesnych chrze$cijanskich
autoréw. Patriam nostram paradisum computamus — napisze $w. Cyprian
z Kartaginy w Liber de mortalitate®.

W tym ztozonym kontekscie zarowno w sepulkralnej sztuce poganskiej,
jak 1 wezesnochrze$cijanskiej mozna zauwazy¢ pojawienie si¢ motywu filo-
zofa umieszczonego w kontekscie idei $mierci. Dluga broda, wlosy na gltowie
w nietadzie, odkryta pier$ i nerwowy wyraz twarzy to cechy charakterystycz-
ne mysliciela, ktory filozofuje ze §wiadomoscia, ze smier¢ siedzi mu na kar-
ku'®. Probujac umiejscowi¢ tak ukazanego filozofa w ktoryms z nurtow staro-
zytnej mysli, z pewno$cia odnajdziemy go wsrdd cynikow. Ci wedrowni
apostotowie filozofii (J. Ratzinger) cieszyli si¢ ogromna popularno$cia
w starozytnej Grecji, przyciagajac stuchaczy nie tylko gltoszona doktryna, lecz
réwniez sposobem zycia, nastawionym czg¢sto na szokowanie opinii publicz-
nej. Dla Diogenesa Laertiosa cynizm jest szkola filozoficzna, cho¢ autor Zy-

13 Zob. A. Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich. Kalendarium Cesarstwa Rzymskiego, War-
szawa 2001, s. 206-219.

4 7. Krasinski, Nie-Boska komedia. Irydion, Poznan 2002, s. 115; A. Krawczuk, Poczet cesa-
rzy rzymskich, s. 323.

15 Zob. Cyprianus Carthaginensis, Liber de mortalitate, 26, PL 4, 601; zob. E. Gerke, Christus
in der spdtantiken Plastik, s. 5-6.

16 Zob. F. Gerke, Christus in der spdtantiken Plastik, s. 6; J. Ratzinger, Prawda, s. 12.



CHRISTUS PHILOSOPHICUS JAKO AKTUALNE PRZESEANIE SZTUKI... 37

wotow i pogladow stynnych filozofow zaznacza jednoczesnie, ze niektorzy
z jemu wspolczesnych uwazaja cynikoéw za glosicieli pewnego sposobu zy-
cia'’. Praktykowanie ,,zycia cynickiego” (kynikds bios) stato si¢ w Cesarstwie
Rzymskim zjawiskiem prawdziwie masowym, a byly nim zainteresowane
zwlaszcza najubozsze warstwy spoleczne, co sprawito, Ze historycy starozyt-
nosci okreslili je mianem filozofii greckiego proletariatu'®. Cesarz Julian,
zwany Apostata (361-363), stawia cynikow z IV wieku na réwni z chrzesci-
janami wyrzekajacymi si¢ $wiata i, cho¢ wyraza si¢ o nich pogardliwie, to
jednak — jak twierdzi Giovanni Reale — w poréwnaniu tym zawart gleboka
prawdg, poniewaz ich dazenia pokrywaty si¢ z tym, czego szukali wschodni
chrzes$cijanscy anachoreci i zachodni mnisi®.

Dzigki Diogenesowi Laertiosowi znamy nie tylko doktryng cynikow, lecz
rowniez szereg elementéw biografii najbardziej znanych przedstawicieli ich
szkoty. Pelne ironii i pogardy dla uznanych norm i autorytetow stwierdzenia
oraz gesty Antystenesa, a zwlaszcza Diogenesa z Synopy, weszly na trwate
do europejskiej tradycji kulturowej?. Diogenes jako ,,Sokrates szalony”
w towarzystwie psa, w skapym stroju, z kijem i miseczka w rece, jest jednym
z najbardziej znanych obrazow filozofa w starozytnej ikonografii!.

Chrzescijanskie sarkofagi z III wieku po Chr. nawiazuja do tego po-
wszechnie znanego starozytnym przedstawienia filozofa. Tym jednak, co od-
roéznia poganskiego zwolennika ,,zycia cynickiego” od filozofa w ikonografii
chrzescijanskiej, jest przekonanie tego ostatniego, ze reprezentuje prawdziwa
filozofig, poniewaz zna tajemnicg $mierci, a na trzymanym przez niego zwo-
ju zapisane zostato objawienie prawdziwego raju®. Stojacy obok pasterz jest
tym, ktory prowadzi do niego zmartych, a orantka unosi rgce w modlitewnym
gescie ku ratujacemu ludzkos¢ Chrystusowi. Jak twierdzi Friedrich Gerke, tak
ukazana chrzescijanska idea drogi do raju nie opiera si¢ na przekazie biblij-
nym, lecz na ogélnie znanej symbolice zaczerpnigtej z kultury poganskiej®.

17 Zob. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, thum. 1. Kronska, K. Le$niak,
W. Olszewski, Warszawa 1984, s. 365.

18 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. IV, Szkoly epoki Cesarstwa, thum. E. 1. Zie-
linski, Lublin 1999, s. 254-255.

19 Zob. tamze, s. 261.

2 Zob. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, s. 330-332.

2l Gdy raz zobaczyt dzieciatko, ktére pito wode z reki, wyrzucit z torby kubek mowiac:
«Dziecko przes$cigngto mnie w sztuce ograniczania potrzeb zyciowych». Wyrzucit tez miseczke,
kiedy zobaczyl, ze dziecko, zbiwszy naczynko, jadto soczewicg z dotka wyztobionego w chlebie”
— tamze, s. 329; zob. réwniez s. 327, 342; G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 111, Systemy
epoki hellenistycznej, tham. E.I. Zielinski, Lublin 1999, s. 40.

22 Zob. F. Gerke, Christus in der spiitantiken Plastik, s. 6.

3 Zob. tamze.
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Gdzie w takim razie nalezy szuka¢ Chrystusa? Jak juz wspomniano, w sztuce
chrzescijanskiej I1I wieku Zbawiciel wystgpuje pod postacia Dobrego Paste-
rza, ktora nawiazuje do motywow bukolicznych, obecnych w literaturze
1 sztuce pogan. Brak w nim nawiazania do objawienia biblijnego i dlatego
Friedrich Gerke, a za nim Joseph Ratzinger moga stwierdzi¢, co nastgpuje:
W centrum najstarszych chrzescijanskich kompozycji nie stoi swiat Biblii
i Swietych historii, lecz filozof jako prawzor (Urbild) homo christianus, ktore-
mu poprzez Ewangeli¢ objawil sie prawdziwy raj*.

Ukierunkowanie ikonografii na posta¢ Chrystusa mozna zauwazy¢ od
potowy III wieku, czyli w okresie odpowiadajacym panowaniu cesarza Ga-
liena (253-268)%. Wspomniany juz rzymski sarkofag z Santa Maria Antiqua,
obok tradycyjnych, zawiera nowe, biblijne motywy. Bogato dekorowane sce-
ny nawiazuja do poganskiej symboliki, nowos¢ stanowi jednak starotestamen-
talny epizod uratowania proroka Jonasza, $§wiadczacy o tym, ze zawartos¢
trzymanego przez filozofa zwoju stanowia nie slowa, lecz fakty, a zestawie-
nie tej biblijnej sceny z umieszczona obok orantka jest wskazaniem na moc
modlitwy o wybawienie od $mierci*. Nowos$¢ stanowi rowniez scena chrztu
Jezusa w Jordanie, umieszczona w sasiedztwie Dobrego Pasterza. Sakrament
chrztu, ktéry przyjat zmarty 1 pochowany w sarkofagu chrzescijanin, jest w niej
ukazany jako ratunek od $mierci. Pojawiajace si¢ czgsto w sztuce wczesno-
chrze$cijanskiej biblijne motywy, takie jak Noe, Jonasz, Daniel w jaskini
lwow, Zuzanna czy trzej mtodziency w piecu ognistym, wskazuja w gruncie
rzeczy na to samo, co kryje si¢ pod postacig orantki, czyli na wystuchana
modlitwg w godzinie proby, jaka stanowi perspektywa $mierci. Jak twierdzi
Friedrich Gerke, te starotestamentalne facta nie sa niczym innym jak para-
dygmatami prawdziwej filozofii, a chrzest Jezusa w Jordanie ukazany jest jako
symbol narodzin do prawdziwego zycia, ktore nie zazna $mierci®’.

W tym nowym kontek$cie pojawiaja si¢ pierwsze obrazy Chrystusa. Mo-
zemy je odnalez¢ w ikonograficznych przedstawieniach ukazujacych ewan-
geliczng sceng wskrzeszenia tazarza. Ich wiodacym przestaniem jest prawda
o zmartwychwstaniu ciata. Chrystus pojawia si¢ w nich jako dzialajacy
w pierwszej osobie, a nie jako Ten, na ktérego wskazuja stowa z trzymanego
przez filozofa zwoju?. Sarkofag dziecka w muzeum w Palazzo dei Conserva-
tori na rzymskim Kapitolu jest przykladem tych znaczacych zmian, jakie do-

2 Zob. tamze, s. 7; J. Ratzinger, Prawda, s. 12.

% Zob. F. Gerke, Christus in der spditantiken Plastik, s. 5, 7.
26 Zob. tamze, s. 7.

27 Zob. tamze.

2 Zob. tamze, s. 8.



CHRISTUS PHILOSOPHICUS JAKO AKTUALNE PRZESEANIE SZTUKI... 39

konaty si¢ w sztuce wczesnochrzescijanskiej. Obok sceny wskrzeszenia t.a-
zarza znajduje si¢ grupa uczniéw 1 uczennic, skupiona wokot nauczajacego
filozofa. Jego posta¢ mozna zauwazy¢ juz w scenie wskrzeszenia Lazarza,
gdzie trzyma zwdj i ukazany jest w momencie przywracania do zycia swoje-
go przyjaciela. Nie ulega watpliwosci, ze mamy tu do czynienia z Chrystu-
sem, ktéry dokonuje cudu. W scenie nauczania filozof rozwija ksiege, cho¢
nie slowa 1 symbole wysuwaja si¢ na pierwszy plan, lecz madro$¢ poparta
czynem, jakim byto wskrzeszenie zmartego do zycia. W odroznieniu od star-
ca-cynika Chrystus-filozof jest ukazany jako mlodzieniec ubrany w diugie
1 zadbane szaty (pallium) oraz sandaly. Jedyna pozostato$cia po jego cynic-
kim pierwowzorze jest zwoj Ewangelii. W drugiej rece Chrystus dzierzy la-
ske apostolow, z ktorej korzysta przy wskrzeszaniu zmartych. Tak ukazany
Zbawiciel nie jest jednak jedynym motywem, na jaki mozna natrafi¢ u zara-
nia sztuki chrze$cijanskie;j.

Pochodzace z poczatku IV wieku fragmenty sarkofagu w rzymskim Mu-
seo Nazionale ukazuja Chrystusa wedlug ikonograficznego pierwowzoru, na-
wiazujacego do wedrownych glosicieli Zycia cynickiego®. Nacisk potozony
na sceny zaczerpnigte z Ewangelii sprawia, ze na dalszy plan schodzi proble-
matyka czysto filozoficzna, a wyakcentowane zostaja czyny Chrystusa, przy-
jaciela ubogich, ich uzdrowiciela i nauczyciela ttumow. Ten Chrystus z Kaza-
nia na Gorze (il. 3) nawiazuje swym wygladem do cynikow, a $wiadcza o tym
jego ubidr i wyglad, ktore przywotuja Izajaszowe stowa z Czwartej Piesni
Stugi Panskiego: Nie mial On wdzieku ani tez blasku, aby na Niego popatrzec,
ani wygladu, by sie nam podobaf®.

Zdaniem Friedricha Gerkego fragmenty sarkofagu z Museo Nazionale
zawieraja najstarsze obrazy Chrystusa w sztuce europejskiej®!. Ich pierwowzo-
rem jest filozof cynicki widoczny w III wieku zar6wno na sarkofagach po-
gan, jak i1 chrze$cijan. Jego obecno$¢ podyktowana jest ideowym przestaniem
owczesnej sztuki sepulkralnej, a jest nim idea prawdziwej filozofii, dajacej
niesmiertelno$¢. W tym kontekscie nalezy umiejscowi¢ przeanalizowany wy-
zej nowotestamentalny motyw wskrzeszenia Lazarza, widoczny na sarkofagu
w muzeum na Kapitolu. Na przelomie III 1 IV wieku, obok tradycyjnych sym-
boli wyrazajacych ide¢ ratunku od $mierci (Dobry Pasterz), w ikonografii
Chrystusa pojawia si¢ zainteresowanie Jego czynami ukazanymi w Ewange-
liach. Owocem tej tendencji, widocznej w okresie bezposrednio poprzedzaja-

2 Zob. tamze, s. 9.
30 Zob. tamze, s. 10; 1z 53, 2.
31 Zob. tamze, s. 11.
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cym przetom konstantynski, jest Christus philosophicus, dla ktérego pierwo-
wzorem jest powszechnie znany obraz wedrownego apostota madrosci, pro-
wadzacego zycie na wzor Antystenesa i Diogenesa z Synopy™2.

1. PRZESLANIE

Siggajac do uwag Friedricha Gerkego, kardynatl Joseph Ratzinger méwi
o stopieniu filozofii i chrzescijanstwa w obliczu pytania o Smieré, widocznym
w przedstawieniach cynickiego filozofa w chrzescijanskiej sztuce sepulkral-
nej**. Przejscie od obrazu filozofa do obrazu samego Chrystusa nie jest — zda-
niem kardynata — podyktowane checia przedstawienia Jego wygladu, lecz ma
na celu ukazanie, ze Jezus jest doskonatym filozofem, odpowiadajacym na
pytanie o sens w obliczu $mierci**. Trudno w tym miejscu nie zauwazy¢ za
Ratzingerem, Ze pytanie to zbliza do siebie przestanie sztuki wczesnochrze-
scijanskiej i refleksje apologetow, ktorzy, jak sw. Justyn meczennik, okreslali
chrzescijanstwo mianem prawdziwej filozofii*>. Doktor honoris causa wypo-
wiada te stlowa, zaznaczajac, iz ma §wiadomos¢, ze w uszach wspodtczesnych
stuchaczy zabrzmia by¢ moze abstrakcyjnie’®. Wedrowny filozof cynicki, spo-
tykany na placach i ulicach starozytnego $wiata, ktorego podobizng umiesz-
czano na sarkofagach chrzescijan, pomagal zrozumie¢ zasadnicze przestanie
Chrystusa 1 Ewangelii, zwlaszcza w czasach niepewnosci i zachwiania sensu
zycia.

Uzasadniajac otwierajaca wyktad refleksj¢ na temat obrazow Chrystusa
w sztuce wczesnochrzescijanskiej, kardynat Ratzinger wybiega mysla ku
wspotczesnym filozofom i teologom: Dla naszego pytania o relacje wiary

32 Zob. tamze.

3 Zob. J. Ratzinger, Prawda, s. 12.

3 Zob. tamze, s. 13.

3 Zob. tamze. W katechezie poswigconej $w. Justynowi, wygloszonej podczas audiencji ge-
neralnej na placu §w. Piotra w dniu 21 marca 2007 roku, Benedykt XVI powrécit do tego tematu
i stwierdzit: ,,(...) Justyn, chociaz wykazuje sprzecznosci w filozofii greckiej, wszelka prawdg filo-
zoficzna wiaze zdecydowanie z Logosem, motywujac z racjonalnego punktu widzenia szczego6lne
«roszczeniex» religii chrzescijanskiej do prawdy i1 uniwersalnosci. Jesli Stary Testament wskazuje
na Chrystusa — tak jak znak wskazuje na rzeczywisto$¢, do ktorej si¢ odnosi — to 1 filozofia grecka
dazy do Chrystusa i Ewangelii, tak jak czg$¢ dazy do ztaczenia si¢ z cato$cia. Justyn mowi takze,
ze te dwie rzeczywistosci, Stary Testament i filozofia grecka, sa jak dwie drogi wiodace do Chrys-
tusa, do Logosu. Dlatego filozofia grecka nie moze zanegowa¢ prawdy Ewangelii, a chrze$cijanie
moga z niej czerpa¢ z ufnoscia, jak z wlasnego dziedzictwa” — Benedykt X VI, Ojcowie Kosciola.
Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznan 2008, s. 24.

% Zob. J. Ratzinger, Prawda, s. 13.
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i filozofii ma to o tyle znaczenie, o ile dzieki temu fachowym filozofom i teolo-
gom zostanie ponownie przypomniane, czego — ponad wszelkq ich uczonosciq
— ostatecznie si¢ od nich oczekuje: odpowiedzi na wielkie pytania zZycia; od-
powiedzi na pytanie: na czym wiasciwie polega bycie cztowiekiem? Jak je
przezywaé, by sie powiodto?”?.

Uwazny stuchacz lub czytelnik tekstu wyktadu z pewnoscia zauwazy, ze
W jego pierwszej czgsci, poswigconej zagadnieniu jednosci filozofii 1 teologii
we wezesnym chrzescijanstwie, przystowek ,,abstrakcyjnie” pojawia si¢ dwu-
krotnie, za kazdym razem, gdy mowa o dzisiejszej recepcji tego zagadnienia.
Kardynat Ratzinger jest $wiadom, ze dla wspdtczesnego czlowieka postawie-
nie znaku réwnosci pomigdzy chrzescijanstwem i filozofia jest obarczone
istotnymi trudnos$ciami. Ich zrédtem jest przede wszystkim ogromny dystans
czasowy, jaki dzieli nas od Kosciota pierwszych wiekow, a co za tym idzie
réznica w postrzeganiu zwiazkow, jakie zachodza pomigdzy chrzescijanstwem
1 filozofia w jej historycznym rozwoju. Jak twierdzi Joseph Ratzinger: Iden-
tyfikacja chrzescijanstwa i filozofii byta mozliwa dzieki specyficznemu rozu-
mieniu tej ostatniej, stopniowo poddawanemu krytyce przez myslicieli chrzes-
cijanskich i ostatecznie zarzuconemu w XIII wieku®. Od péznego $redniowiecza
filozofia jest pojmowana jako poszukiwanie przez czysty rozum odpowiedzi
na ostateczne pytania rzeczywistosci, natomiast teologia to wiara szukajaca
zrozumienia®. Cho¢ rozdzielenie obu dyscyplin zostato zapoczatkowane przez
$w. Tomasza z Akwinu, to jednak — zdaniem Ratzingera — podziat na porza-
dek tego, co naturalne, i tego, co ponadnaturalne, wystapil z cala ostroscia
dopiero w czasach nowozytnych, gtownie za sprawa wykltadni, jaka dano
w tym okresie jego spusciznie®.

Nowozytno$¢ uptywa pod znakiem rozejscia si¢ drog filozofii, przypo-
rzadkowanej czystemu rozumowi, i teologii, ktdra pozostaje podporzadkowa-
na wierze. Ze strony przedstawicieli filozofii negacja zwiazku z teologia ma
za podstawe heideggerowskie przekonanie, ze istota tej pierwszej jest stawia-
nie pytan, a wigc niedorzecznoscia jest filozofia chrzescijanska, poniewaz
pytanie filozoficzne jest dla teologii glupstwem®'. Sprzeciw teologii wobec
filozofii ma dtuga, siggajaca Tertuliana, tradycj¢ autoréw sredniowiecznych,
takich jak chociazby cytowany przez Ratzingera $w. Bonawentura, a takze
nowozytnych, ktorych listg¢ otwiera Marcin Luter. Tendencje antyfilozoficzne

3 Zob. tamze, s. 14.

3 Tamze, s. 15.

¥ Zob. tamze.

40 Zob. tamze, s. 15-16.
4 Zob. tamze.
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w obrgbie jego teologii przybieraja forme wregcz apokaliptyczna: Przeciwsta-
wienie usprawiedliwienia z uczynkow i usprawiedliwienia z taski, ktore we-
diug Lutra przedstawia linie granicznq miedzy Chrystusem i Antychrystem,
staje sie dla niego identyczne z przeciwstawieniem filozofii i myslenia oparte-
go na stowie Biblii**. Nowym przejawem tego protestu przeciwko filozofii
w teologii stal si¢ sprzeciw wobec analogia entis, widoczny w tworczosci
Karla Bartha*’. Mimo Ze w ten sposob wydaje si¢ zamyka¢ jakakolwiek dro-
ga kontaktu pomigdzy filozofia i teologia, nie mozna — zdaniem Josepha Ra-
tzingera — pozostawac na dtuzsza met¢ w sytuacji braku jakiegokolwiek spo-
tkania, tym bardziej ze juz od starozytnosci filozofi¢ ubogacat dialog z trady-
cja religijna, bez ktorego zamierata*. W rzeczywistosci ani Luter, ani Barth
nie byli w stanie zerwac z mysleniem i dziedzictwem filozoficznym, a historia
ewangelickiej teologii jest nie mniej uksztattowana przez wymiane z filozofiq
niz historia teologii katolickiej®.

Blizsze spojrzenie na zarysowany wyzej problem kaze kardynatowi Ra-
tzingerowi stwierdzi¢, ze roznego rodzaju sprzeciwy wobec filozofii, z jaki-
mi mamy do czynienia poczawszy od Lutra, sprowadzaja si¢ do odrzucenia
metafizyki w wydaniu Platona i Arystotelesa*. Znane sa gwattowne diatryby
Lutra, wymierzone przeciwko Arystotelesowi, nazywanemu blaznem, ktory

4 Zob. tamze, s. 18.

+ Wprowadzenie analogii do jezyka teologicznego dato Tomaszowi z Akwinu skuteczny in-
strument teologicznej argumentacji i umozliwitlo mu opisywanie doskonatosci Boga za pomoca
narzedzi filozofii naturalnej i metafizyki. W XX wieku Karl Barth przeciwstawia si¢ innemu po-
znaniu Boga poza tym, ktore daje nam objawienie i wiara, i stad gwaltownie atakuje katolicka na-
uke o analogii bytu. Atak ten prowadzony jest z pozycji teocentryzmu i eschatologizmu, dla kto-
rych inspiracj¢ stanowita doktryna Lutra i Kalwina. Dla Bartha Bog jest bytem absolutnym i trans-
cendentnym w stosunku do $wiata i stad pomigdzy Nim i stworzeniami istnieje nieskonczona
roznica jakosciowa. Wszelkie proby wyjasnienia, kim jest Bog, skazane sa na niepowodzenie i dla-
tego analogia pomigdzy Bogiem i stworzeniami jest nieprzydatna. Zaktada ona, ze dzigki wzajem-
nemu podobienstwu tego, co istnieje, i prowadzac wnioskowanie, w ktorym punktem wyjscia sa
stworzenia, mozna wypowiada¢ sady o Bogu. Tak skonstruowana teologia jest, zdaniem Bartha,
tworem Antychrysta. To Bog nawiazuje kontakt ze stworzeniem, objawiajac siebie w sposob uka-
zujacy niemozliwo$¢ Jego poznania. Tak rozumiane spotkanie z Bogiem realizuje si¢ na drodze
kryzysu, ludzkiej bezsilnosci i paradoksu (teologia kryzysu i teologia paradoksu), ktére maja wy-
dzwigk dialektyczny. Bog jednak nieskonczenie przewyzsza wszystko, co mozemy o Nim pomy-
sle¢, 1 stad Barth myli sig, sadzac, ze w katolickiej nauce o analogia entis nastgpuje Jego podpo-
rzadkowanie do rodzajowego pojecia bytu — zob. G. D’Onofrio, Historia teologii, t. I, Epoka
Sredniowieczna, ttum. W. Szymona, Krakéw 2005, s. 390-391; E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie
do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, tham. J. Rybalt, Warszawa 1998, s. 129-148; B. Mikotajczak,
Analogia (w teologii), EK, t. I, Lublin 1989, kol. 506; W. Dymny, Barth Karl, EK, t. II, Lublin
1989, kol. 70.

4 Zob. J. Ratzinger, Prawda, s. 19-20.

4 Tamze.

4 Zob. tamze.
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wprowadzil Kosciot w blqd*. Rezygnacja z ontologii niesie jednak ze soba
ryzyko zaprzestania myslenia o Bogu, a tam, gdzie nie stawia si¢ juz pytania
0 poczqtek i cel catosci, zaniedbane zostaje wiasciwe pytanie filozofii*®.

Za postawiong diagnoza sytuacji powinno i$¢ szukanie rozwiazan i dlate-
go Joseph Ratzinger decyduje si¢ na przetamanie zarysowanej wyzej aporii
1 zaproponowanie wlasnego ujgcia nowego zwiazku pomigdzy filozofia i teo-
logia poprzez danie odpowiedzi na dwa pytania. Brzmia one nastgpujaco:
w jakim sensie wiara potrzebuje filozofii? i w jaki sposob filozofia otwiera sie
na wiare i od wewnqtrz nakierowuje na dialog z jej przestaniem?®. Odpo-
wiedz zostaje naszkicowana na trzech poziomach — ograniczymy si¢ do za-
prezentowania pierwszego jako bezposrednio zwigzanego z interesujacym nas
przestaniem sztuki wczesnochrzescijanskie;.

Pytanie o $mier¢ zbliza do siebie filozofi¢ i teologig, a $wiadcza o tym
migdzy innymi motywy pojawiajace si¢ w sztuce sepulkralnej III wieku po
Chr. Joseph Ratzinger okre$la je mianem pytania pierwotnego, ktore pociaga
za soba szereg innych®. Czlowiek w obliczu $mierci pyta o poczatek i cel,
czyli skad przychodzi i dokad zdaza. Smier¢ jest pytaniem, ktérego ostatecz-
nie nie sposob zagluszy¢, tkwiqcym w czlowieku jak metafizyczna zadra®. Az
dotad obracamy si¢ w kregu filozofii, cho¢ — jak zaznacza kardynal Ratzinger
— dla cztowieka myslacego jest rowniez jasne, ze catkowitej 1 wyczerpujacej
odpowiedzi na pytanie o $mier¢ udzieli¢ moze tylko ten, kto zna $mier¢, bo
przeszedl przez $mier¢. Zachodzaca tu jednos$¢ filozofii i teologii polega
W gruncie rzeczy na zrozumialym zwiazku pytania z odpowiedzia. Odpo-
wiedz wiary na pytanie o $mier¢ nie polega na roztaczaniu przed pytajacym
blizej nieokreslonych wizji zmartwychwstania umartych, lecz na zrozumieniu
bytu ludzkiego, co stawia ten zasadniczo teologiczny dyskurs na ptaszczyz-
nie filozoficznej®. Jak konkluduje kardynat Ratzinger: Ow dialog ludzkiego
myslenia z przestankami wnoszonymi przez wiare bedzie inaczej wygladat

47 Zob. A. Maclntyre, Krétka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wie-
ku, thum. A. Chmielewski, Warszawa 2000, s. 168.

4 Zob. J. Ratzinger, Prawda, s. 22. Postulaty pod adresem teologow i filozofow, ktore Joseph
Ratzinger formuluje na podstawie tego stwierdzenia, brzmia nastgpujaco: ,,Chociaz zaréwno w hi-
storii, jak i dzi$ sprzeciw wobec filozofii w teologii chce by¢ w duzym stopniu jedynie sprzeciwem
wobec metafizyki i nie zamierza catkowicie eliminowa¢ filozofii, to jednak zwlaszcza teolog nie
powinien ich od siebie oddziela¢. I odwrotnie, filozof, ktéry prowadzi naprawde gruntowne bada-
nia, nie moze uwalnia¢ si¢ od ostrza pytania o Boga, pytania o podstawg i cel bytu w ogodle” —
tamze.

4 Zob. tamze, s. 23.

50 Zob. tamze.

51 Tamze.

2 Zob. tamze, s. 24.
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tam, gdzie prowadzi sie go jako dialog scisle filozoficzny, a inaczej tam, gdzie
pomyslany jest jako dialog zasadniczo teologiczny. Ale w obu wypadkach musi
sie on opiera¢ na wzajemnosci. Ostatecznie Zadna ze stron nie moze catkowi-
cie obejs¢ sie bez drugiej>. Wydaje sig, ze stwierdzenie to moze sprawic, ze
mniej abstrakcyjny wyda si¢ postulowany przez wczesnochrzescijanska sztu-
ke zwiazek wiary 1 filozofii, a filozof cynicki na sarkofagach tych, ktérzy zyli
chrze$cijanska nadzieja w odleglych czasach Heliogabala, Decjusza czy Ga-
liena, nie bedzie przypadkowym przybyszem, ktory zabtakat si¢ posrod mar-
murowych girland i1 fryzéw, lecz znakiem prawdy, do ktoérej warto wrocié
rowniez dzisiaj.

SUMMARY

The article consists of a discussion about selected issues which were taken up in Cardinal
Ratzinger’s lecture, Faith, Philosophy and Theology. The lecture was delivered by the Cardinal in
1984 on the occasion of receiving an honorary doctorate from the College of St. Thomas in St.
Paul, Minnesota. In his lecture, Joseph Ratzinger refers to the first images of Christ that can be
seen on the sarcophagi which date from the early centuries of the Church (the Good Shepherd, the
Philosopher, etc.). According to Ratzinger, these depictions constitute an attempt to provide
a Christian reply to questions about the sense of death. Today, this issue can bring theology and
philosophy together and assist in the search for a new rationale.
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Joseph Ratzinger, Benedict X VI, early Christian art, sense of death

3 Tamze, s. 25.



