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Mistyka relacyjna i metafizyczna w Ksiedze
sw. Anieli z Foligno

Niewiele nam wiadomo o Anieli z Foligno. Niemal wszystkie informacje
na temat jej zycia czerpiemy z Liber Angelae (Ksiggi) opatrzonej w tradycji
r¢kopis$miennej jej imieniem, a zawierajacej szereg roznorodnych dokumen-
tow powstalych pod koniec XIII i na poczatku XIV wieku. Jedynym zewngtrz-
nym wobec Ksiggi $wiadectwem istnienia Anieli z Foligno jest wzmianka
0 niej w pierwszym prologu dzieta Arbor vitae crucifixae lesu, napisanego
w 1305 roku przez franciszkanskiego mistyka Hubertyna z Casale!. Sama
Ksigga Anieli pozwala na szkicowg jedynie rekonstrukcje¢ jej zycia?. Urodzita
si¢ najprawdopodobniej okoto roku 1248, w Foligno, niewielkim, ale zamoz-
nym mie$cie Umbrii, w rodzinie bogatej, raczej mieszczanskiej, a nie arysto-
kratycznej. Wydaje si¢, Zze odebrata jakie§ wyksztatcenie, umiala czytac i1 pisa¢
w rodzimym dialekcie umbryjskim, ale nie znata dobrze taciny. Miata me¢za
1 Synow.

Okoto roku 1285 przezyta nawrdcenie i rozpoczgla zycie ascetyczne, inspi-
rowane ideatami $w. Franciszka. Napotykata opor ze strony rodziny, nato-
miast po $mierci matki, meza i wszystkich syndéw, okoto roku 1290 rozpoczeta

' Arbor vitae crucifixae lesu, Prologus primus libri primi, ed. C.T. Davis (Torino, 1961; oparte
na inkunabule wydanym przez Andre¢ de Bonetis w Wenecji, w 1485), s. Sa.

2 Opieram si¢ na ustaleniach Martina-Jeana Ferré — zob. M.-J. Ferré, Les principales dates de
la vie d’Angéle de Foligno, ,Revue d’histoire franciscaine” 2 (1925), s. 21-34. Tablica z datacja
zostata rowniez przedrukowana w: Angele de Foligno, Le livre de [’expérience des vrais fidéles, ed.
M.-J. Ferré, Paris 1927, xxxiv. Por takze D. Poirel, Les trois chronologies du “Liber Angelae”, w: 1
“Liber” di Angela da Foligno e la mistica dei secoli XIII-XIV in rapporto alle nuove culture. Atti del
XLV Convegno storico internazionale del Centro italiano di studi sul basso medioevo — Accademia
Tudertina (Todi, 12-15 ottobre 2008), Spoleto 2009, s. 227-255.
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8 MATEUSZ STROZYNSKI

wyprzedawanie i rozdawanie ubogim catego, dosy¢ sporego majatku rodziny.
Udata si¢ na pielgrzymki do Rzymu i Asyzu, a podczas tej drugiej podrozy
w 1291 roku przezyta intensywne do$wiadczenie obecnosci Tréjcy Swie-
tej, trwajace cala droge do Asyzu. Rozmawiata z Duchem Swigtym, poczat-
kowo petna watpliwosci 1 lgku, czy to nie diabelskie ztudzenie. Duch powie-
dziat jej, ze opusci ja, gdy wejdzie po raz drugi do bazyliki $w. Franciszka
w Asyzu, ale nie opusci jej nigdy, jesli bedzie go kochata — utraci jedynie to
konkretne doswiadczenie Jego obecnosci. I tak sie stato — gdy mistyczna obec-
no$¢ Ducha stopniowo zanikata, Aniela zaczeta wydawac krzyki, ktore przy-
ciggnely thum gapiow, w tym franciszkanow z tamtejszego konwentu. Aniela
krzyczata: ,,Dlaczego mnie opuszczasz, Milosci wcigz nie poznana? Dla-
czego? Dlaczego?™”, ale stowa wigzly jej w gardle, totez ludzie styszeli jedy-
nie nieartykutowane krzyki.

Wsrod zgorszonego thumu byt krewny Anieli, ktorego Ksigga nazywa bra-
tem A. Podszed! do niej, wsciekly i zazenowany, kazat jej si¢ wynosi¢ z Asyzu
i nigdy nie wraca¢. Potem jednak, gdy pojechatl do Foligno, postanowit jeszcze
raz spotkac¢ si¢ z Anielg 1 zrozumie¢, co si¢ wlasciwie wtedy wydarzyto. Tak
rozpoczeta sie ich przyjazn i wspoétpraca, poniewaz brat A., zafascynowany
historig Anieli, zabrat si¢ do notowania jej przezy¢. Stat si¢ autorem najwczes-
niejszego 1 najobszerniejszego dokumentu z Ksiegi, czyli Zapiskow (Memo-
riale). Rozmawiat z Anielg po wlosku, ale thumaczyt jej stowa na tacing i tak
zapisywatl, niekiedy w pierwszej osobie, niekiedy w trzeciej. Zapiski obejmujg
droge Anieli przez 20 wstegpnych oraz siedem wielkich etapéw duchowego
wzrostu, czego kulminacja bylo decydujace zjednoczenie z Trojcg w Wielkim
Poscie 1296 roku.

Przypuszczalnie juz w tym czasie gromadzit si¢ wokot Anieli krag fran-
ciszkanow, widzacych w niej $wigta, nauczycielke 1 matke duchows. Okoto
1300 roku zaczety powstawac inne dokumenty, r6znej dtugosci, nalezace do roz-
maitych gatunkow, wszystkie pisane przez franciszkanow, nazywanych ,,synami”
Anieli. Od publikacji wydania krytycznego autorstwa Ludgera Thiera i Abele
Calufettiego w 1985 roku* zwykle nazywa si¢ t¢ grupe dokumentow Instructio-
nes®. Niektore z nich dokumentowaly dalszy rozwdj jej doswiadczenia mistycz-
nego, inne to listy pisane do ,,syndw”, najwigcej zas miejsca w Ksigdze zajmuja
dokumenty przypominajace kazania czy pouczenia duchowe, najbardziej wyra-
finowane teologicznie i literacko. Aniela zmarta 4 stycznia 1309 roku. Przed jej
$miercig jej ,,synowie” zgromadzili wigkszo$¢ zwigzanych z nig dokumentoéw

3 Zapiski 3.36, wedlug wydania: Aniela z Foligno, Zapiski, thum. M. Str6zynski, Poznan 2016,
s. 29 [dalej: Zapiski].

4 Il libro della beata Angela da Foligno, red. L. Thier, A. Calufetti, Grottaferrata (Romae) 1985.

> Wydanie polskie: Aniela z Foligno, Objawienia, listy i pouczenia, ttum. M. Stroézynski, Po-
znan 2018 [dalej: Objawienia, listy i pouczenial.
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1 przepisali w formie kodeksu, ktory obecnie znajduje si¢ w Asyzu i jest najstar-
szym manuskryptem Ksiegi. Aniela otoczona byta lokalnym kultem po $mierci,
formalnie beatyfikowana w 1701 roku, a kanonizowana w 2013 roku. Cho¢
jej Ksigga wywarla wptyw na tak znane postacie jak §w. Teresa od Jezusa czy
sw. Franciszek Salezy, Aniela pozostaje stosunkowo mato znana, a szkoda, gdyz
nalezy do najbardziej interesujacych mistyczek zachodniego chrzescijanstwa.

Dwa rodzaje mistyki

Szczegoblnie interesujace wydaje si¢ to, ze w Ksiedze mamy w zasadzie
do czynienia z dwoma, zupehie r6éznigcymi si¢ od siebie doswiadczeniami
obecnosci Boga. Uczeni probowali je wpisa¢ w typowe rozrdznienie na Braut-
mystik 1 Wesenmystik — mistyke oblubiencza, mitosng z jednej strony, ktorej
najbardziej popularnym przedstawicielem w $redniowieczu jest §w. Bernard
z Clairveaux, oraz mistyke istoty, apofatyczna, kojarzong gtownie z Mistrzem
Eckhartem i mistykami nadrenskimi®. Jest to interpretacja jak najbardziej
trafna, jednak nalezy przyjrze¢ si¢ doktadnie nie tylko temu, jak te dwie formy
mistyki wygladaja w przypadku Anieli, ale tez rzeczy niespotykanej wczes-
niej, przynajmniej od czasOw mistyki ojcéw Kosciota, czyli wspotwystepowa-
niu tych dwoch form u jednego mistyka.

Trzeba tez dodaé, ze to wspotwystepowanie u neoplatonskich ojcow —
$w. Augustyna czy $w. Grzegorza z Nyssy — ma zupelnie inny charakter. Jest
bowiem oparte na giebokiej asymilacji neoplatonskiej filozoficznej duchowo-
§ci, polaczonej z modlitewna, alegoryczna egzegeza Pisma Swictego oraz spe-
cyficzng teologiag sakramentow’. Aniela nie miata ani filozoficznego, ani teolo-
gicznego wyksztatcenia, o neoplatonizmie nigdy nie styszata, a faktyczny brak

¢ Uczeni stosuja rézng terminologie do okreslenia tych dwoch rodzajow doswiadczenia mistycz-
nego. Giovanni Pozzi, na przyktad, pisze o ,,mistyce nupcjalnej” z jednej strony i ,,mistyce istnienia”
(Angela da Foligno, I/ libro dell’esperienza, ttum. G. Pozzi, Milano 1992, s. 44). Jego zdaniem, s3
to dwa watki w mistyce Anieli, ktore ,,teoretycznie odrgbne, $cisle si¢ splataja w egzystencjalnym,
realnie przezytym doswiadczeniu” (s. 32-33, thumaczenie moje). Emore Paoli z kolei proponuje ter-
miny: ,,afektywno-uczuciowy” oraz ,,spekulatywno-istotowy” (E. Paoli, Le due redazioni del Liber:
il perché di una riscrittura, w: Angeéle de Foligno. Le dossier, red. G. Barone, J. Dalarun, Rome
1999, s. 29-70, na s. 60). Podobnie Alain De Libera, ktory uzywa poje¢ ,,nupcjalny/oblubienczy”
oraz ,,spekulatywny/istotowy” (A. De Libera, Angéle de Foligno et la mystique «féminine». Eléments
pour une typologie, w: Angéle de Foligno. Le dossier, s. 3406).

7 Taka interakcje neoplatonskiej mistyki metafizycznej z egzegeza alegoryczna w relacyjnej
atmosferze dialogu z Bogiem napotykamy w klasycznej formie np. w Homiliach do Piesni nad pies-
niami Grzegorza z Nyssy (wydanie polskie: ttum. M. Przyszychowska, Krakow 2007), a wczesniej
w Komentarzu i Homiliach Orygenesa do tej samej ksiggi biblijnej (Komentarz do Piesni nad pies-
niami; Homilie o Piesni nad piesniami, ttum. S. Kalinkowski, Krakow 1994). W tradycji zachodnie;j
mozna wskaza¢ juz egzegetyczne dzieta $w. Ambrozego z Mediolanu poswigcone ksiggom Starego
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10 MATEUSZ STROZYNSKI

cytatdw z Pisma Swigtego w Ksiedze wskazuje na to, Ze nie znata taciny na
tyle, zeby moc uczynic tekst biblijny czescig swojej duchowosci. Mamy wiec
w ogromnej mierze przypadek naturalnej interakcji dwoch form doswiadcze-
nia mistycznego u jednej osoby, niezaposredniczony przez tradycje — czy to
filozoficznych ¢wiczen duchowych, czy to monastycznej lectio divina. Chce
podkresli¢, ze swiadectwo Anieli w Ksiedze z cala pewnoscia jest poddane
obrébce przez jej wyksztalconych synow duchowych, uczniow i redaktoréw
zarazem, ale nawet jesli nadajg oni doswiadczeniom swojej duchowej matki
pojeciowa forme, ktora nie pochodzi wprost od niej, wydaje si¢ niewatpliwe,
ze jedynie interpretuja jej doswiadczenia, a nie tworza hagiograficznej fikcji.

Zanim przejd¢ do konkretnych przyktadow, chee krotko zdefiniowaé dwa
rodzaje mistyki, ktore napotykamy w Ksiedze — Brautmystik 1 Wesenmystik
wydaja mi si¢ zbyt waskie. Sadze, ze lepiej mozna uchwyci¢ istot¢ opisywa-
nych form, jesli wyr6znimy u Anieli mistyke relacyjng oraz mistyke meta-
fizyczna®. Mistyka relacyjna obejmuje bowiem nie tylko typowa symbolike
opartg na Piesni nad Piesniami, gdzie dusza jest oblubienicg, a Bog jej oblu-
biencem — wlaczam do niej réwniez mistyke, odwotujaca si¢ do bycia dziec-
kiem czy synem Bozym, gdzie Bog jest Ojcem duszy, ale tez inne istniejace
juz w sredniowieczu formy, jak do§wiadczenie opieki nad Dzieciagtkiem Jezus,
mito$ci do Jezusa jako zenskiej postaci pigknej Madrosci Bozej czy dosy¢ cie-
kawa 1 nietypowa wiez Aelreda z Rievaulx z dwunastoletnim Jezusem, opisy-
wanym jako urodziwy chlopiec.

Proponowana przeze mnie definicja relacyjnego doswiadczenia mistycz-
nego jest nastepujaca: jest to ,,do§wiadczenie obecnosci Boga w duszy, kto-
remu towarzyszy $wiadomos$¢ istnienia osobowej relacji ludzkiego Ja z ktoras
z boskich Oso6b lub calg Trojcg”. Mozna tu moéwié, oczywiscie, o doswiad-
czeniu kochajacej obecnosci Boga, ale poniewaz mitos¢ Boga jest takze fun-
damentalnym dos$wiadczeniem wiary (wcale niemistycznym — sensu stricto),
mistycy 1 niemistycy nieustannie pisza o tym, ze Boga kochaja 1 ze wiedza
i niekiedy czuja, ze On ich kocha. Dlatego chce podkresli¢, ze za mistyke rela-
cyjng uwazam nie taka, ktora jest wyrazona przez pojecie relacji czy mitosci
osob, ale taka, w ktorej samo doswiadczenie mistyczne jest fundamentalnie
relacyjne samo w sobie, nie tylko w pdzniejszej interpretac;i.

Drugi typ mistyki, metafizyczny, pozbawiony jest tego witasnie relacyj-
nego elementu. Jest to do§wiadczenie obecno$ci Absolutu w duszy, ktoremu

Testamentu, a zwlaszcza — ostatnie trzy ksiegi Wyznan jego wielkiego ucznia, $w. Augustyna, faczace
filozofig, mistyke i egzegeze poczatku Ksiggi Rodzaju.

8 Inspiracja dla takiego ujecia sa dla mnie prace Jamesa Arraja, rozwijajace Maritainowska
koncepcje mistyki, gtownie: God, Zen, and the Intuition of Being, Cheloquin 1988 oraz Mysticism,
Metaphysics and Maritain, Cheloquin 1993. Waznym punktem odniesienia jest rowniez praca Louisa
Gardeta i Oliviera Lacombe’a: L expérience du Soi. Etude de mystique comparée, Paris 1981.
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towarzyszy $wiadomo$¢ widzenia tego Absolutu lub bycia jednym z Nim,
ale nie ma elementu relacyjnego w samym dos$wiadczeniu. I tutaj pojawia
si¢ trudny problem, ktorym si¢ nie bede tu zaymowat: wydaje si¢, ze mistyka
metafizyczna wykracza poza chrzescijanstwo — w tradycjach filozoficznych
1 religijnych Zachodu 1 Wschodu napotykamy na do$wiadczenie absolutnego
Zrédta wszelkiego istnienia, pierwotnego Jedna, Podstawy, nieskoficzonego
1 nieuwarunkowanego Bytu lub Istnienia, ktére bywa rozmaicie interpreto-
wane, czgsto w sposob nieteistyczny. Zostawiam na boku problem, jak si¢ ma
chrzescijanska mistyka metafizyczna do niechrzescijanskiej — czy doswiad-
czenie boskiego Jedna u Mistrza Eckharta jest takie samo lub podobne do
doswiadczenia boskiego Jedna w neoplatonizmie, hinduskiej adwajcie, buddy-
zmie mahajany czy w chinskim daoizmie’. Interesuje mnie tu do$wiadczenie
Jedna czy Zrédta istnienia przez mistyka, ktory wierzy w osobowego Boga,
Stworcg, Jednego w Trojcy, Ojca Jezusa Chrystusa.

Mistyka relacyjna w Ksigdze Anieli

Doswiadczenie relacyjne pojawia si¢ najpierw w duchowej podrozy Anieli
z Foligno i jest przez nig opisywane najpierw podczas podrozy do Asyzu'®.
Rozmowa z Duchem Swictym jest wtorna wobec do$wiadczenia Jego obec-
no$ci w duszy, ktore jest opisywane jako do§wiadczenie ogromnej, niewysto-
wionej stodyczy, rados$ci i1 rozkoszy, podczas gdy Bog wchodzi w glab duszy
albo spoczywa w Niej, a ona spoczywa w Nim. Jest to ,,odczucie obecnosci™!!.
Nawiasem moOwiac, na poziomie pojeciowym i obrazowym nie jest to tylko
mistyka oblubiencza — Aniela czuje si¢ zarazem coérka kochang przez Ojca
1 oblubienicg kochang przez Oblubienca, co mozna interpretowac jako relacje
w obrebie Trojcy (ze Stowem i z Ojcem, w Duchu). Zaniknigcie tego doswiad-
czenia stodyczy natychmiast powoduje w Anieli straszliwy bol, poczucie
opuszczenia przez ukochang Osobe.

O wiele p6zniej Aniela opisuje inne doswiadczenie:

Wtedy otworzyly si¢ oczy jej duszy i ujrzata mitos¢, ktéra si¢ do niej zblizata
i zobaczyla jej poczatek, ale nie koniec, bo widziala tylko, ze si¢ jakby roz-
ciaga, lecz nie potrafita powiedzie¢, do jakiej barwy podobna byta ta mitosc.
I natychmiast zobaczyta, jak ta mito§¢ zbliza si¢ do niej [...] Zaraz potem nagle

9 Klasyczng rozprawg komparatystyczng po$wiecong Eckhartowi i Sankaraczarji jest Rudolfa
Otto, Mistyka Wschodu i Zachodu: analogie i roznice wyjasniajqce jej istote, ttum. T. Dulinski,
Warszawa 2000.

10" Zapiski 3.36.

" Tamze, s. 28.
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12 MATEUSZ STROZYNSKI

napelniona zostata mitoscig i nieopisanym nasyceniem, a mito$¢ ta, cho¢ ja sycita,
to jednak wzbudzata jednoczes$nie nieopisany gtdd, tak iz wszystkie cztonki jej
ciala si¢ rozciagaty. Dusza jej cierpiata i pragneta dosiggnac tej mitoscei, i cheiata
nie odczuwac ani nie oglada¢ zadnego stworzenia'?.

W tym do$wiadczeniu Aniela nie ma §wiadomosci obecnosci Ducha, Ojca
czy Syna, ani nawet Trojcy, ale Boga jako nieskonczonej Mitosci, niewat-
pliwie osobowej, aktywnej, zblizajacej si¢ do niej w sposob intencjonalny.
Odczuwa jednoczesnie rozkoszne nasycenie oraz gtod i bol — pozniej mowi,
ze bylo to jak niezwykle bolesne umieranie. Co wigcej, Aniela jest zdolna do
uzywania wladz duszy: ,,jej dusza przemawiala wewnatrz, wotajac do Boga,
by nie skazywat jej na znoszenie tak strasznej $mierci, gdyz zycie wtedy miata
za $mier¢”!®. Aniela modli si¢ rowniez do Maryi i innych $wigtych o pomoc.
Efektem koncowym tego doswiadczenia jest bycie przemieniong w mitos¢ —
teraz Aniela ,,cata jest mitoscig”', a ta Boza mito$¢ porownywana jest przez
nig do palacego ognia'®>. Aniela odczuwa pragnienie zblizenia si¢ do tego
ognia, doswiadczajac ogromnej radosci 1 rozkoszy.

Wydaje sig, ze ten watek mitosnej i relacyjnej mistyki znajduje kulminacjg
w zjednoczeniu, ktore Aniela opisuje w ostatnim rozdziale Zapiskow, znowu
W sposob bardzo osobisty, bo — podobnie jak u wielu innych mistykow rela-
cyjnych — dokonujacy si¢ w kontekscie widzenia wyobrazeniowego i lokucji.
Cho¢ tego typu widzenia i glosy wewnetrzne sa zwykle uwazane za zjawi-
ska uboczne w stosunku do istoty doswiadczenia mistycznego, czgsto — cho¢
nie zawsze (znanym wyjatkiem jest Teresa z Lisieux) — towarzysza mistyce
relacyjnej. Aniela mowi: ,,widz¢ Boga-Czlowieka; przyciagga On moja dusze
z takg tagodnoscia, ze czasem mowi mi: «Ty jesteSs Mna i Ja jestem toba».
I widzg te Jego oczy i twarz Jego, tak powabng i pigkng, gdy przytula mnie”'¢.
Tutaj jest bardzo wyraznie okreslona Osoba, z ktoérg Aniela jednoczy si¢ przez
mito$¢ — jest nig Jezus Chrystus, Bog-Czlowiek, ktory ukazuje si¢ rowniez
w swoim cztowieczenstwie. W Ksiedze mozemy zauwazy¢, ze doswiadczenie
relacyjne jest w ogole mocno zwigzane z cztowieczenstwem Jezusa. Zjedno-
czenie, o ktorym tutaj mowa, jest wzajemnym utozsamieniem si¢: Aniela jest
Jezusem, a Jezus Anielg, ale nie mamy wrazenia, ze w tym dos§wiadczeniu roz-
nica mi¢dzy nimi zanika. Wrecz przeciwnie.

Co wigcej, zjednoczenie relacyjne z Jezusem Aniela opisuje jako od pew-
nego, konkretnego momentu jej zycia — nieustanne i ciggte:

12 Zapiski 7.78, s. 75.

13 Tamze.

Tamze, s. 76.

5 Zapiski 7.79.

¢ Zapiski 9.112, s. 103.

14
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I gdy dusza jest w tym Bogu-Cztowieku, wtedy jest zywa [...] W tym stanie
z Bogiem-Czlowiekiem jestem tak czgsto, ze prawie nieustannie. I zaczetam by¢
w nim nieustannie od chwili, gdy pewnego razu Bog dat mi pewnos¢ swojej obec-
no$ci, w ktdrej nic nie byto pomiedzy mng a Nim. Od tej chwili nie byto ani jed-
nego dnia, ani nocy, zebym nie do$wiadczata w sposob ciagly tej radosci z Jego
Cztowieczenstwa. I odczuwam pragnienie $piewania i wystawiania, i tak mowie:

Chwale Ciebie, Boga ukochanego,

na Twoim Krzyzu poscielitam sobie postanie.
Za poduszke czy podglowek wzigtam ubostwo.
Za drugg czg$¢ postania, by odpoczac,
Wzigtam cierpienie z ponizeniem!”.

Obok mitosci wigce cierpienie, doswiadczenie Krzyza, staje si¢ dla Anieli
dominujacym elementem relacyjnej mistyki — skoro jest to doswiadczenie
obecnosci i1 jednosci Chrystusa, jest to rowniez wspolcierpienie z Nim.

Tego typu relacyjne doswiadczenia mitosci Boga-Czlowieka napotykamy
rowniez pdzniej, juz po tym zjednoczeniu, o ktdrym mowi Aniela, w doku-
mentach powstalych po 1300 roku. Mistyczka z Foligno pewnego razu widzi
Jezusa w Jego czlowieczenstwie podczas swojej choroby, gdy On przycho-
dzi ja pocieszy¢, ukazuje jej si¢ jako niezwykle piekny, siedzac przy jej posta-
niu'®, Innym razem widzi Go pod postacig Dziecigtka, ktore jej przekazuje
Maryja". We wzruszajacym dokumencie z 1301 roku Aniela widzi Boga-
-Cztowieka, ktory mowi jej: ,,Nie na zarty ci¢ pokochatlem” — ona przezywa
nie tylko mitos¢, ale rozdzierajacy bol, uswiadamiajac sobie, jak mata jest jej
milo$¢ w poréwnaniu do mitosci Chrystusa®.

Rowniez podczas ostatniej choroby i na tozu $mierci Aniela ciagle prze-
zywa Boga w taki sposob. Zwraca si¢ do Niego: ,,O niepojeta, niezwykle pto-
mienna Mitosci!”?', méwi o swoim do$wiadczeniu: ,,Widzie¢ Ciebie, Ukocha-
nego i kocha¢ Ciebie, i kontemplowaé Ciebie”?. Przed $miercig styszy stowa
Jezusa: ,,Przybadz do Mnie, umilowana moja, pigkna moja, ukochana przeze
Mnie z mitoscig™?.

7 Zapiski 9.112, s. 104.
Pewnego razu, gdy lezatam chora (X1), w: Objawienia, listy i pouczenia, s. 69.
W swieto Oczyszczenia Blogostawionej Dziewicy (XIX), w: Objawienia, listy i pouczenia,

W srode Wielkiego Tygodnia (XXII1), w: Objawienia, listy i pouczenia, s. 76.
To jest ostatnie pismo (XXXV), w: Objawienia, listy i pouczenia, s. 87.
Tamze, s. 88.

To sq ostatnie stowa (XXXVI), w: Objawienia, listy i pouczenia, s. 92.
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14 MATEUSZ STROZYNSKI
Mistyka metafizyczna w Ksigdze Anieli

Wydaje sig, ze tego typu mistyka relacyjna jest czyms charakterystycznym
dla chrzescijanstwa, w jakims$ sensie tego si¢ wlasnie spodziewamy, czytajac
literaturg mistyczng. Nie chodzi tylko o widzenia i lokucje, ale o doswiadcze-
nie mito$ci, wzajemnej mitosci dwdch osob — cztowieka 1 Boga, zaposred-
niczonej przez Jego wecielenie, meke i zmartwychwstanie. Niemniej jednak
tym, co wlasnie zrobitem, bylo wyizolowanie jednego watku z catej ducho-
wej podrozy Anieli od jej nawrdcenia do $mierci, niekiedy dosy¢ sztuczne, jak
zaraz zobaczymy. Istnieje bowiem i drugi watek, niewatpliwie intrygujacy.

Pewnego razu dusza moja zostala podniesiona i zobaczylam Boga w tak wiel-
kiej jasno$ci, w tak wielkim pigknie 1 w tak wielkiej obfitosci, ze nigdy wczesniej
tak Go nie widzialam, w tak pelny sposob. I nie widziatam tam mitosci. Wtedy
utracitam t¢ mitos¢, ktorag wezesniej miatam; zostalam uczyniona nie-mito$cia.
A potem, po tym, jak to si¢ stato, zobaczytam Go w jakiej§ ciemnosci i dlatego
w ciemnosci, gdyz jest On Dobrem wigkszym niz mozna by pomysle¢ czy zrozu-
mieé; a wszystko, co mozna pomysle¢ i zrozumieé, nie dotyka tego ani nawet si¢
do tego nie zbliza*.

Jest to co$ zupelnie innego, niepodobnego do doswiadczen relacyjnych.
Aniela mowi o jakim$ przej$ciu czy wyjsciu poza pigkno 1 jasno$¢ Boga,
w ciemno$¢, w ktorej traci mitos¢. Wezedniej mowita, ze stata si¢ cala mitos-
cig — teraz staje si¢ niemitoscia. To jest dos¢ radykalne stwierdzenie w ustach
jakiegokolwiek z mistykdéw chrzedcijanskich. Interpretacja teologiczna tego
doswiadczenia jest umiejscowiona w mistyce apofatycznej, ktéra w czasach
Anieli byta oparta gldwnie na recepcji pism Pseudo-Dionizego Areopagity?,
autora, u ktorego prozno bedziemy szukac¢ czegokolwiek na temat Boga-
-Cztowieka, doswiadczenia obecnosci Jezusa, wzajemnej mitosci itd. W jego

2 Zapiski 9.109, s. 99.

% Na Zachdd przeszezepit mys$l Pseudo-Dionizego Jan Szkot Eriugena w IX wieku. W XIIT wie-
ku mistyka dionizjanska znana byta w kregach osob interesujacych si¢ filozofig i teologia, totez
brat A. na pewno si¢ z nig zetknal, gdyz oddzialtywala wyraznie na teologi¢ franciszkanska, np.
$w. Bonawenture. Popularyzowat ja zwlaszcza Tomasz Gallus, ktory na jego kanwie stworzyt swoj
,,dionizjanizm afektywny”, jak to okresla McGinn (B. McGinn, The Presence of God: A History of
Western Christian Mysticism, vol. lll: The Flowering of Mysticism: Men and Women in the New
Mpysticism (1200-1350), New York 1998, s. 79). Joseph Ratzinger pisze tez, ze w tym okresie miat
miejsce ,,renesans dionizjanski” (podaj¢ za McGinn, The Presence of God..., s. 86). Trudno si¢ jed-
nak spodziewac, by Aniela miata kontakt z tymi dzietami (por. Thier i Calufetti w: I/ libro della beata
Angela da Foligno, s. 98-99). O nieplatonskim charakterze mistyki ciemnosci u Anieli pisze tez Santi
(F. Santi, Mistica e immagini, w: Dal visibile all indicibile. Crocifissi ed esperienza mistica in Angela
da Foligno, red. M. Bassetti, B. Toscano, Spoleto 2012, s. 85-94, na s. 93).
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MISTYKA RELACYINA I METAFIZYCZNA W KSIEDZE SW. ANIELI Z FOLIGNO 15

pismach jest natomiast doswiadczenie ciemno$ci, ciemnego promienia kon-
templacji, przekroczenia poznania i wejScia w stan niewiedzy.

Aniela doprecyzowuje to doswiadczenie ciemno$ci, mowigc: ,,A nie widzi
wtedy dusza niczego, o czym po6zniej mozna by opowiedzie¢, ani na glos, ani
w myslach. Nic nie widzi i widzi wszystko catkowicie”. Zwr6¢my uwage
na to, ze nie ma tu w ogoéle mowy o Bogu ani o Trdjcy, ani o Jezusie, nie ma
tu duszy i Boga, duszy w Bogu ani Boga w duszy. Jest mowa o ciemnosci,
w ktorej dusza widzi wszystko 1 nic nie widzi. To jest wlasnie czysty przy-
ktad tego, co nazywam mistyka metafizyczng. Georges Bataille w Doswiad-
czeniu wewnetrznym cytuje Anielg, zeby opisa¢ swoje wlasne przezycia, ktore
nazywa stanami ,.ekstazy”, przekonany, ze jest to identyczne do$wiadcze-
nie, cho¢ Bataille nie przezywa zadnej osobistej relacji z Jezusem ani nawet
z Bogiem, jego mistyka jest bardzo odlegta od chrzescijanstwa czy nawet reli-
gii w ogole?’.

Dlaczego mistyka metafizyczna? Poniewaz w tradycji zachodniej i1 juz
w czasach Anieli do$wiadczenie, w ktérym si¢ nic nie widzi 1 widzi si¢
wszystko, moglo by¢ opisane 1 zrozumiane jako doswiadczenie czystego ist-
nienia. Nawet nie bytu, gdyz byt jest czyms, co istnieje, ale wlasnie — istnienia
samego w sobie. Istnienie bowiem nie jest czyms, nie moze stac si¢ przed-
miotem poznania intelektualnego, nie ma zadnej formy czy granicy — to raczej
istota, essentia, jest czym$ poznawalnym i ograniczonym w przypadku stwo-
rzen. Jedyna nieskonczona 1 nieograniczona istota to istota Boga, ktora nie jest
niczym innym, jak samym istnieniem. Taki opis do§wiadczenia istnienia znaj-
dujemy np. w Drodze duszy do Boga Bonawentury, franciszkanskiego prze-
ciez mistyka, znanego swietnie uczniom Anieli.

W rozdziale piatym Itinerarium Bonawentura mowi o formie kontemplacji,
ktora ,,skupia wzrok na samym esse, mowiac, ze to jest pierwsze imi¢ Boga™?®,
To istnienie samo w sobie jest pierwszg, fundamentalng i stala dang naszej
swiadomosci, zanim cokolwiek innego spostrzezemy w naszym do$wiad-
czeniu. Bonawentura mowi, ze nie jest to bynajmniej esse particulare, bycie

% Zapiski 9.109, s. 101.

27 G. Bataille, Doswiadczenie wewngtrzne, ttum. O. Hedemann, Warszawa 1998. Trudno po-
wiedzie¢, czy Bataille ,,mial to samo doswiadczenie” — z cala pewnoscia dla chrzescijanina bytaby
to interpretacja trudna do zaakceptowania, poniewaz te do§wiadczenia ,,ekstazy” nie tylko nie pro-
wadzity Bataille’a w zadnym stopniu do osobowej relacji z Bogiem czy tym bardziej z Jezusem
Chrystusem, a raczej w stron¢ quasi-nietzscheanskiej wizji Bostwa jako bezwzglednej, amoralne;j
Natury. Wydaje si¢ jednak, ze mozna z ostroznoscia metodologiczng wskazac, ze podobienstwa fe-
nomenologiczne wydaja si¢ przynajmniej zakorzenione w fakcie, ze mowa tu o szeroko pojmowanej
mistyce metafizyczne;j.

2 Primus modus primo et principaliter defigit aspectum in ipsum esse, dicens, quod qui est pri-
mum nomen Dei (Itinerarium mentis ad Deum 5.2, Doctoris seraphici S. Bonaventurae opera omnia,
Quaracchi 1882-1902, vol. 5, s. 308b-309a), thumaczenie moje.
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16 MATEUSZ STROZYNSKI

jakiego$ konkretnego bytu, ale jest to esse divinum (5.3)*. Dalej powiada
franciszkanski mistyk, ze jest to nie tylko co$, co widzimy, zanim zoba-
czymy cokolwiek innego, ale ze widzimy wszystko, co tylko widzimy, wlas-
nie poprzez to istnienie — bez niego nic nie mozemy poznac (5.4)*. Pozna-
nie Boga jako istnienia jest zatem niejako fundamentalnym do$wiadczeniem,
a zarazem, poniewaz skupiamy uwage na tym, co istnieje, a nie na samym ist-
nieniu (entia particularia et universalia), mamy wrazenie, ze boskiego Istnie-
nia nie dostrzegamy.

Bonawentura uzywa tu akurat jezyka typowo platonskiego, mozna by rzec,
a nie jezyka ojcow wschodnich, bo konsekwentnie mowi o esse jako o swietle
(lux summi esse), a ciemno$cig nazywa poznanie bytow (tenebrae entium).
Niemniej jednak w kulminacyjnym punkcie zmienia sposob opisu i mowi, ze
umystowi ,,przyzwyczajonemu do ciemnosci bytow 1 wyobrazen rzeczy zmy-
stowych, gdy to $wiatto najwyzszego istnienia zobaczy, wydaje si¢, ze nic nie
widzi; nie rozumie bowiem, ze ta wtasnie ciemno$¢ jest najwyzszym oswiece-
niem naszego umystu, tak jak wzrokowi, gdy widzi czyste §wiatto, wydaje sie,
ze nic nie widzi” (5.4)*!. Jednakze — ta ciemno$¢ swietlista czy ciemne $wiatto
nie jest jeszcze koncem, gdyz pozostaje dalsze oswiecenie, w ktorym trzeba
zobaczy¢ doktadniej naturg istnienia — ,,gdy to bedziesz ogladat czystym umy-
stem, zostaniesz zalany jeszcze wigkszym $Swiattem™ (5.7). W tym wigkszym
swietle wida¢, ze istnienie jest pierwsze i ostatnie, jest najbardziej obecne ze
wszystkich, wieczne, niezmienne etc. Jest to integracja poczatkowego wgladu
w czyste esse z codziennym doswiadczeniem entia particularia et universalia
— zobaczenie teraz nie tylko samego istnienia, ale wszystkich bytow w tym ist-
nieniu i przez to istnienie.

Wydaje si¢, ze takie do§wiadczenie wlasnie opisuje Aniela 1 ze brat A.
siega po filozofie¢ Bonawentury, zeby umiescic¢ je w pojeciowych kategoriach.
U Tomasza z Akwinu nie znajdziemy mistyki istnienia jako takiej, poniewaz
implikacja jego koncepcji istnienia 1 istoty jest to, ze intelekt jest naturalnie
przystosowany do widzenia istot rzeczy materialnych. Nie znamy nawet istoty
naszej duszy, nie mowiac o aniotach czy Bogu. Poznanie Boga jako summum
esse mozliwe jest nie, jak u Bonawentury, bezposrednio przez kontakt z istnie-
niem bytéw, ale przez doswiadczenie bytow, ktorych przypadkowe esse odsyta

2 [...] esse igitur est quod primo cadit in intellectu, et illud esse est quod est actus purus. Sed

hoc non est esse particulare, quod est esse analogum, quia minime habet de actu, eo quod minime
est. Restat igitur, quod illud esse est esse divinum.

30 Jest to jedna z kluczowych koncepcji Bonawentury — Bog jest pierwszym, co poznajemy:
S. Metselaar, God as first known: the common ground of philosophy and theology in Bonaventure's
thought, 2015 (Universiteit Amsterdam, diss.).

3U[...] quia assuefactus ad tenebras entium et phantasmata sensibilium, cum ipsam lucem sum-
mi esse intuetur, videtur sibi nihil videre; non intelligens, quod ipsa caligo summa est mentis nostrae
illuminatio, sicut, quando videt oculus puram lucem, videtur sibi nihil videre.
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nas ku swemu Zrédtu. Poznanie istoty Boga mozliwe jest jedynie dzieki lumen
gloriae, w zyciu przysztym*.

Wracajac do doswiadczenia Anieli, trzeba wyjasni¢, ze méwi ona to
samo w zasadzie, co Bonawentura: ,,Nie widzi dusza niczego... nic nie widzi
i widzi wszystko catkowicie””. Co ciekawe jednak, Aniela, ktora mowi
o tym doswiadczeniu bardziej spontanicznie, uwypukla jeszcze bardziej to,
co u Bonawentury jest wprawdzie, ale nie jest wprost wypowiedziane: ze
w doswiadczeniu summum esse nie ma $wiadomosci relacji z Bogiem ani
nawet roznicy migdzy Bogiem a naszym Ja, gdyz $wiadomos$¢ rdéznicy miedzy
naszym Ja a Bogiem bylaby juz poznaniem entia particularia et universalia,
czegos okreslonego, co mozna pomyslec, a przeciez ,,nie widzi dusza niczego,
0 czym moglaby potem opowiedzieé¢, na glos czy w mys$lach™*. Aniela mowi
jednak o pewnosci, ze byta w Bogu**; Bonawentura, nieco podobnie, twierdzi,
ze neoplatonska wizja esse, ktora znajdujemy przeciez u Plotyna jako metafi-
zyczng wizje Jedna, jest w istocie forma poznania Boga. Warto jednak zwrécié
uwagge, ze to doswiadczenie moze by¢ poddane i innym interpretacjom, rzuca-
jacym wyzwanie chrzescijanskiej koncepcji mitosnej relacji duszy z Bogiem.

Aniela mowi bowiem o swoistym zawieszeniu czy ustaniu catego $wiata
swej poboznosci i dawnych sposobow przezywania wiary i kontemplacji:

Chociaz wszystkie te do§wiadczenia byty niemozliwe do opisania, to jednak przy-
nosity ze sobg uczucie radosci, a to doswiadczenie, gdy widzi si¢ Boga w ten
wlasnie sposéb w ciemnosci, nie powoduje usmiechu na twarzy, ani pobozno-
$ci, ani gorliwo$ci, ani zarliwej mito$ci, ani ciato nie drzy ani si¢ nie porusza,
ani dusza si¢ nie porusza, jak zwykla wczesniej, lecz niczego nie widzi i widzi
wszystko®,

Nie dos¢, ze Aniela nie czuje, ze kocha Boga, nie czuje si¢ tez kochana
przez Niego. Co wigcej, twierdzi, ze to doswiadczenie metafizyczne jest lep-
sze niz doswiadczenia relacyjne:

32 Klarownie i tworczo przedstawia t¢ koncepcj¢ Maritain w swoim artykule L expérience my-
stique naturelle et le vide, ,Etudes Carmélitaines” 23, 2 (1938), s. 116-139, polskie tlumaczenie
dostepne w tomie J. Maritain, Pisma filozoficzne, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1988. Maritain jed-
nak podejmuje (udana, jak sadzg) probe skonstruowania tomistycznej interpretacji mistyki metafi-
zycznej bez podwazania Tomaszowego przekonania o tym, ze Bog nie jest nam w tym zyciu dany
w bezposrednim doswiadczeniu, poza wyjatkowymi stanami ekstatycznymi. Na tym wilasnie tekscie
Maritaina buduje swoja teori¢ mistyki metafizycznej wspomniany wczesniej James Arraj oraz z niej
korzystaja w swoich komparatystycznych badaniach Louis Gardet i Olivier Lacombe.

3 Zapiski 9.110, s. 101.

3 Tamze.

35 Zapiski 9.109, s. 100.

3¢ Zapiski 9.110, s. 101.
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18 MATEUSZ STROZYNSKI

wszystkie wyrazy Bozej przyjazni, ktore mi Bog tak czesto i w sposdb niewysto-
wiony okazywal, i wszystkie slowa, ktére do mnie mowil, i wszystko, co kiedy-
kolwiek tutaj zapisate$, uwazam za nieporéwnanie mniejsze niz to Dobro, ktore
widze z ta tak wielka ciemnosciag®’.

Jest to wrecz wstrzasajace, jesli wezmiemy pod uwage to, ze nawet widze-
nie Jezusa, ktéry mowi: ,, Ty jestes Mna, a Ja jestem toba”, jest dla Anieli nie-
porownanie mniejsze od doswiadczenia, ktorego prozno by szuka¢ na kartach
Ewangelii.

Wspomniatem wczesniej, ze w sposob do pewnego stopnia sztuczny
oddzielitem od siebie watek relacyjny od metafizycznego u Anieli — i rzeczy-
wiscie, od pewnego momentu zachodzi migdzy nimi pewna interakcja, naprze-
mienny ruch:

Kiedy jestem w tej ciemnosci, nic nie pamig¢tam, ani o jakiejkolwiek ze spraw
ludzkich, ani o Bogu-Cztowieku, ani o jakiejkolwiek innej rzeczy, ktdra ma jakas
forme, a jednak wtedy widze wszystko i nic nie widze. A gdy oddalam si¢ od tego
stanu lub jestem poza nim, wtedy widz¢ Boga-Cztowieka*®,

W Bogu-Czlowieku Aniela jest niemal nieustannie, a to doswiadczenie, przy-
najmniej w 1296 roku, jest jedynie czasowe, pojawia si¢ i znika, z rézna
intensywnoscia.

To do$wiadczenie poglebia si¢, az osigga poziom czego$, czego Aniela
nie nazywa juz ciemnos$cia, ale otchtanig — i wydaje si¢, ze mysli o innym
doswiadczeniu, o glebszym jeszcze stanie duchowym. Nawet stan otchtani
jednak powoduje uderzajace porzucenie relacyjnej duchowosci:

I zostalam wyciagnieta ze wszelkich wezesniejszych stanow duchowych [...] Nic
(nie) znajduje w Krzyzu, w ktorym taka rozkosz znajdowatam, ze byt moim odpo-
czynkiem 1 postaniem, Nic (nie) znajduje w ubdstwie Syna Bozego i we wszyst-
kich rzeczach, ktore by tylko mogty zosta¢ nazwane. Nic juz (nie) znajduje®.

Trudno przettumaczy¢ po polsku to nihil invenio, ktore jest tu trzykrot-
nie powtorzone. Przypomina to inny klasyczny tekst mistyki metafizyczne;,
czyli Kazanie 71 Eckharta, cho¢ nie podejrzewam, zeby Eckhart mogt mie¢
dostep do Ksiggi. Interpretuje on scen¢ nawrdcenia Szawla (Dz 9,8), a kon-
kretnie sformutowanie, ze kiedy Szawet podniodst si¢ z ziemi, nic nie widzial.

37 Tamze, s. 102.
38 Zapiski 9.112, s. 103.
¥ Tamze, 9.124,s. 113.
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Dla Eckharta to nihil videbat, oznacza — ‘widziat nic’, a to nic jest nicoscig
metafizycznego doswiadczenia:

Pierwsze: gdy si¢ podniost z ziemi i otworzyt oczy, ujrzat nicosé, a nicos¢ ta byta
Bogiem, bo kiedy ujrzat Boga, nazwal Go Nico$cig. Drugie: kiedy si¢ podniost,
nie widzial niczego poza Nim. Trzecie: w zadnej rzeczy nie widzial nic poza
Bogiem. Czwarte: gdy ujrzat Boga, wszystkie rzeczy wydaly mu si¢ nicoscig®.

Pierwsza propositio swego Opus tripartitum, dzieta przeciez nie kaznodziej-
skiego, ale cisle scholastycznego, Eckhart uczynit nieco prowokacyjne: Esse
est Deus*'. Nieco — bo niby tak samo, jak u Tomasza, ale dlaczego taki szyk,
dlaczego nie: Deus est esse? Dlaczego tez u Eckharta Pawel widzi nicos¢,
ktora jest Bogiem, a nie Boga, ktory jawi si¢ jako nicos¢? Czy Bog Ewange-
lii jest Istnieniem, petnig i nicoscia, czy to moze istnienie filozofow, ktore jest
wszystkim i niczym, jest nazywane przez chrzescijan Bogiem?

Wydaje si¢, ze w tym kontekscie stowa Anieli maja podwojny sens: z jed-
nej strony, bardzo radykalnie, méwi ona, ze nic nie znajduje w megce Chry-
stusa 1 w ogole w relacyjnej duchowosci, skupionej na Jego cztowieczenstwie.
To juz jej duchowo nie karmi, nie wzbogaca, ba! — jest niezdolna do zanurze-
nia si¢ w to; jest, jak powiada, ,,wyciagnigta” z tego wszystkiego. Z drugiej
strony, jednak, Aniela w tym wszystkim ,,znajduje Nic”, Boze Nic, Boze ist-
nienie, ktore nie ma granic, formy, niczego, co mozna by pozna¢, zrozumiec,
wyrazi¢ stowami — nie jest ono niczym partykularnym i1 wlasnie dlatego jest
wszystkim.

Wspolistnienie dwdch rodzajow mistyki

Kulminacjg Zapiskow jest opis doswiadczen otchtani (abyssus), ktore, jak
powiedziatem, wydaja si¢ czym$ wigcej niz ciemnoscia, gdyz tutaj pojawia
si¢ nowy element. Zanim jednak do niego przejdeg, chce wskaza¢, ze meta-
fizyczne doswiadczenia otchtani, podobnie jak u Eckharta, nie daja wgladu
tylko w natur¢ Boga jako istnienia, ale rowniez w relacj¢ migdzy absolutnym
Istnieniem a istnieniem stworzen. Eckhart mowi, ze §w. Pawet zobaczyl, iz
(1) skoro Bog jest niczym, to (2) nie istnieje nic poza Bogiem 1 (3) w Zadnej
rzeczy nie ma nic poza Bogiem, a wigc (4) kazda rzecz jest niczym.

4 Mistrz Eckhart, Dziela wszystkie, tham. W. Szymona, Poznan 2014, t. 3, s. 67; oraz: ,,Kiedy
dusza jest $lepa i nie widzi nic innego, wtedy widzi Boga” (Kazanie 71, t. 3, s. 75).

4 Prologus generalis 11-12, w: Magistri Echardi Prologi in Opus tripartitum et Expositio libri
Genesis, L. Sturlese, Stuttgart 1987, s. 29 i Prologus in opus propositionum 1, w: tamze, s. 41.
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Aniela za§ mowi: ,,Bog uobecnia mi si¢ w glebi mojej duszy. Wtedy rozu-
miem, ze On jest obecny i rozumiem, w jaki sposob obecny jest w kazdym
stworzeniu i w kazdej rzeczy, ktoéra ma istnienie”. Nieco pozniej dodaje:
,»Widze bowiem Jego, ktory jest istnieniem i widze, w jaki sposob jest On ist-
nieniem wszystkich stworzen™*. W doswiadczeniu Anieli, inaczej niz w meta-
fizyce Tomasza z Akwinu, a tak jak u Bonawentury, Eckharta 1 w XIV-wiecz-
nym Obloku niewiedzy, trudno odrdzni¢ istnienie stworzen od istnienia
samego Boga. On jest istnieniem, ktérym stworzenia istniejg. Dlatego widzie¢
istnienie, oznacza widzie¢ tylko Boga, a stworzenia widzie¢ jako nicos¢
albo w ogole ich nie widzie¢ (jako stworzen) — jedynie Boga w nich lub je
w Bogu. Aniela powiada: ,,gdy jestem w tym stanie, nie mam §wiadomosci ist-
nienia zadnej innej rzeczy*. W innym miejscu Aniela powiada: ,,Ani aniot,
ani cztowiek, ani nic innego nie posiada jednak istnienia, poza jednym, czyli
Bogiem™ — stworzenia nie posiadajg istnienia na wlasnos$¢, wigc w jakims
sensie nie istniejg naprawde.

Wspomniatem wcze$niej, ze otchtan stanowi wyzsza forme doswiadczenia
metafizycznego niz ciemnos$¢ u Anieli — pojawia si¢ pozniej 1 jest inaczej scha-
rakteryzowana. Czytamy bowiem:

I natychmiast, gdy tylko Bog uobecnia si¢ duszy, objawia si¢ jej, otwierajac przed
nig swoje wnetrze. Rozszerza wtedy dusze i obdarza jg darami i stodyczami, kto-
rych nigdy wcze$niej nie doswiadczyta, czemu towarzyszy o wiele wigksza gte-
bia, jak to juz powiedziatam. I wtedy dusza zostaje wyciagnigta ze wszelkiego
rodzaju ciemnosci [...] tak wielka jest jasnos¢ i tak wielka pewnosé, 1 tak wielka,
niezwykle gleboka otchtan, Ze nie ma takiego serca, ktére mogtoby kiedykolwiek
to zrozumie¢ czy mysla uchwyci¢. [...] I ani mysl, ani jakiekolwiek rozumienie
nie moze tych spraw dosiegnacé, tak bardzo przewyzszaja one wszystko, jak i sam
Bog przez nic nie moze zosta¢ okreslony*S.

Jest tutaj ,,wyciagnigcie” z ciemnosci, podobnie jak mamy wczes$niej
,Wyciagniecie” z mitosci Boga-Cztowieka. Po drugie, mowa jest o ,,darach
i stlodyczach”, a w stanie ciemnosci nie ma radosci, mitosci czy stodyczy.
Wydaje si¢ wigc, ze metafizyczne doswiadczenie istnienia ulega tu jakiejs$
modyfikacji, przybiera inng forme, o ktorej Aniela mowi ,,glebia” 1 ,,otchtan” —
wydaje si¢, ze tutaj Bog jakby otwiera przed nig swoje wngtrze. Mozna powie-
dzie¢, ze Istnienie, ktore jest wszystkim i niczym, odstania w sobie jaki$ nowy,

2 Zapiski 9.125, s. 114,
3 Zapiski 9.127,s. 117.
4 Tamze 9.127,s. 118.
4 Zapiski 8.97, s. 90.

4 Zapiski 9.127, s. 115.

s
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glebszy wymiar, ktéry wydaje si¢ mie¢ relacyjny i osobowy, intencjonalny
charakter, skoro ,,obdarza darami i stodyczami”, ,,rozszerza dusze”. Ciemnosé
nie moze przeciez rozszerzac¢ ani obdarza¢. Po 1300 roku nie napotykamy juz
terminu ,,ciemnos$¢” — pojawia si¢ juz tylko ,,otchtan” (abyssus) oraz ,,niestwo-
rzone Swiatto” (increatum lumen).

Takg interpretacj¢ pojecia otchlani, czyli ze jest to kolejny krok, i to krok
integrujacy doswiadczenia relacyjne i metafizyczne (poczatkowo bedace
w napigciu), potwierdzaja pdzniejsze dokumenty Ksiggi. Po 1300 roku row-
niez napotykamy teksty, w ktorych Aniela mowi o Bogu wprost jako o Ist-
nieniu: On ,,jest samym Istnieniem, i stwarza wszelkie istnienie, i jest ponad
istnieniem™’. Widzi réwniez dusza, ze ,kazde stworzenie ma istnienie od
Tego, ktory jest najwyzszym Istnieniem i widzi, ze wszystko i kazda rzecz,
ktoéra ma istnienie, ma je od tego najwyzszego Istnienia. I widzi, ze nie ma
innego istnienia. I widzi, ze to, co ma istnienie, jest nicoscia, o ile nie ma ist-
nienia od tego najwyzszego Istnienia™?®.

Kiedy zestawimy ze soba tak odmienne do$wiadczenia mistyczne, jak
przytoczone wczesniej doswiadczenie mitosci Jezusa: ,,Nie na zarty ci¢ poko-
chalem”, rozdzierajace serce Anieli mitoscig i1 cierpieniem oraz dopiero co
przywolane opisy stanow mistycznych, w ktérych nie ma nic o Jezusie, Trojcy
czy nawet o Bogu, bo Bog jest nazywany esse (istnienie) albo id quod est
(,,To, Co jest”), mozemy mie¢ wrazenie, ze jest to nie do pogodzenia, tym
bardziej ze Aniela konsekwentnie przez lata twierdzita, ze lepszym, glgb-
szym doswiadczeniem jest metafizyczne widzenie Istnienia niz doswiadczenia
Boga-Cztowieka. Wydaje si¢ jednak, ze osiggneta ona harmonie¢ tych dwoch
odmiennych form mistyki.

W dokumencie Oto jak rozwijaty si¢ dary (IV) z 1300 roku, czyli cztery lata
po ukonczeniu Zapiskow, inny franciszkanin opisuje doswiadczenia mistyczne
Anieli. Przezyta ona podczas mszy stan, w ktorym ,,dusza jej tak zostata przez
majestat Boga Najwyzszego 1 Niestworzonego wchlonigta 1 weiagnigta w to
Swiatto Niestworzone, a z siebie samej wyciagnieta, z tak ogromng rozko-
szg ducha i o§wieceniem, zZe jest to catkowicie niewyrazalne”®. Niestworzone
Swiatto oznacza w pozniejszych dokumentach Istnienie Boze, wiec mamy tu
stan metafizyczny, ale wida¢, ze pojawia on si¢ w kontekscie relacyjnym, bo
Bog Aniele przyciaga i weigga w to niewyrazalne Swiatto.

Zaraz potem jednak autor dodaje: ,,Po tym wchlonieciu w otchtan Boga
(a ten wptyw Bozy trwat caly czas bez zmian) objawit jej si¢ wizerunek bto-
goslawionego Boga 1 Cztowieka Ukrzyzowanego, jakby dopiero co z krzyza

47 Jesli dusza chce (XXXI1), w: Objawienia, listy i pouczenia, s. 173.
*® Nie ma niczego innego na tym swiecie (1), w: Objawienia, listy i pouczenia, s. 219.
¥ Oto jak rozwijaly si¢ dary (IV), s. 53.
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zdjetego™’. Mamy wigc nie tylko doswiadczenie otchtani, po ktorym naste-
puje relacyjne doswiadczenie Boga-Czlowieka, czemu towarzyszy widze-
nie wyobrazeniowe Jego ukrzyzowanego czlowieczenstwa, ale zdumiewa-
jace twierdzenie, ze stan otchtani wcale si¢ nie skonczyl, ale ,,trwat nadal bez
zmian”. Sugeruje to integracj¢ metafizycznego doswiadczenia otchlani Istnie-
nia z relacyjnym widzeniem Jezusa w Jego cztowieczenstwie.

Autor sugeruje takg wtasnie interpretacje tego, co si¢ dzieje:

Bog Niestworzony napehit jej ducha niewyrazalnym o$wieceniem glebokiego
jak otchtan blasku stodkiego Bostwa swojego. A blogostawiony Bog-Cztowiek
Ukrzyzowany, Jezus, przeniknat ja cala wyraznie cierpieniem przenikajacego
ukrzyzowania swojej srogiej $mierci. Blogostawiony i chwalebny Jezus taskawie
pozwolit jej duchowi zobaczy¢ w niewidzialnym akcie podwojny stan swojego
doskonatego zycia®'.

To si¢ dzieje jednoczesnie, w jakim$ sensie — otchlan blasku Bostwa i ukrzyzo-
wany Cztowiek. Co wigcej, mowa tu o objawieniu ,,podwojnego stanu dosko-
natego zycia” Chrystusa. Wydaje si¢, ze Aniela we wspoOlpracy z teologicznie
wyksztatconym uczniem dokonata interpretacji tej podwojnosci mistyki rela-
cyjnej 1 metafizycznej, opartej na hipostatycznym zjednoczeniu dwoch natur
w Osobie Jezusa. Doswiadczenie metafizyczne jest doswiadczeniem Bostwa
Jezusa, otchtani 1 §wiatta Istnienia, a do§wiadczenie relacyjne jest spotkaniem
z Jego cztowieczenstwem. Przy tym jest to jedna Osoba, jeden Jezus, w dwoch
naturach. Mozemy jednak zatozy¢, ze doswiadczenia ciemnosci byty doswiad-
czeniami Bostwa bez czlowieczenstwa, a nawet powiedziatbym — bez $wiado-
mosci Osoby, do ktérej Bostwo nalezy, podczas gdy doswiadczenia otchtani
i Swiatta sg doswiadczeniami Bostwa, boskiego Istnienia, ktore odstania jed-
nak swojg osobowa, intencjonalng i relacyjna glebie. Doswiadczenia mitosci
za$, zarowno rozkoszne, jak i1 bolesne, sa przezyciami chwalebnego cztowie-
czenstwa Syna Bozego — najpierw osobno, a potem w potaczeniu z doswiad-
czeniami Jego Bostwa.

Zakonczenie
Wydaje si¢ zatem, ze Aniela jest jedna z niewielu mistyczek (dodatbym

jeszcze bl. Jana Ruysbroeca oraz w pewnym stopniu §w. Jana od Krzyza),
u ktorych istniejg nie tylko te dwie formy mistyki, ktore nazwatem relacyjna

0 Tamze, s. 54.
31 Tamze, s. 54-55.
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1 metafizyczng, ale istnieje ich twodrcza integracja. Na poziomie samego
doswiadczenia ulegly one integracji spontanicznie czy za sprawg taski Bozej —
Aniela po prostu tak to przezywala i nie podejmowala zadnych wysitkow inte-
lektualnych czy duchowych, zeby pogodzi¢ ze sobg odmienne doswiadczenia
Boga. Na poziomie interpretacji jednak krag jej synow — we wspotpracy 1 dia-
logu z nig, mozemy przypuszczac¢ — probowal uzy¢ filozoficznej i teologiczne;j
terminologii swoich czasow i poje¢ chrystologicznych, zeby wyjasni¢ t¢ nie-
zwykla podwodjnosé i t¢ integracje.

Teresa od Jezusa moze stanowi¢ przyktad mistyki czy duchowosci, w kto-
rej $wiadomie odrzuca si¢ do$wiadczenie metafizyczne — przypominam tu
o momencie, w ktorym kierownicy duchowi Teresy kazali jej dazy¢ do widze-
nia Boga w modlitwie jako nicos$ci, bez obrazoéw i poje¢, a ona najpierw probo-
wala, a potem uznata, ze dla niej nie ma drogi do Boga innej niz przez cztowie-
czenstwo Jezusa — wyobrazone na modlitwie lub widziane w wyobrazeniowej
wizji. Dlatego bardzo mato jest mowy o metafizyce u Teresy, cho¢ z rzadka
mozemy napotkac taki watek. Z drugiej strony, u Mistrza Eckharta napotkamy
wrecz lekcewazenie dla modlitwy btagalnej, dla wyobrazen Jezusa, wrecz
dla myslenia o Bogu, a wyeksponowane jest radykalne doswiadczenie nico-
$ci, jednosci, Bostwa przeciwstawionego niemalze Osobom Trojcy, ktore sa
niczym ubranie dla nagiego Istnienia. U Eckharta nie znajdziemy za bardzo
Jezusa w Jego cztowieczenstwie, raczej wieczne Stowo rodzace si¢ w Bogu
1w duszy. U Anieli natomiast oba te elementy wspoétistnieja, Swiadczac o tym,
ze by¢ moze chrzescijanstwo nosi w sobie obydwa te doswiadczenia i nosi je
we wzajemnym napigciu. Pytanie, czy doswiadczenie Pseudo-Dionizego lub
Eckharta jest doswiadczeniem istotowo chrze$cijanskim, czy tez moze niereli-
gijnym doswiadczeniem filozoficznym i metafizycznym, przezywanym i inter-
pretowanym przez chrzescijan jako do$swiadczenie Boga Ewangelii — pozo-
staje do dalszego rozwazania.

RELATIONAL AND METAPHYSICAL MYSTICISM IN 7THE BOOK
OF SAINT ANGELA OF FOLIGNO

Summary

The article discusses the coexistence of two forms of Christian mysticism — meta-
physical and relational — in The Book of Angela of Foligno. The metaphysi-
cal type, associated with the Neoplatonic philosophy, is probably inspired by
The Souls Journey Into God by Saint Bonaventure who describes the experi-
ence of God as viewing existence or being (esse). The relational type is focused
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on the human and personal aspect of Jesus and the experience of love in the I-You
relationship. While in many medieval mystics there is only one type of mysti-
cism (e.g. metaphysical in Eckhart, relational in Bernard of Clairvaux), in Angela
there is an interesting coexistence of both these types of experience of God.

Keywords: Angela of Foligno, mysticism, metaphysics, Neo-Platonism

Stowa kluczowe: Aniela z Foligno, mistyka, metafizyka, neoplatonizm
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Mateusz Strézynski — filolog klasyczny, filozof, psycholog, psychoterapeuta.
W 2007 roku obronil prac¢ doktorska na temat mistyki Plotyna (wydana jako
Mpystical Experience and Philosophical Discourse in Plotinus, Poznan 2008),
a w 2014 roku uzyskal stopien doktora habilitowanego na podstawie rozprawy
Filozofia jako terapia w pismach Marka Aureliusza, Plotyna i Augustyna (Poznan
2014). Interesuje si¢ mistycyzmem, kontemplacjg 1 ¢éwiczeniami duchowymi
w antyku i $redniowieczu, zwlaszcza Plotynem, Augustynem i mistyka XIII
i XIV wieku. Jego artykuty na temat filozofii Augustyna ukazaty si¢ m.in. w cza-
sopismach ,,Phronesis”, ,,Vigiliae Christianae”, ,,Augustinian Studies” i ,,Augusti-
niana”, a jego ostatnie publikacje to pierwszy polski przektad i komentarz do
dzieta §w. Anieli z Foligno, Zapiski (Poznah 2016) oraz redakcja pracy zbioro-
wej Scrinium Augustini. The World of Augustine s Letters (Turnhout 2017, razem
z P. Nehringiem i R. Toczkg). Pracuje jako adiunkt w Instytucie Filologii Klasycz-
nej UAM w Poznaniu.
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