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Mistyka zycia versus mistyka Smierci.
Porownanie wizji Sw. Teresy od Jezusa z filozoficznym ujeciem
Giorgia Agambena

1 [To wam oznajmiamy), co byto od poczqtku,
cosmy ustyszeli o Stowie zycia,

co ujrzelismy wltasnymi oczami,

na co patrzylismy

i czego dotykaly nasze rece —

2 bo zycie objawilo sie.

Mysmy je widzieli,

o nim Swiadczymy

i glosimy wam Zycie wieczne,

ktore byto w Ojcu,

a nam zostato objawione —

3 oznajmiamy wam,

cosmy ujrzeli i ustyszeli,

abyscie i wy mieli wspoluczestnictwo z nami'.
(,,Prolog”, 1 List sw. Jana, Biblia)

Zadaniem z pozoru zbyt $miatym jest porownanie kanonicznego tekstu
rozkwitu mistyki, jakim jest Zamek wewnetrzny czyli Mieszkania* $w. Teresy
od Jezusa (ur. 1515 — zm. 1582), z nicortodoksyjnym tekstem Jezyk i smierc.

! 17 1,1-4, wszystkie cytaty z Pisma Swietego za: Biblia Tysigclecia, http://biblia.deon.pl/ [do-
step: 27.09.2019].

2 Teresa od Jezusa, Zamek wewnetrzny czyli Mieszkania, ttum. D. Wandzioch, W. Ciak, Poznan
2009.
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Seminarium o miejscu negatywnosci® Giorgia Agambena (ur. 1942), ktory,
wedle mojej opinii, zaliczy¢ mozna do wspolczesnej mistyki. Dzieto to,
niestety, nie zostalo jeszcze przetozone na jezyk polski, stad tez korzystam
z hiszpanskiego wydania, co ma walory, gdyz zarowno jezyk wtoski, jak
1 hiszpanski nalezg do rodziny jezykow romanskich, a Agamben czg¢sto postu-
guje si¢ etymologig dla udowodnienia swoich twierdzen i1 aspekt jezykowy
jest dlan nader istotny. Warto nadmieni¢, ze sam §wietnie zna jezyk hiszpan-
ski, 1 mozna przypuszczac, ze owo thumaczenie byto z nim uzgadniane.

Dhuga jest droga,

Po tym padole;

Pelne trudu mieszkanie,

Ciegzkie wygnanie.

Och, marzenie uwielbione!
WyprowadZ mnie stad!
Wzdychajgc za Twym widzeniem,
Pragne umrzed®.

Wygnani z raju, miejsca, ktoére Bog stworzyt dla cztowieka, musimy podjaé
trud powrotu do naszego mieszkania, by w nim zazna¢ szczes§liwosci mitowa-
nia 1 bycia milowanymi. Pomoga nam w tym wskazoéwki $w. Teresy oraz roz-
wazania Agambena. Raj to wedle wtoskiego filozofa kraina, gdzie nie ma ani
boélu, ani $mierci, gdyz cztowiek pozbawiony jest tam skazy natury’. Twier-
dzeniem, ze raj, w ktorym cztowiek nie umiera, jest jego wlasciwym miejscem
istnienia, Agamben przeciwstawia si¢ mysli jednego ze swoich mistrzow,
jakim byl Martin Heidegger, dla ktorego Dasein (pol. ‘Jestestwo’®), czyli to
,oycie-ku-§mierci” (niem. Sein-zum-Tode’) jest podstawa odrozniajaca czto-
wieka od innych istot.

Moze dziwi¢ zestawienie tych autorow, tak od siebie odlegtych, nie tylko
czasowo, (dzieli ich ponad czterysta lat), lecz takze kulturowo. Swieta Teresa
reprezentuje kulture zycia, bo chociaz barok uwaza si¢ za epoke celebrujaca

* G. Agamben, El lenguaje y la muerte. Un seminario sobre el lugar de la negatividad, tham.
T. Segovia, Valencia 2003.

4 ,,Carrera muy larga/ Es la de este suelo;/ Morada penosa,/ Muy duro destierro./ jOh suefio
adorado!/ jSacame de aqui!/ Ansiosa de verte,/ Deseo morir”. — Fragment wiersza Ayes del destierro
$w. Teresy od Jezusa w thumaczeniu wlasnym. Wiersz w oryginale w: Teresa od Jezusa, Poezje. Po-
estas, Krakow 2015, s. 42. Tom wierszy opatrzony jest tekstami w oryginale oraz w przektadzie Marty
Szafranskiej-Brandt. Jednakze odchodze od owego ttumaczenia, gdyz, aczkolwiek dobrze brzmigce
po polsku, nie oddaje rozpatrywanych przeze mnie pojec.

> Zob. G. Agamben, El lenguaje y la muerte, dz. cyt., s. 156.

¢ Zob. M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 1994.

7 Zob. M. Heidegger, §52 ,,Das alltéigliche Sein zum Ende und der volle existenziale Begriff des
Todes” w: M. Heidegger, Sein und Zeit, Tiibingen 2006, s. 255-260.
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$mieré, to $mier¢ ta nakierowana jest na zmartwychwstanie, czyli zycie.
Agamben natomiast jest przedstawicielem kultury $mierci, pozornie wbrew
wspolczesnej cywilizacji, w ktorej akcentuje si¢ znaczenie niepodwazalnych
praw czlowieka do szczesliwego zycia. Mimo tej zasadniczej roznicy oboje
podazaja za Stowem, zawierajacym w sobie samo bycie, ktore si¢ unaocznia
w obliczu $mierci. Stowo staje si¢ srodkiem dojs$cia do wyznaczonego miej-
sca, jakim jest prawdziwe mieszkanie cztowieka, ktory — poki co — znajduje
sie, wedle obu pisarzy, na wygnaniu.

Mroczne jest zycie,

Gorzkie do skrajnosci;

Nie zyje dusza, ktora

Jest daleka od Ciebie.

Och, stodkie moje dobro,

Jaka nieszcze$liwa jestem!
Wzdychajgc za Twym widzeniem,
Pragne umrzed®,

Zardéwno dla $w. Teresy, jak 1 Agambena cztowiek jest stworzeniem majg-
cym dwie natury: jedng zyjaca podtug wskazan swiata zewnetrznego i zdeter-
minowang przez procesy biologiczne, z ktorych najwazniejszym jest umiera-
nie, oraz druga, u $w. Teresy duchowa, majaca dusze¢ i ducha, ktére stanowig
jedno$¢®, cho¢ sg od siebie rozdzielone, zas u Agambena kulturowg'’, czyli
uksztaltowang przez jezyk i mowe. Te ostatnie, rowniez, jak dusza i duch,
stanowig jednos¢, lecz sa istotnie od siebie rozrdznione. Stowo pisane badz
wypowiedziane, bgdace narzedziem komunikacji, nie tylko autoréw z czy-
telnikami, lecz takze Boga ze stworzeniem, stanowi punkt wyjscia dla obu
myslicieli. Obaj autorzy odczuwaja potrzebe objasnienia lektorom okoliczno-
$ci powstania swoich tekstow.

Swicta Teresa tworzy Zamek wewnetrzny w ,,roku 1577, w karmelitafiskim
klasztorze $w. Jozefa w Toledo™!!. Wiadomo, ze w tym czasie jej inne dzieto,

8 ,Lugubre es la vida,/ Amarga en extremo;/ Que no vive el alma/ Que esta de ti lejos./ {Oh
dulce bien mio,/ Que soy infeliz!/ Ansiosa de verte,/ Deseo morir”. — Fragment wiersza Ayes del de-
stierro $w. Teresy od Jezusa w thumaczeniu wlasnym. Wiersz w oryginale w: Teresa od Jezusa, Poezje.
Poesias, dz. cyt., s. 42.

9 Zob. Teresa od Jezusa, Siodme mieszkanie, w: Teresa od Jezusa, Zamek wewnetrzny czyli Miesz-
kania, dz. cyt., s. 266.

10 Zob. G. Agamben, El lenguaje y la muerte, dz. cyt., s. 136.

1 Zob. Teresa od Jezusa, Prolog, w:. Teresa od Jezusa, Zamek wewnetrzny czyli Mieszkania, dz.
cyt., s. 28.
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Ksiega zycia, jest w rekach inkwizycji'?. Dlatego ojciec Gracjan'®, przetozony
sw. Teresy, poleca jej, by napisala nowa ksiazke, w ktorej zawrze swoje wczes-
niejsze rozmyslania. Posluszna zabiera si¢ do pracy z zamiarem przyczynienia
si¢ do powigkszenia chwaty Boga i dla pozytku zakonnic, ktore, dzigki jej pis-
mom, bedg mogly si¢ doskonali¢ w wierze. Giorgio Agamben obja$nia w notce
poprzedzajacej wstep, ze ksiazka Jezyk i Smierc jest wynikiem rozwazan omo-
wionych podczas seminarium, ktore miato miejsce od zimy 1979 az do lata
1980. Brali w nim udziat takze: Massimo De Carolis, Giuseppe Russo, Anto-
nella Moscati i Noemi Plastino'*. Uzna¢ mozna wigc te¢ prace za dzieto zbio-
rowe, jak podkresla sam filozof. Materialy w nim zawarte byly dyskutowane
podczas osmiu spotkan. Ciekawe jest pewne podobienstwo wynikajace z samej
konstrukcji omawianych dziet: $w. Teresa buduje swoja ksiazke na wizji siedmiu
mieszkan zamku, a wigc przestrzeni, Agamben za$ rozktada swoje rozwazania
na osiem jednostek czasowych. I cho¢ jedna stawia nacisk na przestrzen, a drugi
na czas, to oboje podkreslajag wage podwalin, na ktorych buduja swoje mysli.
Mimo wielu roéznic, wynikajacych gtownie z osobowosci omawianych
autorow, znalez¢ mozna takze pewne podobiefstwa, ktore to daly motyw do
ich poréwnania. Sg one réwniez natury formalnej: zauwazmy, ze oboje czuja
potrzebe objasnienia okolicznos$ci powstania swoich dziet i wynika z nich
jasno, ze opisane przemyS$lenia oparte zostaly na czym$ wcze$niej przezy-
tym. Swieta Teresa od Jezusa spisuje ponownie to, czego doznata poprzed-
nio; specyfika tekstow mistycznych jest, Ze sg one $wiadectwem do$wiadczen
osoby piszacej, a samo przelanie na papier stanowi etap koncowy nadprzyro-
dzonego zdarzenia. Dlatego w mistyce czg¢sto pojawia si¢ zaimek dzierzaw-
czy ,,moj” w odniesieniu do Boga, zauwazmy, ze zawsze jest mowa o ,,moim
Bogu”. Nie chodzi tu bynajmniej o przywlaszczenie sobie Wiekuistego, lecz
o podkreslenie, ze wizja, ktorg starajg si¢ wyrazi¢ stowami, wlasnie im si¢
w takiej formie objawita. Mistycy odczuwaja potrzebe, czy tez koniecznosc,
podzielenia si¢ z innymi taska, ktorg zostali obdarzeni. Mimo iz sg to dzieta
pisane czgsto w pierwszej osobie liczby pojedynczej i czynnik podmiotu jest
nader istotny, to jednak ich przedmiotem oraz gtownym ,,bohaterem” zawsze
jest Wszechmocny, bez ktorego nic w ogoéle nie istnieje i ktorego wybor, pada-
jac na nich, stat si¢ impulsem do stworzenia tekstu. Agamben takze spisuje
tresci omowione poprzednio w zakonczonym seminarium i, podobnie jak
$w. Teresa, ktora trzyma si¢ z ostrozno$cig uznanej doktryny Kosciota, wloski
filozof stara si¢ wiernie je przekazaé. Oboje chca da¢ $swiadectwo czemus, co

12 Zob. W. Ciak, Wprowadzenie, w: Teresa od Jezusa, Zamek wewnetrzny czyli Mieszkania, dz.
cyt., 8. 9.

B Jerénimo Gracian Dantisco (1545-1614) - zakonnik karmelitow bosych i hiszpanski pisarz;
ojciec duchowy $w. Teresy od Jezusa. Wnuk polskiego dyplomaty Jana Dantyszka (1485-1548).

' G. Agamben, El lenguaje y la muerte, dz. cyt., s. 5.
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juz miato miejsce, i czuja si¢ zobowigzani nakazem wiernosci nie tylko wzgle-
dem siebie, lecz, co wazniejsze, wzglgdem innych: Kosciota lub seminarzy-
stow. Tekst Agambena nie jest pisany w toku rozwazan, lecz jest spisywany
na podstawie do$§wiadczen z danego okresu, dotyczacych jego oraz innych
osob. Tu pojawia si¢ istotna roznica: sw. Teresa mowi o swoich, najbardziej
intymnych przej$ciach, czesto nadprzyrodzonych, ktérych zrozumienie gra-
niczy z ludzka mozliwoscia; Agamben relacjonuje akademicki epizod, ktory
moglby by¢ dostgpny dla wigkszego grona, bo uczestnictwo w nim uwarunko-
wane jest raczej zajmowang pozycja spoteczng. Nie sposob przyswoic¢ ducho-
wego testamentu sw. Teresy od Jezusa, nie majac wiary, a filozofia Agambena,
mimo calej swej ztozonosci — gdyz opiera si¢ ona, na jakze trudnej, mysli
Georga Wilhelma Hegla oraz Martina Heideggera — przyswojenia jako takiego
nie wymaga. By méc, w duchu §w. Teresy, pojac jej teksty, nie mozemy si¢
zatrzymywac na ich niewatpliwym pigknie i traktowa¢ wylacznie jako dyskurs
literacki. Szczego6lny jest ich walor nie tyle dydaktyczny, ile objawieniowy, sg
one bowiem poswiadczeniem istnienia Boga. Paradoksalny wydaje si¢ fakt, ze
nauka traktuje mistyke jako z gruntu niepewna, nawet jako rodzaj mistyfika-
cji'’, i zarzuca jej catkowitg subiektywnos¢. W rzeczywistosci, jesli potraktu-
jemy wydarzenie mistyczne jako przezycie konkretnej osoby, zrozumiemy, ze
mamy do czynienia z do§wiadczeniem empirycznym, a takowe jest podstawg
niejednego naukowego twierdzenia. Nie wchodzac w zawily $wiat prawdzi-
wosci, chee tylko podkresli¢, Zze mistyczna pewnosé, to pewnos$¢ przezyta,
rzecz jasna, wewngtrznie, ktorej nalezy si¢ dostownie wiarygodnos¢.
Omawiane teksty, zarowno myslicielki z Avila, jak i rzymskiego filozofa,
maja na celu objawi¢ pewng prawde znang tylko im. Uzna¢ je wigc mozna
za apokalipsy, ktére ujawniaja przykryta rzeczywisto$¢, dotyczaca Boskiej
Istoty lub ludzkiego istnienia i jego wymiaru jezykowego. W obu przypadkach
zawiera si¢ cel dydaktyczny, potwierdzony przez fakt, ze adresatem jest kon-
kretna wspolnota odbiorcow. Zwazywszy na przedsigwzigta misje odstonie-
cia prawdy, mozna potraktowaé te przekazy jako postannictwo. Swigta Teresa
dazy do wyznaczenia drogi doj$cia do doskonatosci oraz dojrzatosci ducho-
wej, ukoronowanej mistycznymi zaslubinami z Krolem zamku. Zewnetrznym
przejawem tejze dojrzatosci ma by¢ mitos¢ do bliznich. Agamben chce poka-
za¢ potrzebe powrotu do stanu dziecka, a wigc cztowieka niewtadajacego jesz-
cze jezykiem, czyli nieskazonego skrytymi przesadami, gdyz tylko tak bedzie
mogl on od nowa zjednoczy¢ si¢ z Innymi w zgodzie i pokoju. Wtoski filo-
zof ponadto postrzega dziecko jako istote pozbawiong woli i glosu'®, a wigc

5 Etymologiczny rodowdd wyrazu ,,mistyka” i ,,mistyfikacja” odsyta do znaczenia greckiego sto-
wa mystikés (‘tajemnica’). Semantyczny zwigzek tych poje¢ byl zapewne przyczyna kwestionowania
czasem w $rodowiskach naukowych wartosci poznawczej doswiadczenia mistycznego.

16 Zob. G. Agamben, E! lenguaje y la muerte, dz. cyt., s. 167.
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we wspolnocie skladajacej sie z takich cztonkdéw nie sg mozliwe spory, brak
bowiem pragnien, ktore dalyby do nich powo6d. Powro6t do utraconego domu-
-raju, dojrzatosci dla jednej, a dziecigctwa dla drugiego, to temat zajmujacy
zarowno $w. Teresg, jak tez Agambena. Mysl ich laczy zdanie $w. Pawla:
»Bracia, nie badzcie dzie¢mi w swoim mysleniu, lecz badzcie jak niemow-
leta, gdy chodzi o rzeczy zte. W myslach waszych badzcie dojrzali!”!'”. Warto
zwréci¢ uwage, ze niemowle, to istota pozbawiona mowy, co §wietnie wpisuje
si¢ w mys$l Agambena. Apostol stawia jako wzor zjednoczenie cech niemow-
lectwa (ufnosci, braku uprzedzen) z dojrzatoscig mysli, co wydawac si¢ moze
sprzeczne badz niemozliwe do zrealizowania, gdyz kazda forma intelektualna
oparta jest na pewnych przestankach.

Wracajac do przerwanego watku, nalezy podkresli¢, ze oboje, kreslac
sciezke powrotu do domu, przedstawiaja go jako siedzibe wlasciwg dla czto-
wieka, a wigc ostateczny cel wedréwki. Mimo czgstych u §w. Teresy upomnien,
ze trzeba i8¢ dalej, owa dal jest wewnetrzna i znajduje si¢ w Agambenowskiej
glebi, tworzacej podwaliny podzamcza. Agamben, objasniajac koniecznos¢
oparcia si¢ na fundamencie, precyzuje, ze chodzi mu o metafizyczne rozumie-
nie tego pojecia, ktore odnosi si¢ do tego, co jest w glebi samego bycia'®. Dla
hiszpanskiej mistyczki oczywistym fundamentem jest wiara, na ktorej wznosi
si¢ widoczny zamek mito$ci do Boga. Agamben, ktory nieraz odwotuje si¢
do filozoficznego pojecia ,,glebi”, pokazuje jednak, ze wspolczesna mistyka
$mierci opiera si¢ na nieistniejacej nicosci, z ktorej to wynika wszelka nie-
dojrzatos¢ ludzka oraz niezdefiniowanie tak charakterystyczne dla wspotczes-
nego spoleczenstwa'®, grzeszacego nieokresleniem, do ktorego dobrze stosuja
si¢ stowa z Apokalipsy §w. Jana:

A tak, skoro jeste$ letni
1 ani goracy, ani zimny,
chce cie wyrzuci¢ z mych ust®.

Ciekawe jest, ze Agamben zarzuca mistyce brak fundamentow, czemu daje
wyraz na samym poczatku ksigzki: ,,mysle¢ mistycznie, czyli bez podstaw”?'.
Podstawa wszelkiej wiary jest Bog, w §wiecie, ktory Go ,,usmiercil”’, mistyka
stracita podwaliny 1 jej katedra si¢ chwieje. Pusta §wiatynia, z ktdrej wygnano
Ojca, nie moze juz by¢ schronieniem dla cudzoziemcoéw, wdow i sierot.

171 Kor 14,20.

18 Zob. G. Agamben, El lenguaje y la muerte, dz. cyt., s. 11.

¥ Zob. G. Agamben, Idea prozy, ttum. E. Gérniak Morgan, Warszawa 2018, s. 101-106.
% Ap 3,16.

21 Zob. G. Agamben, El lenguaje y la muerte, dz. cyt., s. 10 (ttumaczenie wlasne).
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Jakze smutne jest Boze,

Zycie bez Ciebie!

Wzdychajgc za Twym widzeniem,
Pragne umrzec®.

Swieta Teresa stusznie zauwaza, ze bez Niego zycie staje si¢ smutne, a co
gorsza, niezno$ne w swoim ciggtym przerazeniu, gdyz jako sieroty utracilismy
Obronce na tym lez padole. Mimo zZe jesteSmy skazani, poki co, na przeby-
wanie tutaj, to jednak nie jesteSmy stad. Raz wypedzeni z raju, wcigz odczu-
wamy nostalgie, czyli tgsknot¢ za domem, cheé¢ powrotu do niego, o ktorej
moéwi Agamben 1 ktorej $wiadectwem jest propozycja $w. Teresy, by wnikng¢
w samego siebie, gdyz tam znajduje si¢ kokon czy tez gniazdo dla duszy, kto-
rej obrazem jest raz motyl, raz ptak. I cho¢ mieszkanie jest juz w nas, to trzeba
wcigz do niego powracac¢, aby nie uczyni¢ jak rabin Izaak, syn Jekla z Kra-
kowa, bohater Opowiesci chasydow Martina Bubera®, ktory udaje si¢ do Pragi
w poszukiwaniu skarbu, znajdujacego si¢ w rzeczywistosci w jego wlasnym
domu. Podobni do archeologdéw, powinni§my kopa¢ w swojej duszy i znale-
zione komnaty przemierza¢, zeby doj$¢ do tej krolewskiej, w ktorej znajduje
si¢ sam Bog, najwigkszy klejnot. W tym celu jednak wciaz nalezy pielggno-
wacé 0w zamek oraz, co wazniejsze, dba¢ o jego fundamenty, na ktorych cata
budowla si¢ opiera. Jedynym sposobem, wedle Swietej, jest doglebne i ciagte
poznawanie samego siebie, do czego réwniez sklaniajg rozwazania filozofa.
Wedréwka rozpoczyna si¢ od checi wydostania si¢ z przedzamcza, w ktorym
panuje karnawatowy zgielk 1, co za tym idzie, odwrdcenie wszelkich warto$ci.
Nastepnie nalezy podjac kroki w kierunku wnetrza rezydencji, a jest nimi odpo-
wiednio przysposobiona modlitwa. Dopiero wtedy otwieraja si¢ bramy i zada-
niem duszy w pierwszych trzech mieszkaniach jest wlasnie poznanie samej
siebie, zgodnie z delfickag maksyma. Dzieki temu w dalszej podrozy bedzie
ona mogla okietzna¢ wlasne sktonnosci wynikajace z pragnien zmystéw czy
wladz, ktore posrednio nig rzadza. Dotarlszy raz do takiej znajomosci siebie
samej, gdzie wola potrafi narzuci¢ si¢ innym che¢ciom, wkraczamy do czwartej
sali. Tutaj dusza poddana zostaje probie mitosci i musi sprosta¢ wielkim cier-
pieniom, ptynacym nie tylko z zewnatrz, w postaci szykan ze strony bliskiego
srodowiska, lecz takze z wngtrza, a wigc bolom fizycznym, otgpiajacym ciato
1 umyst. Jest to prog, ktory koniecznie trzeba przekroczy¢, by moc kontynu-
owac powrotng droge do raju. Czwarte mieszkanie stanowi pewng formg ini-
cjacji, jedynie zdolna dusza moze przejs¢ dalej do glebszego wtajemniczenia,

2 ,iCuadn triste es, Dios mio,/ La vida sin ti!/ Ansiosa de verte,/ Deseo morir” — Fragment wier-
sza Ayes del destierro $w. Teresy od Jezusa w tlumaczeniu wlasnym. Wiersz w oryginale w: Teresa
od Jezusa, Poezje. Poesias, dz. cyt., s. 42.

2 Zob. M. Buber, Opowiesci chasydow, thum. P. Hertz, Poznan 1986.
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pojawiajacego si¢ w piatym alkierzu. Tam zaczynaja si¢ zjawiska nadprzy-
rodzone, dusza, uporawszy si¢ z rozumem, ktory uzna¢ nalezy za potrzebna,
lecz nie absolutng wtadze, jest teraz w stanie je przyjac, cho¢ nie bez oczy-
wistych obaw. Od tej pory dalsze wnikanie duszy w samg siebie oraz, tym
samym, zblizanie si¢ do krolewskiej siddmej komnaty, przepetnione bedzie
coraz intensywniejszymi 1 nadziemskimi do$wiadczeniami, ogromng rados-
cig i szcze$ciem z odczuwania Bozej bliskosci, lecz takze straszliwymi fizycz-
nymi i duchowymi mekami, bedagcymi zaptata za otrzymany dar. Owe prze-
szywajace bole — wyrazenie to nalezy traktowa¢ dostownie, gdyz $w. Teresa
mowi, ze dusza jest jakby przeszyta strzatg, co ja upodabnia do $§w. Sebastiana
— to nie tylko cena, ktorg wybrani musza ponies$¢, ale rowniez kontynuacja
proby, stanowiacej rodzaj duchowego ¢wiczenia koniecznego dla osiggnig-
cia doskonalos$ci, tak potrzebnej, by w szdstej komnacie sta¢ si¢ narzeczong
Oblubienca, za$ w siodmej Jego zong. Warto nadmienié, ze kazda forma mito-
$ci pociaga za sobg cierpienie, czego najlepszym przyktadem jest figura Kupi-
dyna, ktory aby zakocha¢ w sobie wybrang pare, rani jg strzaly. Jesli dusza
czerpa¢ bedzie spokdj z pewnosci zjednoczenia z Bogiem, umartwienia nie
stang jej na przeszkodzie i bedzie zdolna do wkroczenia do boskiej komnaty
oraz przezycia ekstazy, ktora wedle mysli niektérych wspotczesnych filozo-
fow, w tym Giorgia Agambena i Maurice’a Blanchota, jest rang, przez ktora to,
co wewnetrzne, ujawnia si¢ na zewnatrz*. Mowa byla o bolach, ktore dusza
przezywa az do samego konca, stad tez to wspotczesne rozumienie ,,ekstazy”
jest nader trafne.

O mistycznym przezyciu ekstazy moéwi takze Agamben, lecz w innym,
aczkolwiek podobnym duchu jak §w. Teresa. Opierajac si¢ na tradycyjnym
rozumieniu ,,ekstazy” jako wyjscia z siebie, wtoski filozof podkresla niezbed-
nos$¢ pozbycia si¢ swoich cech indywidualnych, nawigzujac do stworzonego
przez siebie pojecia bycia ,,jakimkolwiek™, jak dziecko, ktore dopiero co
si¢ ksztaltuje, 1 przez to upodobnienia si¢ do blizniego, dzigki czemu wszy-
scy staja sie¢ tacy sami. Pragnienie wyjscia z siebie zwigzane jest z checia
bycia tym Innym. Swicta Teresa, podazajac za stowami Jezusa: ,,«Ja jestem
droga i prawda, i zyciem [...]»”* namawia do Jego nasladownictwa. Idzie ona
o krok dalej niz Agamben, gdyz stajac si¢ podobni do Niego, przepelniamy
si¢ Bozym mitosierdziem, objawiajacym si¢ w nieprzerwanej mitosci do bliz-
niego. Wierzy ona w to, co glosi wszelka mistyka chrzescijanska, iz poprzez

2 Zob. E. Pino Estivill, La «cosa misma» del lenguaje en Giorgio Agamben. Una revision del
concepto de comunidad, ,,Romanica Olomucensia” Nr 26.1, 2014, s. 106, file:///C:/Users/Asus/App-
Data/Local/Temp/Dialnet-LaCosaMismaDelLenguajeEnGiorgioAgambenUnaRevisionD-4872611.
pdf [dostep: 27.01.2019].

» Zob. G. Agamben, Wspdlnota ktéra nadchodzi, thum. S. Krolak, Warszawa 2008, s. 7.

% J14,6.
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nasladownictwo Jezusa Chrystusa dokonuje si¢ catkowitego przeobrazenia
bytu, do tego stopnia, ze istota przestaje w zupetnosci by¢ sobg. Powrot Agam-
bena jest cofnigciem si¢ do etapu dziecinstwa, zas powrot sw. Teresy jest doj-
sciem do etapu dojrzatosci, jakim jest §wictosé. Swiety Jan idealnie opisuje
oba stany w Pierwszym Liscie:

Umitowani, obecnie jesteSmy dzie¢mi Bozymi,
ale jeszcze si¢ nie ujawnito,

czym bedziemy.

Wiemy, ze gdy si¢ objawi,

bedziemy do Niego podobni,

bo ujrzymy Go takim, jakim jest.

Kazdy zas, kto poktada w Nim te nadzieje,
uswigca si¢, podobnie jak On jest Swiety?’.

By jednak do tego dotrze¢, dusza musi zjednoczy¢ swoja wole z Boza i przeby-
wac¢ w siddmej komnacie, bedgcej przedsionkiem nieba. Terminologia zamku
daje mozliwo$¢ wprowadzenia takze takich terminéw jak: Pan i niewolnik,
ktore rowniez si¢ pojawiaja u Agambena, postugujacego si¢ nimi w komen-
tarzu do Femomenologii ducha Hegla. Oboje rozpatrujg t¢ parg poje¢ w kon-
tekscie kwestii woli i pragnienia. Bedac poddanymi Pana, spetniamy Jego
pragnienia, co dla Swietej jest pozytywne. Naktania ona do bycia niewolni-
kami Boga. Dla Agambena zniewolenie jest negatywne, jak cala jego mistyka
$mierci. Absolutny suweren dzierzy wtadzg nad poddanym i odczuwa radosc
z zabicia go. Prawo zadania $mierci jest zarezerwowane jedynie dla Boga®.
U $w. Teresy dusza, nawet niewolnika, ma wolng wolg, ktora moze przejawic
si¢ w checi usmiercenia siebie, by by¢ z Bogiem. U Agambena za$ wolna wola
jest przywilejem wytacznie Pana.

Spraw Panie, by koniec

Nastat tej dlugiej agonii;
Wesprzyj Twoja stuzebnice,
Ktora za Toba wzdycha.
Rozerwij te kajdany

I daj mi szczg¢scie.

Wzdychajgc za Twym widzeniem,
Pragne umrzec®.

7 1J3,2-3.

% Zob. G Agamben, El lenguaje y la muerte, dz. cyt., s. 83-87.

% Haz, Sefor, que acabe/ Tan larga agonia;/ Socorre a tu sierva/ Que por ti suspira./ Rompe
aquestos hierros/ Y sea feliz./ Ansiosa de verte,/ Deseo morir”. — Fragment wiersza Ayes del destierro
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Kazdy z nas ma wewnetrzny glos, oddzielny od naszego wlasnego. W nim
objawia si¢ wola Pana, przybierajaca posta¢ milczacego gltosu sumienia, o kto-
rym mowia oboje. Plynie on z wng¢trza 1 strzeze przed obrazeniem Jego Maje-
statu, jak zwie Boga §w. Teresa. Agamben widzi sumienie odmiennie, jest ono
glosem Innego 1 wigze si¢ z elementem ekstatycznym, o ktorym byta wczes-
niej mowa, kiedy ,,ja” wychodzi z siebie i staje si¢ tym Innym?*. Pobrzmiewa
tutaj zlota zasada postgpowania: ,,Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby wam
ludzie czynili, i wy im czyncie!”!, bedaca filarem etyki, o ktorej niemato glosi
wiloski filozof, idac za mys$la Emmanuela Lévinasa®?. Ten ostatni podkresla, ze
w kazdym spotkaniu z Innym twarz jego wyraza: ,,Nie zabijaj!”. Stanowczo
twierdzi, ze wspolczesna ontologia oraz teologia opiera¢ si¢ powinny na etyce,
bedacej gtowna dziedzing filozofii. Agamben wnikliwie analizuje 6w mil-
czacy glos, ktory jest w cztowieku i kieruje jego zachowaniem. Dla $w. Teresy
jest on po prostu boskim nakazem, dzigki ktoremu wie, jak podazaé, by nie
skrzywdzi¢ swojego Oblubiefica. Ow milczacy glos, bedacy dla obojga rodza-
jem boskiej mowy, poprzez ktérg Stworca komunikuje sie ze stworzeniem,
jest najskrytszym znakiem Jego Istnienia oraz obrazem Jego hojnosci wzgle-
dem kazdego z nas. Ponadto dla wloskiego filozofa w sumieniu wyraziscie
zaznacza si¢ granica naszego jezyka. W jezyku zas glos ptynie z wewnetrznej
mowy. Tak tez pojawienie si¢ mowy, wyrazonej poprzez bezdzwieczny glos,
podwaza caly konstrukt jezykowy, stanowigcy dla Agambena szkielet czlo-
wieka. Cho¢ wtoski filozof nie chce wprost przyzna¢ si¢ do tego, iz ludzki
umyst nie jest w stanie przenikna¢ tego, ze istnie¢ moze bezdzwigczna mowa,
to jednak, czytajac jego pisma, odczuwa si¢ tgtnigcg pewnos¢ istnienia Boga,
niebedacego Heglowskim Absolutem, dajacym si¢ zawrze¢ w ludzkim rozu-
mie. Chcac nie chcgc, Agambenowska negacja, ktorej dowodem jest boska
mowa, postugujaca si¢ milczeniem, jest pozytywnym objawieniem Boskiego
Bytu, o jakim stara si¢ pisa¢ $w. Teresa. Wilasnie w tej niemoznosci opisa-
nia tego, co przezyla, ukazuje si¢ niezaprzeczalne istnienie Pana Wszechrze-
czy. Jest akurat odwrotnie, niz si¢ $nito filozofom: to zawieszenie ludzkich
mozliwosci poznania jest najlepszym poswiadczeniem boskiej reki, kieruja-
cej ludzkim zyciem. Jakze czesto prosi Swieta o wstawiennictwo Ducha Swie-
tego, by mdc wyrazi¢ swoje wizje. Jakze czesto uskarza si¢ na nieadekwatnosé
stow, niezdolnych do przekazania tego, co chce wyrazi¢. Niestety, poki ludzka
istota nie wlada boska mowa, jedynym najbardziej dostownym instrumentem,

$w. Teresy od Jezusa w ttumaczeniu wlasnym. Wiersz w oryginale w: Teresa od Jezusa, Poezje. Po-
esias, dz. cyt., s. 48.

3 Zob. Giorgio Agamben, E/ lenguaje y la muerte, dz. cyt., s. 75.

31 Mt 7,12.

32 Zob. E. Lévinas, Calos¢ i nieskoriczonosé¢: esej o zewnetrznosci, ttum. M. Kowalska, Warszawa
1998.

Filozofia chrzescijaniska 16.indd 82 27.03.2020 20:11:18



MISTYKA ZYCIA VERSUS MISTYKA SMIERCI... 83

ktéorym moze si¢ postuzy¢, by odda¢ swoje relacje z Bogiem, jest milczenie.
Dla $w. Teresy milczenie jest afirmatywng formg komunikacji, zas dla Agam-
bena — absolutnej negacji. Jedna widzi w nim Stowo Zycia, zgodnie z Ewan-
gelig $w. Jana:

Na poczatku byto Stowo,

Stowo bylo u Boga,

1 Bogiem byto Stowo.

Ono bylo na poczatku u Boga.
Wszystko przez Nie si¢ stato,

bez Niego nic si¢ nie stato, co si¢ stato.
W Nim byto zycie,

a zycie bylo $wiatto$cig ludzi,

a $wiatto§¢ w ciemnosci $wieci

i ciemno$¢ jej nie ogarneta®.

Drugi za$ ,,martwa liter¢”, w ktora wkrada si¢ $mier¢, niebedaca bramg do
Nieba, lecz murem Nicosci, ktoérego brak jest nie do przekroczenia. Jednakze
owo milczenie staje si¢ dla wspotczesnych myslicieli wejsciem do wiecznych
filozoficznych spekulacji, ktére biorg dla swojej wlasnej argumentacji tylko
pierwszg czes¢ mysli §w. Teresy:

Och dobra $mierci,
ratuj mnie od trosk!
Twoje ciosy sa stodkie,
bo uwalniajg dusze,

odrzucajac, jakze wazna, jesli nie najwazniejsza, kontynuacje:

Jakie szczeScie, moj Oblubiencze,
by¢ obok Ciebie!

Wzdychajgc za Twym widzeniem,
Pragne umrzeé**.

Zapyta¢ wigc mozna na koniec, czyzby cztowiek wspotczesny, zakorze-
niony w mistyce smierci, nie stal si¢ podobny do owego grzesznika z Psalmu
38, ktory tak siebie okresla:

¥ J1,1-5.

3 ,jOh muerte benigna,/ Socorre mis penas!/ Tus golpes son dulces,/ Que el alma libertan./
iQué dicha, mi Amado,/ Estar junto a ti!/ Ansiosa de verte,/ Deseo morir”. - Fragment wiersza Ayes
del destierro $w. Teresy od Jezusa w tltumaczeniu wlasnym. Wiersz w oryginale w: Teresa od Jezusa,
Poezje. Poesias, dz. cyt., s. 421 s. 44.
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A janie slysz¢ — jak gluchy;

i jestem jak niemy, co ust nie otwiera.

I statem si¢ jak cztowiek, co nie styszy;
i nie ma w ustach odpowiedzi*.

W $wiecie bez Boga bowiem, gdzie prawda staje si¢ rzecza prywatna, gdzie
srodek, jakim jest jezyk, staje si¢ ludzkim budulcem, gdzie obsesja samo-
okreslenia ogarngta wszystkie dziedziny, miejsce mistyki zycia zaje¢la mistyka
$mierci, poniewaz $mier¢ to jedyny ocalaly $slad duchowego aspektu czto-
wieka. Mimo to istota w obliczu nagiej $§mierci — parafrazujac Agambenow-
skie pojecie ,,nagiego zycia”— za ktora nie stoi zadna nadzieja, moze jedynie
pozosta¢ niema. Milczenie zostalo jej odjete, gdyz stracita mowe. Milcze-
nie stracito za$§ swoj symboliczny wymiar, gdyz w obliczu pustki nico$¢ juz
niczego nie wyraza. | zamiast dzwonoéw pobrzmiewaja zewszad stowa z Dzia-
dow Adama Mickiewicza: ,,Ciemno wszedzie, glucho wszedzie, co to bedzie,
co to bedzie?”S.

THE MYSTICISM OF LIFE VERSUS THE MYSTICISM OF DEATH
COMPARISON OF THE SAINT TERESA OF JESUS
WITH THE PHILOSOPHICAL VIEW OF GIORGIO AGAMBEN

Abstract

Reading the text of the main representative of Spanish mysticism, which is Saint
Teresa of Jesus, we can see similarities with the philosophical reflections of the mod-
ern thinker Giorgio Agamben. In both of them we find an analogous approach to the
issues that concern them the most: for the mystic it is God, for Agamben, language.
Poetic images used by Saint Teresa of Jesus, are transforming into the philosophical
concepts used by Agamben. The thinking of both is similar, although the message is
completely different. Filled with the “faith, hope and love” of Saint Teresa of Jesus
wants to draw a path, a leading soul to God, a synonym for life, and Agamben, influ-
enced by the thoughts of Hegel and Heidegger, outlines a situation in which a lost
human being is in a cul-de-sac ending with terrifying death wall. Hence the mysticism
of the sixteenth century can be called the mysticism of life, while philosophical con-
siderations over the language of the twentieth century, the mysticism of death.

* Ps 38,4-5.
% A. Mickiewicz, Dziady, cz. 11, https://wolnelektury.pl/media/book/pdf/dziady.pdf [dostep:
27.01.2019].
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