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Swiatlo z Bezkresu — pochodzenie pleromy
wedlug dziela Ocarot Chaim (,,Skarbce zycia”)
rabina Chaima Vitala — wstep, thumaczenie, komentarz

Powszechnie znany w kregu badaczy, wyjatkowo ztozony stan zrodet do
kabaty lurianskiej jest wypadkowa dziatania szeregu czynnikow, sposrod kto-
rych za najwazniejsze nalezy uznac przede wszystkim trzy'. Po pierwsze, rabin
Izaak Luria (1534-1572) prawie nie pozostawil po sobie pism autorskich
(pomijajac wczesny komentarz do zoharycznego tekstu Sifra de-cenijuta
[Ksigga ukrycia] oraz nieliczne pisma homiletyczne). Po drugie, istnial sze-
reg wzajemnie zantagonizowanych tradentéw réznych wersji jego nauczania
(rabini: Chaim Vital, Izrael Sarug, Jozef ibn Tabul, Mojzesz Jona). Po trze-
cie, kabala lurianska, ta przekazywana w najbardziej rozpowszechnionej wer-
sji rabina Chaima Vitala, stanowila syntez¢ jego zapiskow z nauczania Lurii
z podobnymi notatkami innych uczniow, ktora to synteza, pod tytutlem Ec cha-
jim (Drzewo Zycia), w réznych wariantach przeszta przez co najmniej trzy

* Z wyjatkiem form rdzeni czasownikowych w tekscie zastosowano uproszczong transkrypcje
hebrajska.

I Kwestia rozwoju pismiennictwa lurianskiego byla przedmiotem szczegétowych badan prze-
prowadzonych przez: R. Meroz, Geula ba torat ha-Ari (Zbawienie w pismach boskiego rabina Iza-
aka), Jerozolima 5748, s. 39-94 (rozprawa doktorska), J. Awiwi, Kabalat ha-Ari (Kabata boskiego
rabina Izaaka), t. I-111, Jerozolima 5768 — pierwszy i drugi tom tego dzieta stanowia najbardziej ana-
lityczne oméwienie wspomnianych proceséw redakcyjnych. Ogolny przeglad stosownych zagadnien
podaja: G. Necker, Einfiihrung in die lurianische Kabbala, Frankfurt a. M. 2008, s. 30-76; L. Fine,
Physician of the Soul, Healer of the Cosmos. Isaac Luria and His Kabbalistic Fellowship, Stanford
2003, s. 16-17; K.E. Grozinger, Jiidisches Denken. Theologie — Philosophie — Mystik, Frankfurt—
New York 2005, s. 619-622; Szaron Szatil, Ha-Ari. Sippura we-haguta szel mahapechat ha-kabbalah
bi-Cefat, Tel Awiw 2007, s. 9-36.
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rézne opracowania redakcyjne znane jako Mahdura qama (Redakcja pierw-
sza), Mahdura tinjana (Redakcja druga), Mahdura mecija (Redakcja srod-
kowa). Koncowym wynikiem tego procesu byla Mahdura batra (Redakcja
ostatnia) uporzadkowania przez rabina Jakuba Cemacha (opracowana w latach
1641-1646). Rabin Cemach zredagowat material w postaci zbioru o§miu pism:
(1) Ocarot Chajim (Skarbce Zycia), (2) Kehilat Jaakow (Wspdlnota Jakuba),
(3) Szaar newua we-ruach ha-kodesz (Brama prorvoctwa i Ducha Swietego) —
znana rowniez jako Szaar ha-jichudim (Brama zjednoczen), (4) Szaar ha-gil-
gulim (Brama reinkarnacji), (5) Adam jaszar (Prosty cztowiek), (6) Olat tamid
(Wieczna ofiara), (7-8) dwa zagubione tomy egzegezy zoharyczne;.

Jednak Mahdura batra byla ,ostatnig redakcja” tylko z nazwy, gdyz
uwzgledniajac edycje, ktorej podjeli si¢ rabini Beniamin ha-Lewi i Elisza
Vestali, definitywna wersje w $cistym znaczeniu sporzadzit dopiero rabin
Meir Popper (71662), ktory cato$¢ spuscizny lurianskiej zredagowat w postaci
trzech dziet: (1) Nof ec chajim (Wierzcholek drzewa zycia), (2) Pri ec chajim
(Owoc drzewa zycia). (3) Derech ec chajim (Droga do drzewa Zycia). Ostat-
nie dzieto zawiera wprowadzajace metafizyczne traktaty i znane jest obecnie
za sprawg wydawcy, [zaaka Satanowa, jako pars pro toto Ec chajim (Drzewo
zycia)®. Jak wspomniano powyzej, w redakcji rabina Jakuba Cemacha teks-
tem stojacym na poczatku lurianskiego korpusu rabina Chaima Vitala jest
ksiega Ocarot chajim (Skarbce Zycia), ktora niewatpliwie stanowi najbardziej
systematyczny i ujednolicony wyktad struktury i dynamiki procesu emana-
cji w kabale lurianskiej, pochodzacy od bezposredniego, wybranego ucznia
Lurii. W $wietle skrupulatnych badan izraelskiego badacza, Jozefa Awiwiego,
najstarsza kopia tekstu znajduje si¢ w zbiorze manuskryptow Biblioteki Uni-
wersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie jako manuskrypt 724°. Na jego stronie
tytulowej znajduje si¢ informacja pochodzaca od redaktora:

PRVI NIRRT INHRINWT 2017 937 TINTR QTR SWINT R PWRI PRI 00 MNXIR 190
297712997 22pW 7 R 377797 DR 00 700N I9RT 2377 70 N2ON22 IRRAI PO01RR
JTPXOD 30T NI 27N 7Y 29w 139 77727 STIOWR ROYD PN 97N DROW 11 9R

Ksiega Ocarot chajim, czgs¢ pierwsza, komentarze dotyczace Adama Kadmona,
odnosnie do wszelkich praczasow [kidummim] 1 tancucha [hisztalszelut] $wia-
tow, skopiowana z traktatow, ktore pochodza z manuskryptow boskiego rabina,
chwata naszemu nauczycielowi, naszemu rabinowi, geniuszowi, rabiemu Cha-
imowi Vitalowi, jego pamig¢¢ dla zycia przysztego swiata. Oto, co otrzymat od
swojego rabina, boskiego rabina, $wiecy Izraela, chwala naszemu nauczycie-
lowi, rabinowi geniuszowi, rabinowi Izaakowi Lurii Aszkenaziemu, jego pamieé

2 G. Necker, Einfiihrung in die lurianische Kabbala, dz. cyt., s. 50-51.
3 Dane dotyczace Ocarot chajim podaje za: J. Awiwi, Kabalat ha-Ari, t. 11, s. 605-609, 727-729.
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dla zycia przysztego $wiata. Tutaj, w Jerozolimie, miescie §wietym, niech zosta-
nie odbudowane i ustanowione za dni naszych, roku 5403/1642 od uformowania
[$wiata]*.

Z kolei manuskrypt 725 omawianego tekstu zawiera Przedmowe Jakuba
Cemacha, w ktorej redaktor podaje racje sktaniajgce go do nadania dzietu
tytulu zgodnie zaakceptowanego przez pozniejsza tradycje — Ocarot chajim
(Skarbce zycia):

WRD DWW 209921 O O°PR 172 KT WK OOMYL 0 210 MIRIR 907 AT AW DRI
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Nadatem ksigdze tytul: Ocarot chajim z trzech powodow: jest ono w czterech
czesciach®, w nich za$§ zawierajg si¢ rozdzialy [bramy], jak napisz¢ o tym poni-
zej, z pomocg ha-Szem. Powodd pierwszy: zostato tak nazwane zgodnie z imie-
niem wspomnianego wyzej rabina [Chaim], jego pami¢é dla zycia przyszitego
$wiata. Powdd drugi: jako Ze on, jego pamie¢ dla zycia przysztego Swiata, gdy byt
w Cfat, niech zostanie odbudowana i ustanowiona za dni naszych, ukryt wszystkie
te pisma w domu zycia [bejt he-chajim — cmentarz], jak o tym wiadomo®. Powod
trzeci: jako ze okazaty si¢ teraz zyciem [chajim] w stuzbie Blogostawionemu’.

W $wietle charakterystyki tekstu podanej w Przedmowie:

27187 ONPPN IR 91 DIDIXIDT IRW 91 PNV PATP QTR WINT 121 2% B0 7 K
MWAT ARWY PNTP DTN WINT 121,797 TR 29W DD L1797 207 70w 1M »INT IR wInT
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Byta to ksigga pelna, w niej za$ wszystkie komentarze odnoszace si¢ do Adama
Kadmona, Prastarego Dni (Atik Jomin) oraz wszystkich pozostalych parcufim
[konfiguracje sefirot] a takze cate objasnienie dotyczace [dzieta] ich naprawy,
uporzadkowane komentarz po komentarzu, tak jak uporzadkowat je rabin, jego
pamigé dla zycia przyszlego $wiata. Byta to bowiem pelna ksigga, w niej za$

4 Za: J. Awiwi, Kabalat ha-Ari, t. 11, s. 605.

5 Zdaniem Awiwiego, jest to blad pisarza. Powinno by¢: w dwu czesciach. Mowa o dziele Kehi-
lat Jaakow, drugiej czes$ci Ocarot Chajim. Za: Awiwi, Kabalat ha-Ari, s. 606.

¢ Idzie o druga redakcje — Mahdurah tinjana, ktora rabin Chaim Vital ukryl w genizie na cmen-
tarzu w Jerozolimie w czasie swojego pobytu w tym miescie w latach 1578-1585. Odkryt ja tam
w 1618 r. kabalista, rabin Abraham Azulaj z Fezu, uciekajacy z Maroka przed prze§ladowaniami
Zydow. Ta edycja stata sie podstawa opracowania tekstu Ocarot chajim autorstwa Jakuba Cemacha.
Zob.: G. Necker, Einfiihrung in die lurianische Kabbala, s. 47.

7 Za: Awiwi, Kabalat ha-Ari, s. 606.
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wszystkie komentarze dotyczace Adama Kadmona i reszta komentarzy dotycza-
cych [dzieta] naprawy?®.

Opis rabina Cemacha wyraza wspomniany juz podstawowy fakt, ze posrod
catej zrodtowej literatury lurianskiej, pochodzacej spod piora rabina Cha-
ima Vitala, nie sposob znalez¢ dzieta, ktore miatoby tak jednolity charakter
1 wysoce kunsztowna, spoista konceptualng kompozycje, kontynuujacg trady-
cj¢ zoharycznych Idrot (Zgromadzen). Odnosi si¢ wrazenie, ze dalej w tym
kierunku posunat si¢ tylko wielki systematyk gnozy lurianskiej, rabin Mojzesz
Chajim Luzzato (1707-1746), z jego fundamentalnym opus magnum Qelach
pitchej chochmah (138 bram mgdrosci) i jego skrétowym ujeciem w traktacie
Kelalot ha-ilan ha-kadosz (Zasady swietego drzewa) — klasycznych przykta-
dach uprawiania kabaty w stylu analitycznym, przywolujagcym nie tak odlegte
skojarzenia z duchem Liber de causis czy wrecz Tractatus logico-philosophi-
cus raczej, anizeli z mistyczng egzegeza w duchu midraszowym.

W formie drukowanej dzieto wydano po raz pierwszy w 1783 roku
w Korcu. Od tego czasu tekst ma wiele wydan i rozlegla tradycj¢ komenta-
torska siggajaca wspotczesnosci. Aktualnie na kabalistycznym rynku ksiggar-
skim w obiegu dostgpnych jest okoto 10 jedno- lub wielotomowych edycji
z osobnymi, rozbudowanymi komentarzami®.

Na koniec tej krotkiej przedmowy jedna istotna uwaga. Kluczowa dla gno-
stycyzmu kategoria opisujgca procesy wylaniania si¢ rzeczywistosci z r6z-
norodnie konceptualizowanej, pierwotnej zasady wyraza si¢ przede wszyst-
kim w greckim stowie dmoppoio, thumaczonym na tacing jako emanatio.
Termin dndppola — ‘wyptyw’, po raz pierwszy pojawia si¢ w technicznym
jezyku Empedoklesa z Akragas, w kontek$cie jego rozwazan epistemologicz-
nych. Odnosi si¢ tam do czynnika oraz sposobu umozliwiajacych oddzialywa-
nia rzeczy na zmysty i odwrotnie, w mysl zasady: podobne poznaje podobne!!.

8 Za: tamze, s. 607.

® Za podstawe obecnego przektadu przyjeto wydanie rabina Daniela Frischa (Hajdunanas
1935 — Jerozolima 2005): Sefer Ocarot chajim im pejrusz Matok mi-dewasz (Ksigga Skarbce Zycia
z komentarzem «Stodszy od mioduy), Jeruszalajim 5768/2008, t. I, s. 1-12. Rabin Frisch uchodzi za
jednego z najwigkszych izraelskich nauczycieli kabaty w drugiej potowie XX wieku. Wywart zasad-
niczy wptyw na sposob uprawiania kabaty na jerozolimskich dworach chasydzkich Toldot Aaron
oraz Toldot Abraham Izaak. Pod przydomkiem matok mi-dewasz zastynat jako komentator catej
Ksiggi Zohar oraz cz¢sci korpusu lurianskiego. W komentarzu postuguje si¢ materiatem egzegetycz-
nym przytaczanym przez rabina Frischa.

10 Hasto: Emanation, w: Historisches Worterbuch der Philosopie, t. IV, red. K. Griinder, Basel
1976, s. 445-447; Reallexikon fiir Antikes und Christentum, red. Th. Klauser, t. IV, Stuttgart 1959,
s. 1220-1227.

' Fragment B 89 w: H. Diels, W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker, t. 1, Berlin—Neu-
kdln 1960, s. 343; fragment 390 w: G.S. Kirk, J.E. Raven, M. Schofield, Filozofia przedsokratejska,
Warszawa 1999, s. 307-308.
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Forma rzeczownikowa wywodzi si¢ z czasownika omoppém: ‘wyplywac’,
‘opadaé’, ‘rozpadac¢ si¢’, ‘rozdzieli¢ si¢’, ‘odpas¢’’?. Odmiennie rzecz si¢ ma
z hebrajskim stowem acilut, ttumaczonym zazwyczaj jako ‘szlachectwo’,
‘szlachetnos¢’, jednak w Scisle kabalistycznym znaczeniu przekladanym jako
‘emanacja’. Stowo acilut derywowano jako rzeczownik abstrakcyjny od cza-
sownikowego rdzenia ' - ¢ - [*. W r6znych trybach koniugacyjnych ten rdzen
przejawia si¢ w nastgpujacych znaczeniach: ‘udzieli¢’, ‘natchna¢’, ‘odméwic’,
‘zabra¢’, ‘by¢ udzielonym’, ‘by¢ natchnionym’, ‘natchng¢’, ‘nadac szlachec-
two’, ‘nobilitowac’, ‘by¢ szlachetnego pochodzenia’, “polaczy¢’, ‘by¢ zia-
czonym’. Co najwazniejsze, wspomniany hebrajski rdzen nie wywodzi si¢
z dyskursu filozoficznego, lecz ze starohebrajskiej tradycji profetycznej. Kla-
sycznego przyktadu takiego wilasnie jego zastosowania dostarcza opis powo-
tania 70 starszych Izraela jako elity zarzadzajacej plemionami wraz z Mojze-
szem (Lb 11,16-17, 24-27):

Wtedy rzekt Pan do Mojzesza: ,,Zwotaj mi siedemdziesieciu mgzow sposrod star-
szych Izraela, o ktorych wiesz, ze sg starszymi ludu i nadzorcami, i przyprowadz
ich do Namiotu Spotkania; niech tam stang razem z tobg. Wtedy Ja zstapi¢ i bede
z tobg mowit; wezme [acalti] z ducha, ktory jest w tobie, i dam im, i beda razem
z toba dzwiga¢ ciezar ludu, a ty go sam juz wigcej nie bedziesz musiat dzwigac”.
[...] I wyszedl Mojzesz, by oznajmi¢ ludowi stowa Pana. Nast¢pnie zwolat sie-
demdziesieciu starszych ludu i ustawit ich woko6t namiotu. A Pan zstapit w obtoku
i mowit z nim. Wziat (jaacel) z ducha, ktory byl w nim, i przekazat go owym sie-
demdziesi¢ciu starszym. A gdy spoczat na nich duch, wpadli w uniesienie proroc-
kie. Nie powtorzylo si¢ to jednak'*.

Jak wida¢, z perspektywy etymologicznej pierwotng semantyczng matryca
ontologicznej koncepcji emanacji, szczegdlnie tej wlasciwej kabale lurianskiej,
jest transowa propagacja kwantyfikowalnego elementu ducha (ruach), ktory
przemieszcza si¢ z jednostki na grupe. Warto pamietac o tym, ze pod niewatpli-
wie gnostycznym przykryciem kabalistycznego emanacjonizmu kryje si¢ star-
sza znaczeniowa warstwa, wywodzaca si¢ z do§wiadczenia prorockiej ekstazy
i profetycznej pneumatologii'®. Wypada rowniez zauwazy¢, ze mocne kompo-
nenty spotgltoskowe wzmiankowanego rdzenia, gltoski ¢ — / oddajg ide¢ wizu-
alnej lub audytywnej, czastkowej reduplikacji elementu pierwotnego, zrodto-
wego — przyktadowo w formie cienia (cel) lub brzeku (cilcul). Kluczowy dla

12 Stownik grecko polski, red. Z. Abramowiczoéwna, Warszawa 1958, s. 291.

13 Pojecie acilut jako ,,emanacji” wprowadzita stynna rodzina thumaczy, Ibn Tibbon w XII w.:
G. Necker, Einfiihrung in die lurianische Kabbala, s. 57.

4 Wszystkie cytaty biblijne za: Biblia Jerozolimska, Poznan 2006.

15 Wplywy gnozy na kabale lurianskg omawia: L. Fine, Physician of the Soul, s. 144-149.
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antropologii starohebrajskiej 1 mysli zydowskiej termin celem nalezy thuma-
czy¢ zgodnie z duchem starozytnej techniki postaciowania konturowego jako
obrys cienia, ksztalt, zarys, co $cisle taczy si¢ rowniez z gnostycka ideg redu-
plikacji przez obrys cienia lub obraz odbicia rzucanych — projektowanych —
przez byt ontologicznie mocniejszy na/w byt stabszy. Klasyczne, hermetyczne
ujecie zagadnienia pojawia si¢ w Poimandresie (14):

On, ktéry posiadal catkowita wiadz¢ nad $wiatem $miertelnych i nierozumnych
zwierzat, pochylit si¢ poprzez uktad calosci, rozerwal powloke i ukazat leza-
cej nizej naturze pickng posta¢ Boga. Gdy zobaczyta go jako czystg pigknos¢
i jako posiadacza wielkiej mocy zarzgdcow i jako boskg postaé, usmiechneta sie
z mitoscig, poniewaz zobaczyla w wodzie wyglad pigknej postaci Cztowieka oraz
cien jego na ziemi. On za$ widzac w niej posta¢ jemu podobna, odbijajacg si¢
w wodzie, zakochat si¢ 1 postanowil tam zamieszkac. Wraz ze chceniem nadeszto
i wykonanie. I zamieszkal w bezrozumnej postaci. Natura za$ wzi¢ta ukochanego,
otoczyta go catkowicie i zjednoczyli si¢ pochtonigci mitoscia'.

Wtéruje mu gnostyczne opracowanie tematu w Hipostazie archontow:

Niezniszczalno$¢ spojrzata z gory na obszary wod. Jej obraz ukazat si¢ w wodach
i moce ciemnosci zakochaty si¢ w nim. Nie mogty jednak pochwyci¢ tego obrazu,
ktéry objawit si¢ im w wodach, z powodu ich stabosci, psychiczni bowiem nie
mogg pochwyci¢ duchowych. [...] Archonci podjeli decyzje i1 rzekli: ,,Chodz-
cie, stworzmy czlowieka z prochu ziemi”. Stworzyli swoje [stworzenie] czynigc
je catkowicie cztowiekiem ziemskim. Ciato, ktore mieli archonci, jest zenskie,
a takze [mgskie] o zwierzgcych twarzach. Gdy wzig¢li [proch] z ziemi, utworzyli
[swego] cztowieka wedlug swego ciata i wedlug obrazu Boga, jaki [im] si¢ obja-
wit w wodach'”.

Oczywiscie, emanacja przez katoptryczng reduplikacje lub cien nie ogra-
nicza si¢ do antropogenezy, lecz ma swoje pierwotne zroédto w katoptrycznej
dynamice zachodzacej w obrgbie samego bdstwa, co pigknie pokazuje Papy-
rus Berolinensis (27, 1-36):

Pojat on swe wiasne odbicie, gdy widziat je w czystej, Swietliste] wodzie, ktora
go otaczata. Jego ‘sita mysSlowa’ (ennoia) zaczgta przejawia¢ swe dzialanie.
Wystapita przed niego z blasku $wiatla: jest to sila, ktora istniata i przejawiata si¢
wczesniej niz wszech$§wiat, sita bedaca doskonatym ,,przewidywaniem” (pronoia)

16" Poimandres, wstep, przektad, komentarz W. Myszor, ,,Studia Theologiae Varsoviensis” 15 (1977),
nr 1, s. 211. Tekst omawia: H. Jonas, Religia gnozy, thum. M. Klimowicz, Krakow 1994, s. 176-180.

7" Hipostaza archontow (87, 11 i n.) w: Biblioteka z Nag Hammadi. Kodeksy I i II, thumaczyt
oraz komentarzem opatrzyl W. Myszor, Katowice 2008, s. 300-301.
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wszech$wiata, Swiattoscig, podobizng $§wiatlosci, odbiciem Niewidzialnego. Jest
ona doskonatlg sita, Barbélo, doskonatym eonem chwaly [...] Jest ona pierw-
sza ,,sita myslowa” (ennoia) jego (tzn. Ojca) odbiciem. Stala si¢ ona pierwszym
cztowiekiem”, jest to dziewiczy duch (pneuma)'®.

Z perspektywy semiotycznej proces emanacji w ujeciu gnostyckim ma
wyraznie charakter derywacji indeksalnej (odbicie, cien), z ktérej w for-
mie rudymentarnej wylania si¢ derywacja typu ikonicznego (obrys cienia)'’.
Wewngtrzna dynamika bostwa i pierwociny kosmogenezy odwzorowuja
zatem proces narodzin obrazu z oznaki, ktory przygotowuje nadejscie znaku
1 wkroczenie do krolestwa wolnosci, jakim dla Charles’a Sanders Peirce’a byt
$wiat semiozy nieumotywowanej.

Z podobnym problemem zmaga si¢ autor Ocarot chajim, gdy probuje
wyrazi¢, jak Bezkres — Ejn Sof — emanuje do wnetrza $wiatdow, ktore znajduja
si¢ W jego wnetrzu, lecz mimo to rowniez i na zewnatrz niego.

Precyzja gnozy zydowskiej, ktorej reprezentatywnym przedstawicielem
jest nasz traktat, przekracza wszelkie znane mi ujgcia, obecne w gnostyckich
zrddtach 1 literaturze herezjologicznej. W czgsci zawdzigcza to ona zapo$red-
niczonemu przyswojeniu neoplatonizmu i arystotelizmu oraz przemawiajacej
z tla dyskursywnej pragmatyce literatury talmudycznej. Pod wzgledem wspo-
mnianej precyzji, a takze poziomu abstrakcji i konsekwencji logicznej wywodu
oraz skorelowanych z nim praktyk mistycznych, ponizszy tekst jest w swej
formie i tredci bliski metafizyce izmailickiej oraz literaturze tantry buddyjskie;j
1 hinduskiej. Jednak to zagadnienie przekracza ramy niniejszego opracowania.
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Ocarot chajim

Brama okregow [sefirot okreznych]

Wyjasnienie dotyczgce Adama Kadmona

Wstep obejmujqcy [emanacje) od Ejn Sof do Zeir Anpin

18 Cyt. za: K. Rudolf, Gnoza, Krakow 2003, s. 82-83.

19 Paradoksalny charakter indeksalno-ikonicznej semiozy katoptrycznej szczegétowo analizuje:
U. Eco, O zwierciadtach, w: tegoz, Czytanie swiata, thum. M. Wozniak, Krakéw 1999, s. 65-102.
Odnos$nie do motywu cienia zob.: V.I. Stoichita, Krétka historia cienia, tham. P. Nowakowski, Kra-
kow 2001, s. 11-84.
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Wiedz, Ze na poczatku wszystkiego cala rzeczywisto$¢ byla prostym [roz-
ciagnigtym] Swiattem [or paszut], zwanym Ejn Sof. Nie bylo tam Zadnej prze-
strzeni [chalal] ani Zadnego wolnego eteru [awir panuj]. Wszystko bowiem
bylo $wiatlem Ejn Sof.

Zgodnie z zapowiedzig podang na poczatku tekstu, obejmuje on wylania-
jace si¢ z Bezkresu (Ejn Sof) potggi bytowe, emanacje okreslane nazwami
poszczegolnych sefirot (sefirah — ‘liczenie’, ‘wyliczenie’, ‘rachuba’) — w licz-
bie 10 — lub terminami wyrazajacymi ich specyficzne konfiguracje — par-
cufim (1. mn. od: parcuf — ‘oblicze’), wystepujace zasadniczo jako pentada.
Sefirot to: Keter (‘Korona’), Chochma (‘Madros¢’), Bina (‘Inteligencja’), Che-
sed (‘Laskawo$¢’), Gewura (‘Potega’) lub Din (‘Prawo’), Tiferet (‘Pigkno’),
Necach (‘Wieczno$¢’), Hod (‘Majestat’), Jesod (‘Podstawa’), Malchut
(‘Krolestwo’). Kolejnym parcufim odpowiadajg okreslone sefirot: parcuf Avich
Anpin (,,Dhugiego Oblicza’, ‘Cierpliwy’) — Keter, parcuf Abba (‘Ojciec’) —
Chochma, parcuf Imma (‘Matka’) — Bina, parcuf Zeir Anpin (‘Powsciagliego
Oblicza’, ‘Niecierpliwy’) — Chesed, Gewura/Din, Tiferet, Necach, Hod,
Jesod), parcuf Nukwa (‘Zefisko$¢’) — Malchut®®. W porzadku naprawy $wiata
(tigqun olam) naprawe Nukwy musi poprzedzi¢ naprawa w obrebie Zeir Anpin.
Powyzszy fragment opisuje jednak stan poprzedzajacy wylonienie si¢ wszel-
kich emanacji. Jego podstawa bytowa charakteryzowana jest jako nieskon-
czona i $wietlista, lecz te okreslenia nie odnosza si¢ do jego istoty, lecz do jego
przejawu postrzeganego z ludzkiej perspektywy. Kabata lurianska w ogole nie
wypowiada si¢ na temat istoty (acmut) Ejn Sof, lecz poza atrybutami nieskon-
czonosci 1 $wietlistosci przypisuje mu rowniez atrybut braku jakiejkolwiek
formy celowosci.

D°OR TN NIM DI XPA? RTI NPT 7207 DODERIT DOXRA? (DWW KE€T) WX A2Yw)
0711377 922 1°7Y 191,010 RO R 30 20700 727w 1 071 PR OX %D ,RY1)

Gdy zas$ wzeszlo w jego prostej woli, aby wyemanowa¢ emanacje, [stato sic
to] ze znanej przyczyny, by nazywano go milosiernym, laskawym itp. Skoro
bowiem w S$wiecie nie ma nikogo, kto by przyjal od niego milosierdzie,
jakze bedzie nazywany milosiernym. Podobnie rzecz si¢ ma z pozostalymi
przydomkami

Komentatorzy podkreslaja, ze Ejn Sof — zawierajac wszelkie cechy i pojecia
— pozostaje zasadniczo bezatrybutywny, za$ stosowane w tekstach przydomki

20 W kwestii synonimicznej terminologii oraz dynamiki sefirot i parcufim w ich zréznicowa-
nych formach przejawiania zob. stosowne hasta w nieocenionych pomocach leksykalnych: E. bar
Chaim Chalfon, Milon ‘iwri kabbali (Hebrajski stownik kabalistyczny), Nof Ajjalon 5758/1998;
R. Afilalo, Kabbalah Dictionary, [b.m.] 2005.
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takie jak rachum — ‘mitosierny’, czy chanun — ‘taskawy’ i1 inne odnoszg si¢
do sefirot. Gtowne biblijne zrodto tych okreslen stanowi enumeracja trzynastu
miar milosierdzia wyst¢pujaca u proroka Micheasza [Mich 7,18-20]. Rabin
Frisch jest wyrazicielem dlugiej tradycji kabaty teozoficzno-teurgicznej, gdy
twierdzi, ze cztowiek, wypowiadajac przydomki sefirot, sprowadza do nich
Swiatlo Ejn Sof, co skutkuje ich oczyszczeniem i pobudzeniem. System sefirot
spetnia rowniez funkcje mediacyjne, gdyz tylko za jego posrednictwem czto-
wiek otrzymuje wsparcie ptynace w istocie ze zrodta Ejn Sof. Wypowiadajac
imiona sefirot z wlasciwa intencjg (kawwana), co wynika¢ ma z nalezytego
polaczenia stosownych stanéw skupienia z aktami intensywnej wizualizacji,
cztowiek naprawia siebie oraz §wiat i rownoprawnie wspotuczestniczy w cyr-
kulacji elementu szefa, rozpoznajac siebie jako zanurzonego w permanentnym
akcie stworzenia — creatio perpetua®'. Wedlug rabina Salmana Eliasza ben
Jozefa, autora znanego dzieta Kerem Szlomo (Winnica Salomona) — komen-
tarza do Ec chajim rabina Vitala: ,,Gdyby bowiem nie bylo pracy zwigza-
nej z zapanowaniem nad ztym popedem, wowczas wszystkie dobrodziejstwa
przysztego $§wiata bylyby niejako za darmo, co wszak nazywa si¢ jalmuzng
[nechama de-kasufa]™*.

=207 T IR MTY DXAY WY 12W MPYINR 1T NTIPI 17w IR YXARD XY D¥AY IR
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Woweczas ograniczyl siebie w Srodku swojego Swiatla, w centralnym punkcie
Srodkowym, ktory byl w nim. Tam ograniczyl siebie ku wszystkim stronom
oraz wszystkim okolicom [kierunkom] i pozostala miedzy nimi przestrzen.
To bylo pierwsze ograniczenie wyzszego emanatora.

Cimcum jako samoograniczenie Bezkresu ma umozliwi¢ zaistnienie sfery
skonczonej wraz z jej $wiatami 1 mieszkajacymi w nich istotami. W ten spo-
sob wylonila si¢ sfera, w ktorej pierwotne $wiatto po swoim wycofaniu wystg-
puje wylacznie w postaci sladowej (reszimu — ‘$lad’). Ono postuzy do budowy
naczyn (kelim), do ktérych sptynie w procesie emanacji $wiatto Ejn Sof. Ema-
nacja to w istocie proces wlewania si¢ §wiatta Bezkresu w reliktowe $wiatlo
sladowe, ktore w ten sposob stanowi wyjsciowy materiat budulcowy $wiata/
/$wiatow. W istocie rzeczy jest to pierwsze, wzorcowe cimcum, po ktoérym
przyjda jeszcze szeregi nastgpnych ograniczen (cimcumim), ktore zachodza

2l Nieoceniony material ilustracyjny pokazujacy ztozone techniki medytowania na sefirot
w pismach rabina Izaaka ben Samuela z Akko (XIII/XIV) przynosi: E.P. Fishbane, As Light Before
Dawn. The Inner World of a Medieval Kabbalist, Stanford 2009, s. 178-247.
22 Za: Sefer Ocarot chajim im pejrusz Matok mi-dewasz, s. 2:
AP 2R PRI A9 Sw 1pn RITW 2100 2P0 IR PRIP
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zawsze, gdy wylania si¢ kolejny byt skonczony. Samoograniczenie Bezkresu
rozumiane jest jako przejscie od potencji do aktu. W tym procesie to, co bez-
graniczne i bezcelowe, przyjmuje posta¢ skonczong, ukierunkowang teleolo-
gicznie, co w sposob oczywisty domagato si¢ 1 kazdorazowo domaga umniej-
szenia pierwotnego fotycznego potencjatu, jego bowiem nadmiar zagraza
zniszczeniem naczyn. Tak jak w pierwotnym cimcum, zawsze ograniczone
otoczone jest przez nieskonczone, a t¢ relacje konceptualnie wyraza si¢ przez
geometryczng metafore wnetrza i zewnetrza okregu. W zwigzku z tym mowa
jest o $wietle obejmujacym i obejmowanym. W kategoriach panenteistycz-
nych obowigzuje formuta, w mysl ktorej Ejn Sof jest miejscem $wiata, lecz
Swiat nie jest jego miejscem.

DO2INI MRV D31 MR 22 REAIW T ,1T7R 200 NAR IRWI2 219 R 9907 2pn on
PTTX DOn T D0 DR IR LT 99T TN

To jest miejsce tej przestrzeni okraglej w doskonalej proporcji z kazdej
strony. Az do wystapienia §wiata emanacji i wszystkich §wiatow, ktore dane
sa wewnatrz tej przestrzeni. Swiatlo Ejn Sof obejmuje ja rowno z kazdej
strony.

Wyrazenie ,,miejsce tej przestrzeni” (makom he-challal) odnosi si¢ do
potencjalnej przestrzeni wytaniajacych si¢ $wiatdw, zaistniatej wlasnie dzigki
cimcum. W literaturze rabinicznej stowo makom (‘miejsce’) bylo jednym
z przydomkow bostwa, co wynikato z egzegezy tego stowa jako wystepu-
jacego w epizodzie ofiarowania Izaaka (Rdz 22), oraz tym dotyczacym tzw.
»drabiny” Jakubowej i przemianowania nazwy Luz na Betel (Rdz 28,10-32).
Stosowna egzegeza midraszowa kulminowata semantycznie w znanej wypo-
wiedzi z midraszu Jalkut Szimoni: ,,On jest miejscem $§wiata, lecz §wiat nie jest
jego miejscem”?. W kabale prelurianskiej stowo makom Yaczy si¢ zasadniczo
z sefirq Tiferet, $cisle powiazang z Tetragramem. Zwraca si¢ przy tym uwage
na fakt, ze warto$¢ gematryczna stlowa, 186, odpowiada wartosci tagcznej dru-
gich poteg literoliczb Tetragramu. Inspirujac si¢ Sefer Jecira (1, 15), na zasa-
dzie pars pro toto sefire Tiferet okreslano jako sze$¢ kierunkoéw kardynalnych
(szesz kicwot) wraz z odpowiadajacymi im sefirot: potudnie — Chesed, pot-
noc — Gewura, zachdd — Tiferet, wschod — Jesod, gora — Necach, dot — Hod.
Z kolei rabin Mojzesz z Leonu kojarzyt kategori¢ makom z sefirg Keter*.

3 Jalkut Szimoni, Wilno 1909 [reprint b.d. i m.], t. I, s. 72, remez. 117:
PR QWA PRI 29 2w IMIPR R °101 OIPR IR PRIIP
24 Za: hasto: Makom, w: M. Kordowero, Pardes rimmonim [Ogréd granatow], Jeruszalajim
5760/2000, s. 354.
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Oto zas, gdy [Ejn Sof] ograniczyl siebie, wéwczas przez jedna ze stron z tej
okraglej przestrzeni rozciagnelo sie Swiatlo przez jedng cienka, prosta linie,
jakby przez jedna rurke, Swiatlo rozciagajace sie od Ejn Sof do wnetrza tej
przestrzeni i wypelniajace ja.

W tekscie pojawiaja si¢ synonimiczne okreslenia: prosta linia (kaw jaszar)
1 delikatny kanalik (cinnor dak). Stuza one opisowi interakcji pomiedzy wkra-
czajagcym z zewnatrz okregu $wiattem Ejn Sof i obecnym wewnatrz niego
reliktowym, umniejszonym $wiatlem §ladu (reszimu), okre§lanym réwniez
jako ,.korzen wszystkich stworzen” (szoresz kol ha-niwraim)®. Z niego wlas-
nie powstala wspomniana linia/kanalik, ktorej przebieg ustanawia kierunki
gora — dot, a w konsekwencji przestrzen heksagonalng Zeir Anpin. Wedtug
rabina Frischa tak jak cialo pozbawione jest bytu bez mocy tchnienia, ktore
si¢ wen ubiera, tak tez ta przestrzen, to znaczy $lad (reszimu) nie ma zadnego
innego bytu, jak tylko dzigki $wiathu Ejn Sof, ktory rozciaga si¢ poprzez linie,
rozprzestrzenia si¢ w niej 1 utrzymuje jej istnienie.

QXAXNIY ‘T30 D900 AT DR 9P DRI IR 1721 7T D90 TINAW TINT 1°2 71D 2P IRWI DA
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Jednak pomiedzy Swiatlem wewnatrz tej przestrzeni i obejmujacym jg Swiat-
lem Ejn Sof, ktéry dokonal ograniczenia ku stronom, pozostalo wolne miej-
sce. Koniec tej linii na dole nie dotyka bowiem samego Swiatla Ejn Sof.

Zazwyczaj diagramy kabalistyczne ukazujg lini¢ prostg lub delikatny kana-
lik jako dochodzace do diugosci okoto trzech czwartych $rednicy okregu
reprezentujacego sfere cimcum?®. Oznacza to, ze migdzy koncem linii/kana-
liku pozostaje wolna przestrzen. W przeciwnym razie dosztoby do przecigcia
okregu/sfery i catkowitego zlania si¢ dwu wspomnianych rodzajow swiatet —
petnego i umniejszonego, 0 czym mOwi nastepny wers.

TP ORI IR QY DOMA TINAW AT IR 20NN MM I MN0Y 270 N 10 XY ORY
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Gdyby tak si¢ nie stalo, rzecz wrécilaby do stanu poprzedniego. To $wiatlo,
ktore jest w tej przestrzeni, powrdciloby i polaczylo si¢ razem ze Swiatlem
Ejn Sof tak jak na poczatku.

3 Sefer Ocarot chajim im pejrusz Matok mi-dewasz, s. 5.

%6 Zob. anonimowe dzieto prezentujace doktryne lurianska w formie diagramatycznej: Derech
le-Ec chajim Tarszimej hesber le-hawanat sefer Ec Chajim, Szaar ha-kawwanot u-moadim, Tiferet
Szlomoh, 5767/2007, s. 1; D. Kafasjan, Sefer Ec chajim sze be-gan, [b.m.] 5769/2009, s. 41.
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Gdyby nie wspomniana wolna, dolna przestrzen wystepujaca migdzy kon-
cem linii/kanaliku a obwodem okregu, sfera cimcum uleglaby rozpuszczeniu
w Ejn Sof, co skutkowaloby powrotem do pierwotnego stanu Bezkresu.

113 72% 27 IR P TT P 99T N DR M2 AT IRT TwRN Bwon1 R 10 9N

Dlatego tez to Swiatlo nie rozprzestrzenilo si¢ i nie rozciagnelo na szerokos¢,
do wnetrza tej przestrzeni, lecz tylko poprzez jedng cienka, delikatng linie,
jak wspomniano.

Celem ograniczonej ekspansji swiatta przez lini¢ jest takie jego umniej-
szenie, aby kazdy byt jako naczynie otrzymatl je wedle stosownej dla siebie
miary. O linii tej mowi si¢ jako o odzieniu (lewusz, malbusz), w ktore ubiera
si¢ pierwotne $wiatlo, aby dostosowac si¢ do mozliwosci stworzen?’. Nadmiar
lub niedomiar $wiatta prowadzi bowiem do ich unicestwienia (hitbatlut).

19 5%y DERIT RITW A1 D0WE Y90 TIN 9RO RRAT 0K IR 7Y Jwnl T 0 TN
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Przez te lini¢ zas§ wyemanowane $wiatlo emanujacego Ejn Sof rozcigga sie¢
i zstepuje do wnetrza tej okraglej przestrzeni. Dzigki temu lacza sie [hitda-
weq — dostownie: ‘sklejaja si¢’] razem emanator z tym, co emanowane. I tyle.

Rabin Frisch komentuje ten wers nastgpujaco:

Przez te lini¢ zas, ktora jest niczym rurka i szata, rozciaga sie i zstepuje do jego
wnetrza Swiatlo wyzszego, emanujacego Ejn Sof do wnetrza tej okraglej prze-
strzeni, aby jego §wiatlem ozywi¢ wszystkie stworzenia, gdyz ona, to znaczy,
ta przestrzen zostala wyemanowana jako pierwsza. Wszystkie bowiem $wiaty
zostaly wyemanowane i stworzone w jej wngtrzu. Dzigki temu, dzigki tej linii,
ktora rozprzestrzenila si¢ do wngtrza przestrzeni, sklejaja si¢ razem emanator,
ktory jest otaczajacym $wiattem Ejn Sof, i to, co emanowane, to znaczy, miejsce
tej przestrzeni i wszystkie §wiaty w jej wnetrzu, wystepujace jako ograniczone.
Za sprawg tej linii razem 1acza si¢ i sklejajg $wiatto emanatora z tym, co wyema-
nowane. Wszelka wiez stworzen ze $wiattem Ejn Sof zachodzi przez t¢ linig, ktdra
przyodziewa $wiatto i ogranicza je. I tyle, i nie ma innego $wiatla, dzicki ktoremu
stworzenia tgcza si¢ 1 sklejaja ze Swiatlem Ejn Sof, niech bedzie btogostawiony,
gdyz zaistniala tylko jedna linia, z jednej strony?®.

27 Zoharyczne ujgcie ontologii ,,0dzienia” szczegdtowo omawia: D. Kohen-Alloro, Sod ha-mal-
busz u-mareh ha-malaach be-sefer ha-Zohar, Jeruszalajim 1987, s. 12-16.

8 Za: Sefer Ocarot chajim im pejrusz Matok mi-dewasz, s. 6-7:
NPT 71 AR 990 TI0 9K, I10 DIRRAT 910 PRI IR 19102 T TRl W29 MIX PYD RITW A1 R0 T
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Za sprawg tego, Ze cala emanacja zachodzi w formie okregu, Ejn Sof obej-
muje ja rownomiernie z kazdej z jej stron, a wraz z nig to wlasnie miejsce,
ktore pozostalo z nim sklejone. Z niego rozciaga sie¢ ta linia i nazywa sie je
poczatkiem emanacji i jego gora [rosz ha-acilut we-eljono]. Wszystko za$, co
rozprzestrzenia si¢ i rozciaga w dol, nazywa si¢ dolnymi elementami [tachto-
nijot] emanacji. W ten sposob odkrywamy, Ze w emanacji wystepuja aspekty
gory i dotu [mala u-mata]. Gdyby tak nie bylo, w emanacji nie wystepowalyby
aspekty gory i dotu, glowy i nég.

Gorna cze¢s¢ linii emanacji, potaczona (‘sklejona’) z rtownomiernie wszech-
obejmujacym Bezkresem, odpowiada sefirze Keter (okre$lanej rowniez jako
,Glowa”), ponizej ktdrej rozposciera si¢ sfera okreslana jako tancuch stopni
(dostownie: lancuchowienie si¢ stopni — hisztalszelut ha-madregot), nizszych
sefirot az do Malchut (okreslanej rowniez jako ,,Nogi’’), zawierajacej czasowo-
-przestrzenne, materialne uniwersum. Swiatto ekspandujace w przestrzeni sfe-
rycznej jako linia ulega stopniowemu zageszczeniu i umniejszeniu. Dyna-
micznie zmienny rozklad kondensacji §wiatta wyznacza kierunki gory i dotu,
w obrebie ktorych przejawiajg sie $wiaty w roznych formach.
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To Swiatlo, rozprzestrzeniajace si¢ wewnatrz tej przestrzeni, rozdzielilo sie
na dwa aspekty. Jeden z nich polega na tym, ze wszystkie §wiatla, znajdujace
si¢ wewnatrz tej przestrzeni, w sposob konieczny wystepuja w formie okre-
g6w — jedne w drugich.

Przykladowo, $wiatlo sefiry Keter stanowi jeden okrag. W jego wnetrzu
znajduje si¢ inny okrag, ktory odpowiada sefirze Chochma. W ten sposob az
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do dopelnienia si¢ dziesieciu sefirot, ktore sa sefirami Arich Anpin [, Dlugie
Oblicze”, parcuf Keter Adama Kadmona). Po tym za$, w ich wnetrzu, znajduje
si¢ dziesie¢ innych okregow, dziesie¢ sefirot okregow [parcuf] Abba, jedne
w drugich, okreg wewnatrz okregu, az do zakonczenia wszystkich elemen-
téw emanacji.

Dla kazdego okregu sposréd nich istnieje swiatlo obejmujace, tak jak on
okragle. Zatem jest Swiatlo wewnetrzne i Swiatlo obejmujace, wszystkie one
za$ stanowia aspekt okregow.

Swiatto emanujace w formie okregéw odpowiada ontologicznie dziata-
niu deterministycznego porzadku natury — fewa. W literaturze midraszowej
znaczy ono ‘podstawa’, ‘zywiol’. Tworzacy je rdzen w podstawowej formie
czasownikowej przynosi m. in. znaczenia: ‘tona¢’, ‘zapadac si¢’, ‘grzeznac’,
‘pograzac si¢’. Podleganie wylacznie prawom fewa oznacza utrat¢ wolnosci.
W budowie niesubtelnych i subtelnych warstw ludzkiego ciata odpowiada
mu element duszy wegetatywnej nefesz korespondujacy z elan vital $wia-
tow okreslang terminem chijjunijut (,,zywotno$¢”). Wszystkie §wiatta obecne
w elemencie nefesz pochodza wylacznie z reliktowego $wiatta §ladu (reszimu).
Idea koncentrycznej i ciaglej emanacji oznacza, ze emanacje bytowo pier-
wotne stanowig wnetrze zewnetrza, ktorym sg emanacje ontologicznie w roz-
nym stopniu wtorne.

MNT MR N2 WO P TIT VWM DA AT NIERA 9 VYRR 717 03 RO7 27 Arnam
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Drugi aspekt polega na tym, zZe oto w $Srodku calej tej okreznej emanacji roz-
przestrzenia si¢ poprzez prosta linie Swiatlo, w formie rzeczywistego okregu,
tyle ze wystepujacego jako prosta linia.

Swiattu emanujacemu w formie prostej linii — kanaliku — odpowiada dzia-
fanie elementu pozwalajagcego na wykroczenie poza porzadek determini-
styczny wlasciwy efektom dziatania sefirot okrgznych. Na planie antropolo-
gicznym odpowiada mu element ruach, wytwarzajacy przestrzen wolnosci,
odstep (rewach) pomigdzy elementami ciaggu przyczynowo-skutkowego. Pro-
sta linia przyjmuje posta¢ cztowieka (Adam Kadmon) o 248 cztonkach i 365
sciggnach korelujacych z 248 nakazami (‘czyn’) i 365 zakazami (‘nie czyn’),
ktore sktadaja si¢ na budowe rytualnego szkieletu judaizmu w postaci 613
przykazan (micwot), ich znaczeh (teamim) 1 odnoszacych si¢ do nich inten-
cji (kawwanot). To wlasnie postuszenstwo wzgledem micwot sprawia, ze ich
wykonawcy nie pograzaja si¢ ostatecznie w deterministycznym porzadku
natury, lecz kierujac si¢ wlasciwym poznaniem, przechodza dzieto naprawy.
Wedhug litewskiego kabalisty ze szkoty Gaona z Wilna, rabina Izaaka Ajzyka
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Chawera (1789-1853), autora kluczowego komentarza do Ec chajim — Pitchej
szearim (Warszawa 5648/1888):

W prowadzeniu [hanhagal] linii prostej kryje si¢ tajemnica [wolnego] wyboru
1 wypehiania micwot. Dzigki temu aspektowi synowie Izracla dziatajg na rzecz
napraw wszystkich §wiatow wyzszych i wszystko w goérze podlega dziataniu
wedle czynu synow lzraela. Gdy wzmagaja prace i wypelniaja micwot, wzmaga
si¢ w nich wptyw [szefa]. Gdyby jednak, oby tak nie byto, nie wypehiali micwot
1 umniejszyli pracg, zmniejszy si¢ w nich [obecnos$¢] wptywu. Wszelkie stworze-
nia sg zalezne od tej sprawy. Taki byt bowiem cel stworzenia, to znaczy [wolny]
wybor. Dzigki temu zachodzi prowadzenie synoéw Izraela z wielka skrupulatnos-
cig, z indywidualng opatrznosciag w stosunku do kazdej jednostki, wedle tego
co nalezy si¢ kazdemu wedle jego czyndéw. Ten stopien linii prostej odpowiada
aspektowi wewnetrznemu [primijut] $wiata okregow. Jednak w odniesieniu do
narodow $wiata ich prowadzenie zachodzi w aspekcie okr¢gow w zewnetrz-
nym wymiarze [chiconijut] S$wiatow, to znaczy wedle natury [tewa], ktora zato-
neta [nitha] na poczatku stworzenia w tasce [chesed] Jego, niech bedzie bto-
gostawiony. Natomiast Izrael, ktoremu dano Tor¢ i micwot, istnicje w obregbie
wewnetrznosci Swiatow i opatrznos$ci linii prostej, czemu odpowiada doskonata
pozycja [goma szlima] linii i cztonkow zgodnie z drogami Tory i jej bohaterow.
Rowniez prowadzenie narodéw $wiata zmienia si¢ zgodnie z wewngetrznoscia
$wiatow, gdyz posrod nich zatrzymani przebywaja synowie Izraela, a wedle ich
pracy zmienia si¢ prowadzenie catej natury®.
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Zagadnienie dialektyki wystepowania sefirot w formie okrggéw oraz linii prostej w kabale
lurianskiej w ujgciu rabina Vitala oraz w dzietach jej tworczych kontynuatorow (rabini: Emanuel
Chaj Ricci, Szlomo Eljasziw, Josef Ergas, Mosze Chaim Luzzatto, Abraham Izaak Kuk i in.) w spo-
sob systematyczny prezentuja: M. Pachter, Circles and Straightness, w: tegoz, Roots of Faith and
Devequt. Studies in the History of Kabbalistic Ideas, Los Angeles 2004, s. 131-184; R. Shuchat,
Hagigim al qabbalat Lita. Ijun be-sugijat igulim we-joszer, w: Mincha le-Sara. Mechkarim ba-
filosofija jehudit u-wa-qabbala mugaszim la-profesor Sara Heller Wilenski, red. M. 1del, D. Dimant,
S. Rozenberg, Jeruszalajim 1994, s. 11-32.



86 TOMASZ SIKORA

Istnieje w niej aspekt: Arich, Abba i Ima, Zeir oraz Nugwa. Wszystkie one
wystepuja w linii prostej. Z powodu tego drugiego aspektu Tora nazwala
czlowieka (Wj 1, 27) celem elohim. Jest to prosta linia ekspandujaca poprzez
linie. Prawie cala ksiega Zohar oraz Tikkunim moéwig wylacznie o tej prostej
linii, co objasnimy ponizej.

Ponownie oddajmy gtos rabinowi Frischowi:

Istnieje w niej, w tej prostej linii, aspekt oblicz [parcufim] Arich, Abba i Ima,
Zeir i Nukwa. Jest to pie¢ oblicz wystepujacych w Pracziowieku 1 we wszyst-
kich $wiatach sposrod $wiatdéw emanacji stwarzania, formowania i czynienia.
Wszystkie one wystepuja w linii prostej — niczym wyprostowana posta¢ czlo-
wieka, ktory ma glowe, tulow, rece i nogi. Z powodu tego drugiego aspektu
Tora nazwala czlowieka (Wj 1,27) celem elohim. Jak napisano: ,,I stworzyt elo-
him cztowieka wedle jego celem, wedle celem elohim stworzyt go”. To znaczy,
na obraz i podobienstwo tej prostej linii, w ktorej jest 248 cztonkow i 365 Scig-
gien wobec wystepujacych w Torze 248 micwot pozytywnych i 365 micwot nega-
tywnych. [...] Dlatego nazwano czlowieka celem elohim. Powiedziano tez, ze
$wiaty prostej linii wystepuja w aspekcie prostej linii ekspandujacej poprzez
linie. Znaczy to, ze ta linia w szczegblach rozdziela si¢ na trzy linie: prawa, lewa
i srodkowa — na podobienstwo oblicza cztowieka, ktdry stoi liniowo wyprosto-
wany. Znaczy to, ze ten czlowiek zawiera trzy mozgi (mochin) w nastepujacy spo-
sob: Chochma po prawej, Bina po lewej 1 Daat w $rodku. Rowniez tutéw i dwa
ramiona, ktérym odpowiada tajemnica Chesed — prawe ramie, Gewura — lewe
ramie, Tiferet — tutdéw w Srodku. Tak jest rowniez z dwoma nogami i §wictym
przymierzem, ktére w tajemnicy odpowiadaja: Necach — prawa noga, Hod — lewa
noga, Jesod — $wigte przymierze, w srodku®’. W porzadku liniowym wystepuja:
Chochma, Chesed, Necach — linia prawa, Bina, Gewura, Hod — linia lewa, Daat,
Tiferet, Jesod — linia srodkowa. Prawie cala ksiega Zohar oraz Tikkunim, gdy
wypowiadajg si¢ w kwestii §wiatow i sefirot, mowia wylacznie o tej prostej linii,
ktéra zawiera wszystkie szczegdty Swiatow Praczlowieka: emanacji, stwarzania,
formowania 1 czynienia. Od niej zalezy praca syndéw lzraela, jak wspomniano
wyzej. Co objasnimy ponizej (w Ec Chajim, Brama okregow i linii prostej)™!.
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Wiedz, ze w tej emanacji istnieje nieskonczenie wiele Swiatdw réznych rodzajow,
lecz nie zajmujemy si¢ teraz ich objasnieniem.

30 Pojecie ,,$wietego przymierza” odnoszace sie do sefiry Jesod (,,Podstawa”) odsyta do przy-
mierza bostwa z Abrahamem, szczegdlnie za$ nakazu dokonywania obrzezania w dniu 6smym od
urodzenia. Przez rozszerzenie metonimiczne to wyrazenie stanowi réwniez okre$lenie membrum
virile. Jesod kojarzona jest z plodnosciowym aspektem formy El Szaddaj.

31 Ocarot Chajim..., s. 10. Klasyczne omoOwienie znaczenia idei celem w kabale podaje:
G. Scholem, Celem — wyobrazenie ciata astralnego, w: tegoz, O mistycznej postaci bostwa, tham.
A.K. Haas, Warszawa 2010, s. 297-329.
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Hebrajskie stowo olam, ttumaczone zazwyczaj jako $wiat lub wiek/eon,
wyraza semantyczng fuzj¢ czasowo przestrzenng i odnosi si¢ do jakosciowo
odrebnych dhugich okresow przynoszacych seri¢ specyficznych wydarzen.
Olam to pewien $wiat powstajacy, trwajacy 1 zanikajacy jako odrebny tunel
zdarzen — trwanie periodyczne w zamknigtym kontinuum. To zarazem pojecie
oddajace ide¢ wiecznosci w odrdznieniu od przemijajacej doczesnosci. For-
mie rzeczownikowej tego pojgcia odpowiada rdzen “-/-m, ktory w r6znych try-
bach koniugacyjnych owocuje znaczeniami: ‘by¢ ukrytym, tajemnym’, ‘co$
ukrywac’, ‘ukrywac si¢’, ‘znikaé’, ‘stawac si¢ nieuswiadamianym’, ‘pomija¢’,
‘lekcewazy¢’, ‘nie zwaza¢ na co$’. Z perspektywy semantyki kognitywnej
w hebrajskim pojeciu $wiata jako procesualnego interwatu zdarzen zagniez-
dza si¢ poznawczy schemat stanu ukrywania si¢ i ukrywajacego si¢ elementu
z jego ulotng i ztudng dostepnoscig poznawczg. Zachodzi rowniez odwrotny
proces rzutowania pdl semantycznych przebiegu zdarzen i ich zagadkowego
charakteru. Z perspektywy rekonstrukcji starohebrajskiej metafizyki w ujgciu
Oskara Goldberga: ,,Olam jest czasem, ktory postrzega si¢ 1 osadza z perspek-
tywy jego «jeszcze nieobecnej czesci», nieskonczonosci”. Mowa jest rowniez
o $wiecie obecnym (olam ha-ze) oraz o nacechowanym mesjanicznie §wiecie,
ktéry ma nadej$¢ (olam ha-ba). W kontekscie procesu emanacyjnego mowi
si¢ w kabale lurianskiej o czterech $wiatach, sa: (1) $wiat emanacji (olam ha-
-acilut), (2) $wiat stwarzania (olam ha-brija), (3) $wiat formowania (olam
ha-jecira), (4) $wiat czynienia (olam ha-asja). Tylko jeden spos$rod nich —
Swiat emanacji — nalezy do sfery boskiej. Jako taki okreslany jest wyrazeniem
»Swiat zrownowazony” (olam ha-matqgela) i sktada si¢ z pigciu parcufim®.
Ostatecznie jednak liczba §wiatéw jest nieskonczona, co odpowiada fraktal-
nej ontologii sefirot oraz naturze samego Ejn Sof. Termin olam moze odnosi¢
si¢ rowniez do poszczegdlnych sefirot. Przyktadowo, wspomniana sefira Jesod
okreslana jest w kabale zoharycznej mianem ,,$Swiata dusz” (olam ha-nesza-
mot), gdyz w niej dusze rozkwitaja i sptywaja ku Szechinie, czyli Malchut*.
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32 0. Goldberg, Rzeczywistos¢ Hebrajczykow, thum. T. Sikora, Krakow 2012, s. 14.

3 G. Necker, Einfiihrung in die lurianische Kabbala..., s. 57.

3 M. Kordowero, Pardes rimmonim, Jeruszalajim 5760/2000, s. 364. Pojecie Szechiny jako
zenskiej formy obecnosci bostwa we wezesnej literaturze rabinicznej analizuje m.in.: A.M. Gold-
berg, Untersuchungen iiber die Vorstellung von der Schekhinah in der friihen rabbinischen Litera-
tur, Berlin 1969, s. 439-538. Wstepnego przegladu materiatu kabalistycznego dokonat: G. Scholem,
Szechina — bierno-zenski moment w bostwie, w: tegoz, O mistycznej postaci bostwa, Warszawa 2010,
s. 157-226. Najnowsze, obszerne studium postaci Szechiny w p6znej literaturze zoharycznej przynosi
rozprawa: B. Roi, Ahawat ha-Szechina. Mistika u-poetika ba Tikkunej Zohar, Ramat Gan 5767/2007.
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Jednak obecnie zaczniemy objasnia¢ pewien element [prat], ktéry zawiera
calg rzeczywisto$¢ tej przestrzeni. Z niego ekspanduja wszystkie Swiaty,
jak objasnimy to z pomoca ha-Szem. Mowa o aspekcie rzeczywistosci Pra-
czlowieka, ktory poprzedza wszystko. Wspomina si¢ o nim w ksiedze Zohar
i w Tikkunim. Po nim rozciaga si¢ porzadek wszystkich stopni.

Tekst wprowadza temat czlowieka kosmicznego, megantroposa, jako ele-
mentu, z ktérego wszystkie emanacje wylaniaja si¢ w formie ,,wielkiego tan-
cucha bytu”. To kabalistyczna wersja zasady antropicznej w jej najsilniejszym
sformutowaniu, o ktorej literatura zoharyczna wypowiada si¢ w nielicznych
miejscach, zawsze wylacznie przez ewokatywne aluzje®. W istocie, catos¢
emanowanej rzeczywistosci postrzegana jest jako ontologicznie zalezna od
wydarzen zachodzacych w pleromatycznym ciele Pracztowieka®.

WY MIRUEN 12 WA LTI0 2OTR 230 TR CPan DTN AT (XN K€D) X¥n1 9900 712 00 VT
TIN2 19X QXY TIT2 MO0 WY IRT 721N QIR LT 9000 9 DR MRS 37 MDD
DOV 22 TR MO0 WYA AR QTR X W P TIT TWRI 2RV TIN2 24T 19X

inieibsRakpklh

Wiedz, Zze w tej przestrzeni znajduje si¢ [wyemanowany] ten wladnie czlo-
wiek, zwany Praczlowiekiem, jak wspomniano — uprzedni wzgledem wszyst-
kiego. W nim wystepuje rzeczywisto$¢ dziesieciu sefirot, ktore wypelniaja
calg te przestrzen. Poczatkowo dziesi¢é sefirot zstapilo w formie okregéw —
jedne w drugich. Nastepnie zas we wnetrzu okregow, w dziesieciu sefirot, roz-
ciagnal si¢ poprzez prosta lini¢ wizerunek czlowieka — na dlugo$é wszystkich
wspomnianych okregéw, tak jak na tym rysunku. [RYSUNEK 1]

Rabin Vital dookresla funkcje Pracztowieka jako zasady wolnego wyboru
wyrazajacej si¢ przez dynamike sefirot linii prostej, odmienng od $cisle deter-
ministycznych proces6w natury, podtrzymywanej w istnieniu przez okrezne
sefirot. Wedlug rabina Frischa okregi poprzedzaja wystapienie linii prostej,
tak jak pojawienie si¢ duszy (nefesz) cztowieka poprzedza nadej$cie ducha
(ruach). Jego zdaniem, pelny schemat przedstawiajacy interakcje sefirot w for-
mie okregdw i linii prostej powinien wyglada¢ nastgpujaco: [RYSUNEK 2]
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W ogoéle nie zajmujemy si¢ okregami, lecz wylacznie aspektem linii prostej.
Ponizej objasnimy, jak si¢ maja sprawy z rzeczywisto$cia okregow i [linii]
prostej.

3 Ocarot Chajim...,s. 11.
3 Zarys genezy idei czlowieka kosmicznego na gruncie mistyki zydowskiej podaje: M. Idel,
Kabata. Nowe perspektywy, thum. M. Krawczyk, Krakow 2006, s. 211-230.
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Trzy pierwsze
sefirot linii prostej
Adama Kadmona

Siedem nizszych
sefirot linii prostej
Adama Kadmona

Sefirot linii prostej

Rysunek 1
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Trzy pierwsze

Otaczajace przestrzen
sefirot lirxii $wiatlo Bezkresu
prostej
Adama

Kadmona
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Dynamika interakcji pomigdzy sefirot w formie okregow i sefirot linii prostej. Dziesig¢ okrggow Adama Kadmona wchodzi

w interakcj¢ z trzema pierwszymi sefirot linii prostej. Pozostale siedem nizszych sefirot linii prostej ekspanduje w obregbie
przestrzeni i wypehiajacych ja sefirot w formie okregow.

Rysunek 2
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Kabata lurianska skupia si¢ dominujaco na parcufim i sefirot linii pro-
stej, gdyz tylko one sa bezposrednio podatne na wplyw kierowanej wolng
wolg aktywnosci teurgicznej cztowieka, w ktorej wyjatkowa 1 wylaczna role
odgrywa spoteczno$¢ Izraela. Wedtug rabina Frischa: ,,Jest tak z tego powodu,
Ze stworzenie nastapilo po to, aby na $wiat przyszli synowie Izraela i stuzyli
Swietemu, niech bedzie blogostawiony. [...] Wszystkie za$ jego [Praczto-
wieka] dzieta naprawy [tikkunim]| dokonujg si¢, jak wspomniano, poprzez
lini¢ prosta, zatem istot¢ ujawnienia tajemnic w tej ksigzce stanowi przekaza-
nie wiedzy o sposobach naprawy tego, co w gorze, ktora zachodzi moca tego,
co dolne za sprawg synow Izraela. Dzigki naprawie linii prostej za sprawg ich
mocy naprawiajg si¢ rOwniez $wiaty wystepujace w formie okregdw’’.
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Oto zatem za sprawa wspomnianego samoograniczenia, gdy uczyniono wspo-
mnianego czlowieka, wystepowal w nim aspekt istoty i naczynia. Ogranicze-
nie §wiatla spowodowalo uczynienie i istnienie naczyn, co objasnimy ponizej
z boska pomocg. Nie wolno nam wigcej mowi¢ o tym wysokim miejscu, czlo-
wiek za$ rozumny [maskil] zrozumie poczatek rzeczy z jej kresu. Objasnimy
to z pomoca ha-Szem w innych, nadchodzacych komentarzach.

Rozroznienie aspektow istoty (acmuf) i naczynia (keli) odnosi si¢ do wyobra-
zenia, zgodnie z ktorym swiatto wystepujace we wszystkich sefirot jako ich istota
jest to samo, zréznicowanie za$ wynika z pozycji danej sefiry w systemie, wyzna-
czajacej jej odmienno$¢ jako naczynia, powstatego ze Swiatta umniejszonego.

M°727 1°9502 A1 1R QAR 09D 4RI 10INAW MR TWAW KOR WHn 90 1R DINKRT
CTI9°TT NPT

Jednak w rzeczywistosci nie ma naczynia, lecz to Swiatlo w jego wnetrzu
[Praczlowieka] nazywa sie¢ naczyniem tylko w przyblizeniu. Jest ono przej-
rzyste i jasne skrajna jasnoscia, wielce subtelne i oczyszczone.

Zdaniem rabina Frischa, wprowadzona dystynkcja nie ma jednak cha-
rakteru absolutnego, lecz wylacznie heurystyczno-dydaktyczny. Obowigzuje

37 Ocarot Chajim..., s. 13:
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ona wylacznie z ludzkiej perspektywy poznawczej. Nie wszyscy kontynuato-
rzy mysli lurianskiej zgadzali si¢ z tym ujeciem. Przeciwny mu byl duchowy
spadkobierca Gaona z Wilna i wybitny przedstawiciel kabaty litewskiej, rabin
Szlomo Eljasziw, dla ktérego wprowadzone rozrdznienie pomigdzy sefirot
oraz ich aspektami istoty i naczynia maja obiektywny bytowo charakter. Jed-
nak wedhug rabina Vitala sg one ,,jak gdyby” (kiwjachol) obiektywne, co zbliza
jego stanowisko do mistycznej wersji pragmatycznego fikcjonalizmu, podpo-
rzagdkowanego nadrzgdnemu celowi, ktérym jest naprawa pleromy i czlowieka
— tikkun.
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Oto zas ten Praczlowiek rozciaga si¢ [mawriach] od gérnego do dolnego kresu
w calej przestrzeni wspomnianej emanacji. W tym tez Czlowieku zawieraja
sie wszystkie Swiaty, co z pomoca ha-Szem objasnimy ponizej.

Posta¢ Pracztowieka odpowiada stanowi doskonatego zjednoczenia i réw-
nowagi zachodzacymi pomigdzy reliktowym $swiatlem §ladu (reszimu) oraz
swiattem linii prostej (gaw ha-jaszar). Zarazem jest to stan uprzedni wzgle-
dem emanacji wszystkich swiatow. Idea doskonatego zrownowazenia biegu-
nowych przeciwienstw, potencjalnie rozsadzajacych pleromg, sigga na grun-
cie mistyki zydowskiej do XIII wieku, w szczegdlnosci zas do pism Azriela
z Gerony (ok. 1160-1238) oraz koncepcji dziatajacego w Toledo (1230-1260)
ezoterycznego kregu Ijjun z jego pojeciem niezréznicowanej jednosci (achdut
ha-szawe)*®.
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Oto za$ w odniesieniu do aspektu wewnetrzno$ci i istoty tego Czlowieka nie
mamy w ogéle prawa, aby si¢ tym zajmowaé. Zajmiemy si¢ jednak i omé-
wimy to, co zostalo z niego wyemanowane. Poniewaz §wiatlo Bezkresu bylo
zbyt wielkie, dlatego nie mogli go przyjaé inaczej, jak tylko za posSrednictwem
tego Praczlowieka. Nawet jednak w odniesieniu do tego Praczlowieka zadna
rzeczywisto$¢ nie moze go przyjmowac z jego istoty. Jest to mozliwe dopiero
po zstapieniu jego Swiatla na zewnatrz poprzez znajdujace si¢ w nim otwory
i okna. Sg nimi: uszy, oczy, nos i usta, co objasnimy ponizej z boska pomoca.

¥ M. Verman, The Books of Contemplation. Medieval Jewish Mystical Sources, New York
1992, s. 39, przyp. 10.
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Na tym rabin Vital konczy rozdziat I. Wszystkie dotychczasowe procesy
kulminuja w pojawieniu si¢ glowy Pracztowieka. Ekspandujac z niej przez
otwory narzagdow zmystowych, §wiatto Bezkresu przyjmuje w dalszej kolej-
nos$ci posta¢ czterech wartosci liczbowych, odpowiadajacych czterem mozli-
wosciom gematrycznej interpretacji wartosci pelnych nazw liter Tetragramu:
72, 63,45, 52%.

LIGHT FROM INFINITY — THE ORIGIN OF THE PLEROMA ACCORDING TO THE WORK
OF OCAROT CHAIM (TREASURES OF LIFE) BY R. CHAIM VITAL
— INTRODUCTION, TRANSLATION, COMMENTARY

Abstract

The presented text contains an introduction, translation and commentary on the
stages of the manifestation of the deity and the pleromatic emanation presented in
the Ocarot chajim (Treasures of Life) treatise by rabbi Chajim Vital, a disciple of Isaac
Luria. This work is the most systematic display of Lurianic metaphysics. In the intro-
duction, the author situates the position of the treaty in the broader context of Luri-
anic literature. Then he discusses the differences and similarities between the ancient
Hebrew concept of prophetic spirit transmission, and the Gnostic, Platonic and Neo-
platonic understanding of the process of emanation. The translated source text and
commentary analyze the act of self-contraction of infinity and the emergence of a ple-
rome as given in the form of a dialectical game of linear and circular sefirots until the
final emergence of megaanthropos — Adam Qadmon.

Keywords: Jewish mysticism, Gnosis, Lurianic Kabbalah, emanationism, plerome

Stowa kluczowe: mistyka zydowska, gnoza, kabala lurianska, emanacjonizm, pleroma
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