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»Stuchajcie stowa JHWH™!
Abraham Abulafia i Luis de Leén — mistyka jezyka

Bog zyje wewngtrz mnie!
Raduje sie moje serce Jego Imieniem!
(Abraham Ibn Ezra, Muharrak®)?

Stowa Abrahama Ibn Ezry — sefardyjskiego me¢drca z przetomu XI 1 XII
wieku — o bliskos$ci Boga, mitosci do Niego oraz mocy Jego Imienia, widocz-
nej w fakcie, ze osobiste do§wiadczenie Boga mozliwe jest jedynie, gdy poru-
szeni mitoscig dochodzimy do poznania Go w Jego Imieniu, zdajg si¢ stresz-
cza¢ zarowno mysl Abrahama Abulafii — zydowskiego kabalisty urodzonego na
ziemiach Korony Aragonii w XIII wieku — jak 1 brata Luisa de Ledn — hiszpan-
skiego uczonego XVI wieku. W skrocie przedstawi¢ mozna to w nastgpujacy
sposob: mitos¢ przybliza do Ukochanego poprzez Jego Imig. Jest to mistyczne
1 wewnetrzne przezywanie Boga, ktorego Imi¢ pieczgtuje serce, przepetniajac

' Jr 7,2 Prorocy. Przekiad interlinearny z kodami gramatycznymi, transliteracjq i indeksem stow
hebrajskich, pod redakcja i ze wstepem A. Kusmirek, Warszawa 2008, s. 980.

2 Muharrak jest — wedle objasnien specjalistow i thumaczy, Angela Sienza-Badillosa i Judity
Targarony Borras — typowa liryka sefardyjska, bedaca wprowadzeniem do modlitwy nishmat (dost.
oddech; modlitwa w tradycji Zydéw mieszkajacych na Pétwyspie Iberyjskim). Dodajg oni, ze
sakralna poezja stawia nacisk na osobiste relacje z Bogiem; zob. Wprowadzenie do wiersza Abra-
hama Ibn Ezry w: Poetas hebreos de Al-Andalus (Siglos X-XII). Antologia, wybor, przektad i objas-
nienia A. Saenz-Badillos i J. Targarona Borras, Cordoba 2003, s. 218.

3 ,iDios vivo esta dentro de mi! jSe regocija mi corazon con su nombre!”; thumaczenie z j¢zyka
hiszpanskiego na polski — wlasny; oryginal w jezyku hebrajskim; Poetas hebreos de Al-Andalus
(Siglos X-XII). Antologia, s. 218.
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je szczesciem. Obraz ten przypomina Piesn nad Piesniami, gdzie w rozdziale
6smym Oblubieniec mowi do Oblubienicy: ,,Umie$¢ mnie jak pieczg¢é na sercu
twoim™*. Wprowadza nas to w $wiat mistyczny, gdzie te trzy postacie — Abra-
ham Ibn Ezra, Abraham Abulafia i Luis de Leon — starajg si¢ poja¢ obiekt swej
mito$ci w uniesieniu wtasnego serca, koncentrujgc mysl na jego Imieniu, gdyz
wiedza, ze mitos¢ rowna si¢ poznaniu. Wedlug Abrahama Abulafii mozna zna-
lez¢, pozna¢ 1 zblizy¢ si¢ do Wiekuistego, kierujac si¢ miloscia, czyli tym,
co dyktuje serce. W dziele Ksigga Znaku (Sefer ha-Oft) czytamy: ,,Teraz wy —
medrcy serc — dzien 1 noc poszukujcie JHWH w waszych sercach; badajcie
jego prawde, przylgnijcie do Niego i miejcie w pamigci Jego Imi¢”™. Wypo-
wiedz ta, majaca forme apelu, jest w swej tresci rownoznaczna z cytowanym
fragmentem Abrahama Ibn Ezry. Réwniez Luis de Ledn w wigkszosci swo-
ich prac, zarowno tych pisanych proza, jak wierszem, daje do zrozumienia,
ze poznanie jest czes$cig sktadowa mitosci. W tekScie O imionach Chrystusa
(De los nombres de Cristo) pada jednoznaczne oswiadczenie, ze nie kocha si¢
tego, czego si¢ nie zna®.

Wiele jest punktéw zbieznych migdzy tymi trzema postaciami, stojacymi
pomiedzy filologia, filozofig i mistyka. Nie sposob ich jednoznacznie zakwa-
lifikowa¢ do jednej grupy, gdyz w swoich dzielach czerpig z owocow mysli
filologicznej, filozoficznej i mistycznej, jednoczesnie rozwijajac je wlasnymi
rozwazaniami. Przez jednych traktowani sg jako dawni badacze j¢zyka, przez
drugich jako przedstawiciele racjonalnej mysli filozoficznej, opartej na tradycji
greckiej (w czystej postaci platonizmu badz arystotelizmu lub tej przefiltrowa-
nej, ktora dotarta do nich poprzez pisma Majmonidesa’ albo dzieta neoplaton-

4 Pnp 8,6; korzystam z Pisma. Przeklad interlinearny z kodami gramatycznymi, transliteracjg
oraz indeksem stow hebrajskich i aramejskich, opracowanie i wstep A. Kusmirek, Warszawa 2014,
s. 467.

> A. Abulafia, Ksigga Znaku, komentarz A.M. Krawczyk, ed. krytyczna, przel. i interpretacja
tekstu A.M. Krawczyk, Warszawa 2018, s. 131.

¢ Y noseamal...]lo que no se conoce” (,,I nie kocha sie [...] tego, czego si¢ nie zna”); F. Luis
de Leon, De los nombres de Cristo, t. 2, wydanie i przypisy F. de Onis, Clasicos Castellanos, Madrid
1914, s. 182.

7 Rabin Mosze ben Majmon (ur. 1138 — zm. 1204) — znany wérdd Zydéw pod apokryfem
RaMBaM lub jako ,,Drugi Mojzesz”, za§ wsrod innowiercoéw jako Majmonides; filozof i teolog,
kodyfikator prawa religijnego, lekarz, urodzony w Kordobie. Kiedy wraz z przybyciem almohadow
w 1148 1., sytuacja Zydoéw sie zdecydowanie pogorszylta, jego rodzina zmuszona zostata do opusz-
czenia Potwyspu Iberyjskiego i udania si¢ najpierw do Fezu, potem za$ do Kairu, gdzie ostatecznie
si¢ osiedlita. Wérdd gtownych jego dziet znajdujg si¢ Miszne Tora, napisana po hebrajsku, gdzie
wymienia i omawia 613 nakazow i zakazow, ktore spetniaé powinien pobozny Zyd, oraz Przewodnik
blgdzqcych, zredagowany po arabsku, lecz jeszcze za zycia autora przettumaczony na $wigty jezyk.
Majmonides byt tez waznym lekarzem na dworze Saladyna i w jego dorobku znalez¢é mozna dzieta
z zakresu medycyny. Doktryna Majmonidesa stanowi szczyt mysli zydowskiej, zaréwno w dziedzi-
nie teologii, filozofii, jak i jurysdykcji. Juz za Zycia jego mys$l wywotywata liczne polemiki w$rod
Zydow, w szczegdlnosci jego koncepcja zmartwychwstania, w ktorej wyrazat opinie, ze w przy-
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skie, m.in. $w. Augustyna), przez trzecich wreszcie jako wyraziciele zydow-
skiego i chrzescijanskiego mistycyzmu. I cho¢ kazde wyrazenie mistyczne ma
to do siebie, ze jest osobliwe, gdyz pochodzi od doswiadczenia intymnego, to
w ich wydaniu ,,0s0bliwos$¢” nabiera ponadto swoistych wlasciwosci, wyni-
kajacych stad, ze nie oddaja si¢ oni jedynie intuicyjnemu przezyciu, lecz sta-
raja si¢ je pogodzi¢ z filozoficzng argumentacja, ktorg im podpowiada rozum.
Czyniac to, odwotujg si¢ do racji zawartych w interpretacji jezykowe;j i tak,
nie redukujac roli wewnetrznego gtosu, tworza wieloglosowa kantate, w kto-
rej gltos rozumu nie zaglusza intuicji, lecz $piewa z nim réwnoczes$nie.

Ibn Ezra, Abulafia i Luis de Leon zyli w roznych epokach, ktore, cho¢ odleg-
te od siebie, uznawane sa za zlote wieki hiszpanskiej mysli zaro6wno zydow-
skiej, jak 1 chrzes$cijanskiej. I tak lata Zycia Abrahama Ibn Ezry (ur. 1089 —
zm. 1164) pokrywaja si¢ ze zlotym wiekiem judaizmu w muzulmanskiej
Hiszpanii. W opinii jednego z najlepszych znawcow tematu, historyka Josepha
Pereza, okres rozkwitu zydowskiej mysli w Hiszpanii przechodzit dwie fazy:
jedna przypada na czasy Abrahama Ibn Ezry, druga na Abrahama Abulafii.
Pierwsza, jak podaje, trwata od ostatnich lat rzadéw kalifatu kordobanskiego®
i taifatow’ Al-Andalus, az do przybycia Almohawidow'®, czyli do potowy
XII wieku'!. Druga datowana jest przez tego badacza na okres migedzy latami
1148 i 13482, Ztoty wiek kultury hiszpanskiej, wedle powszechnej opinii,
przypada na lata migdzy odkryciem Ameryki (1492) a $miercig Calderona de
la Barca (1681), a tacy historycy jak: Manuel Tufion de Lara, Julia Valdeon
Baruque i Antonio Dominguez Ortiz, precyzuja w przypisie do swojej Historii

sztym, posmiertnym $wiecie, sam Intelekt, pozbawiony ciata, bedzie kontemplowat Boga. W kre-
gach rabinistycznych i kabalistycznych miat on zaréwno poplecznikow, jak i adwersarzy. Wsrod
pierwszych znajduje si¢ Abraham Abulafia, za§ wsérdd ostatnich, jednym z glownych, jest Mosze
ben Nachman. Polemika wokot Majmonidesa trwata od XIII do XIV w.; zob. A. Saenz-Badillos,
J. Targarona Borras, Diccionario de autores judios. Sefarad. Siglos X-XV, Cérdoba 1988, s. 73-75.

8 Kalifowie z Kordoby rzadzili w latach 912-1031; zob. J. Pérez, Los judios en Espaiia, ed.
M. Pons, Madrid 2005, s. 36.

° Krolestwa taifow to muzutmanskie panstwa, ktore powstaty po rozpadzie kalifatu w Kordo-
bie; zob. tamze, s. 36.

10" Almorawidzi i Almohadzi to dwie dynastie afrykanskie, ktore od 1086 r., po odzyskaniu przez
rekonkwist¢ miasta Toledo, przybyty na Polwysep Iberyjski, by pomdc muzulmanom. Almorawidzi
sprawowali wladze od 1086 do 1145 r., za§ Almohadzi od 1146 do 1232 r.; zob. tamze.

1 Los tltimos aflos del califato de Cérdoba y la época de los reinos de taifas, hasta mediados
del siglo XII, representan el gran momento de la comunidad hebrea de al-Andalus” (,,Ostatnie lata
rzadow kalifatu w Kordobie i epoka krolestwa Taif, do potowy wieku XII, przedstawiajg wielki
moment hebrajskiej wspdlnoty w al-Andalus™); tamze, s. 38.

12 Esta época que va aproximadamente de 1148 a 1348 ha quedado en la memoria colectiva de
los judios como una especie de edad de oro, s6lo comparable a la que conocieron en la Espafia musul-
mana antes de la llegada de los almohades” (,,Ta epoka, ktora trwa od mniej wigcej 1148 do 1348,
pozostata w zbiorowej pamieci Zydow jako pewien ztoty wiek, jedynie pordéwnywalny do tego, ktory
znano w Hiszpanii muzulmanéw sprzed przybycia Almohawidow”); tamze, s. 80.
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Hiszpanii: ,,Pisarze-zakonnicy, najwybitniejsi przedstawiciele mistycyzmu,
uznawanego za jeden z najwazniejszych kierunkoéw w literaturze hiszpan-
skiej drugiej potowy X VI wieku'?. Okres ten pokrywa si¢ z latami zycia brata
Luisa de Leon (ur. 1527/1528 — zm. 1591). Z pewnoscig fakt, ze ich twor-
czo$¢ przypadta na szczego6lnie pomysiny dla rozwoju kultury okres, byt dla
niej pozytywny, a jednoczesnie to wihasnie ich prace przyczynity sie do tego,
ze za taki si¢ go dzi§ uwaza. Te ,,zlote lata” byly rowniez pelne utrudnien, pty-
nacych z ograniczen polityczno-religijnych, i wlasnie z tego powodu zaré6wno
Ibn Ezra, jak i Abulafia musieli opusci¢ Potwysep Iberyjski, a Luis de Leén
przezyt prawie pi¢¢ lat w wigzieniu inkwizycji.

Tym, co zbliza te trzy wielkie postacie, jest tez fakt, ze p6zniejsi, Abula-
fia i Luis de Leon, uwazali Ibn Ezr¢ za autorytet w kwestiach dotyczacych
zarowno egzegezy biblijnej, jak i jezyka hebrajskiego. Dla przyktadu niech
postuzy cytat z dzieta Swiatlo intelektu (Sefer Or ha-Sechel)™, gdzie kabalista,
chcac poprze¢ swoja teze na temat enigmatycznych wlasciwosci samogtosek,
powotuje si¢ na opini¢ Abrahama Ibn Ezry: ,,Lecz w Sefer Tzahut, w Moznaim
1w Sefer ha-Shem" Ibn Ezry napisano o samogtoskach zgodnie z gramatyka,
cho¢ takze sg wzmianki o [ich] tajemnicach”'®. Luis de Leon za$, w pierw-
szym komentarzu do Pie$ni nad Pie$niami, odnoszac si¢ do wersetu z piatego
rozdziatu, ktory w jego przektadzie brzmi: ,,Jego dtonie, ztote walce wysa-
dzane taszmirem™'’, obja$nia, ze: ,kamien tarsis, ktorego nazwa pochodzi od
miejsca, w ktorym si¢ znajduje, jest trochg jakby rézowy i biaty, wedle tego,

3" Historia Hiszpanii, M. Tufidén de Lara, J. Valdeon Baruque i A. Dominguez Ortiz, thum.
S. Jedrusiak, Krakow 2007, s. 270.

4 Niektorzy hebrajski tytut Sefer Or-ha-Sejel thumacza na polski jako Swiatto rozumu. Jest to,
by¢ moze, bardziej zgodne z hebrajskim terminem sejel (polska transliteracja to sechel; podaje jed-
nak hiszpanska, gdyz korzystam z przektadu na ten wlasnie jezyk), lecz z punktu widzenia zwiazkow
mysli Abulafii z filozofig Arystotelesa, odwotuje si¢ do thumaczenia, ktére wystepuje w ksigzce Ger-
shoma Scholema Swiatlo intelektu, co zgadza sie z hiszpanskim ttumaczeniem La Luz del Intelecto,
nie za§ La Luz de la Razon; zob. G. Scholem, Mistycyzm Zydowski i jego gltowne kierunki, thum.
I. Kania, Warszawa 2007, s. 153; M. Idel, Kabata. Nowe perspektywy, thum. M. Krawczyk, Krakow
2018, s. 196; A. Abulafia, Ksigga Znaku, s. 21; zob. A. Abulafia, Sefer Or-ha-Sejel/La Luz del Inte-
lecto, przetozyt oraz wstepem i przypisami opatrzyt J. Peradejordi, Barcelona 2018.

15 Sefer Tzahut, Moznaim i Sefer ha-Shem to tytuly dziel gramatycznych Abrahama Ibn Ezry
napisanych we Wloszech.

16 Pero en Sefer Tzahut, en Moznaim, y en el Sefer ha-Shem de Tbn Ezra se ha escrito acerca de
las vocales de acuerdo a la gramatica, aunque también hay menciones a los secretos”; A. Abulafia,
Sefer Or-ha-Sejel/La Luz del Intelecto, s. 202.

7 Pnp 5,15 ,,Sus manos, rollos de oro llenos de Tarsis”; zob. F. Luis de Ledn, Exposicion
del «Cantar de los Cantares», w: tenze, Obras completas castellanas, t. 1, Madrid 1991, s. 144.
Podaj¢ ponizej polskie thumaczenie z wersji Pism, z ktorych korzystam. Zaznaczam jedynie, ze
rozni si¢ numeracja, stad fragment ten znajduje si¢ w rozdziale piatym, lecz w wersecie czternastym
(Pnp 5,14): ,,Rece jego [sa] obreczami (ze) ztota, wypetnione topazami”. Hebrajski wyraz: battarsis
polski przektad ttumaczy jako topazy; zob. Pisma, s. 463.
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co mowi dawny hebrajczyk zwany Abenezra”'®. Abenezra to wlasnie Abraham
Ibn Ezra, ktory stat si¢ w sredniowieczu oraz wiekach pdzniejszych pomostem
taczacym kulture zydowska z chrzescijanska'®.

1 powiedzial B6g”** — mistyka slowa

1 zrobit dwa cheruby ziote, kutej roboty wykonal je na dwoch brzegach wieka.
Cheruba jednego na brzegu z tej (strony), i cheruba jednego na brzegu z tej
(strony), z wieka wykonat cheruby na obu brzegach jego. A byly (to) cheruby (0)
rozpostartych skrzydlach do gory. Okrywaly skrzydiami swoimi wieko, a twarzami
swoimi (zwrocone) jeden do drugiego, ku wieku byly twarze cherubow.

(Wj 37,7-9)*

Powigzanie Abrahama Abulafii z Luisem de Ledn poprze¢ mozna deklara-
cjami takich specjalistow od tworczos$ci augustianina, jak: Victor Garcia de la
Concha®, Catherine Swietlicki?® czy Colin P. Thompson?*, oraz pracg doktor-
ska poswiecong kabale chrzescijanskiej brata Luisa de Ledn autorstwa Annie
Fremaux Crouzet®™, w tych wilasnie tekstach bezposrednio pada nazwisko
kabalisty z Aragonii. Inni znawcy materii méwig nie tyle o Abrahamie Abula-
fii, ile o jego metodzie, ktdrg stosowat mistrz z Salamanki.

Swoja teori¢ nazw boskich XIII-wieczny kabalista przedstawitl m.in.
w dziele Swiatlo intelektu®, podobny temat brat Luis poruszyl w ksie-
dze O imionach Chrystusa®. Niemato wspdolnych powigzan odnajdziemy

18 La piedra tarsis, que se llama asi de la provincia adonde se halla, es un poco como entre
rosa y blanca, seglin la pinta un hebreo antiguo llamado Abenezra”; F. Luis de Leon, Exposicion del
«Cantar de los Cantares», s. 158.

19 Zob. Poetas hebreos de Al-Andalus (Siglos X-XII). Antologia, s. 211.

20 Rdz 1,3 Pigcioksigg z przekltadem interlinearnym z kodami gramatycznymi i transliteracjg
oraz indeksem rdzeni, oprac. A. Kusmirek, Warszawa 2003, s. 1.

21 'Wj 37,7-9; tamze, s. 363.

22 V. Garcia de la Concha, De los Nombres de Cristo, comentario al Cantar de los Cantares,
w: Fray Luis de Leon. Historia, humanismo y letras, red. V. Garcia de la Concha i J. San José Lera,
Salamanca 1996.

2 C. Swietlicki, Spanish Christian Cabala. The works of Luis de Leon, Santa Teresa de Jesus,
and San Juan de la Cruz, Missouri 1984.

24 Zob. C.P. Thompson, La lucha de las Lenguas. Fray Luis de Leén y el Siglo de Oro en
Esparia, red. J. de Castilla i Ledn, Salamanca 1995.

2 Zob. A. Fremaux Crouzet, El cabalismo cristiano de Fray Luis de Ledn, o la voz perdida de
un pacifista en tiempos de contrarreforma, praca doktorska z Uniwersytetu Paul Valéry, pisana pod
kierunkiem profesora Louisa Cardaillaca, Montpellier 1991.

% Zob. A. Abulafia, Sefer Or-ha-Sejel/La Luz del Intelecto, s. 21.

27 Korzystaé bedg z wersji wydanej w trzech tomach i opracowanej przez Federica de Onisa na
poczatku XX w., gdyz jest to jedyne dostepne wydanie krytyczne tego dzieta. Jak si¢ dowiadujemy
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takze w drugim, duchowym, komentarzu do Pie$ni nad Piesniami, napisa-
nym w jezyku tacinskim i wchodzacym w sktad Triplex Explanatio®. Nie-
stety nie dotart do nas zaden tekst Abulafii, poswigcony wytacznie Piesni
nad Pie$niami, cho¢ w jego pracach nie brak motywow z niej zaczerpnig-
tych, ktore tworza pole metaforyczne jego wyktadni. Wedle wspotczesnego
badacza, Moshe Idla*’, najwazniejsze z nich majg charakter erotyczny. Dla
przyktadu postuzy¢ moze to, ze obrazem do$wiadczenia mistycznego jest
dla niego akt milosnego zjednoczenia, w ktorym dusza ludzka, ukryta pod
postacig Oblubienicy, pracuje nad poszerzeniem swoich horyzontéw inte-
lektualnych, studiujac Pigecioksiag, by moc potaczy¢ sie z Bogiem. W dziele
Ksiega Odkupienia (Sefer ha-Geulah) odnajdujemy jasne aluzje do Piesni
nad Pie$niami:

Umyst ludzki nie moze pojaé (natury prorokowania) dopoki nie potaczy si¢
z boskim Intelektem, w jednosci podobnej do tej migdzy ciatlem a duszg, materig
i formg, samcem i samica: najprzyjemniejszg z nich jest ta pierwsza, dziewiczego
oblubiefica z dziewicza oblubienicg, gdyz ich obopdlne pragnienie trwa diugo
przed zjednoczeniem. Dlatego w chwili kiedy ono nastgpuje, osiagaja szczyt swo-
jego pragnienia [...] i ich serca otrzymuja ogromny pokoj. Od tego momentu

ze wstepu Federica de Onisa De los nombres de Cristo, jest to jedyny tekst napisany w jezyku kasty-
lijskim, ktory wraz z De la perfecta casada (O doskonatej matzonce) wyszedt za zycia brata Luisa
de Ledn. Miat on az trzy wydania. Pierwsze, z roku 1583, wydrukowane w Salamance, przez Juana
Fernandeza, sktadalo si¢ z dwdch ksiazek, w ktérych uwzglednione byty wszystkie imiona, z wyjat-
kiem ,,Pasterza” (Pastor). Druga edycja, z roku 1585, takze z Salamanki, lecz innego drukarza,
Matiasa Gasta, zawarta jest w trzech tomach, gdzie w pierwszym dodano rozdziat odnoszacy si¢ do
imienia ,,Pasterz”. Trzeci tom omawia wszystkie imiona z wyjatkiem ,,Baranka” (Cordero). Trzecie
wydanie, rowniez z Salamanki, z drukarni Guillerma Foquel, z 1587 ., jest najwazniejsze, gdyz cho¢
uktad jest identyczny jak w drugiej edycji, to jednak zawiera wiele korekt dokonanych przez samego
Luisa de Ledn. Czwarta publikacja z Salamanki, z zaktadu poligraficznego Juana Fernandeza, jest
posmiertna, gdyz z 1595 roku, dotacza imi¢ ,,Baranek™, ktérego objasnienie autor pozostawit w swo-
ich pismach. Pigta wersja z Salamanki, z domu drukarskiego wdowy Antonia Ramireza, z 1603 r.,
przedstawia czwartg edycj¢ z nowymi erratami. Wszystkie te wydania tacza si¢ w jednej ksigzce
O imionach Chrystusa i La perfecta casada. Wydanie Federica de Onisa powiela trzecig publikacje
z Salamanki z 1587 r. z dodaniem imienia ,,Baranek” z czwartej edycji; zob. F. Luis de Leon, De los
nombres de Cristo, t. 11, s. XXIX-XXXII.

8 W zwiazku z tym, ze tekst ten zostat wielokrotnie wydany za zycia brata Luisa de Le6n —
1580, 1582 i1 1589, wszystkie edycje w Salamance — korzysta¢ bedziemy z edycji pochodzacej
z 1589 1., gdyz jest ona najpetniejsza. Publikacja z 1580 r. zawiera jedynie dwa objasnienia: dostowne
i mistyczne. Jej sukces byt tak ogromny, Ze trzeba byto ponownie ja wyda¢ dwa lata p6zniej. Korzy-
stajac z okazji, Luis de Leon zachgcony zostat przez przyjaciot do ponownego skomentowania Pie$ni
i dodat trzecia interpretacje, tym razem chrystologiczna; zob. J.M. Becerra Hiraldo, Introduccion,
w: F. Luis de Ledn, Cantar de los Cantares. Interpretaciones: literal, espiritual, profética. Texto
bilingiie, przektad, wstep i przypisy J.M. Becerra Hiraldo, Salamanca 1992, s. VIIL

2 Zob. A. Alba Cecilia, Abraham Abulafia, w: Pensamiento y mistica hispanojudia y sefardi,
red. J. Targarona Borras, A. Saenz-Badillos, R. Izquierdo Benito, Cuenca 2001, s. 208-209.
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zaspokojenie ich pragnienia przebiega w spokoju, ani za szybko, ani za wolno,
tylko w odpowiednim tempie®.

Umyst oraz intelekt, o§wiecone Boza mitoscia wyrazong w Pie$ni nad
Pie$niami, kierujg mysl Abulafii 1 Luisa de Leon na bezdroza mistyki jezy-
kowej, a tym, co ich laczy ponad wszelkimi podziatami jest umilowanie
jezyka hebrajskiego. Wzbogacaja oni hermeneutyke biblijng metodami, ktore
za gtowna role jezyka uwazaja komunikacj¢ z Bogiem. Jako mistykom nie
wystarczalo im bowiem spekulatywne Jego poznanie, dgzy¢ beda do osobi-
stego doznania Bozej obecnosci, spetniajac stowa Psalmu 34,9, gdzie czy-
tamy: ,,Skosztujcie i zobaczcie, ze dobry JHWH, szczgsliwy maz znajdujacy
schronienie w Nim!. Luis de Ledn pisze o Chrystusie, ze ,,syn jest jak zywy
obraz ojca, jego portret z tej samej co on substancji, wykonany w rzeczach,
ktore s3 wieczne i1 wiekuiste, po to by ojciec objawit si¢ w synu, ukazat si¢
i oznajmial”*. Mistycy tym roznig si¢ od filozofow, ktorym wystarcza zro-
zumienie, ze poszukujg zjednoczenia w komunikacji. Jednak owo indywidu-
alne zakosztowanie Bozej bytno$ci wigze si¢ z niematym problemem j¢zyko-
wym, bardzo trudno bowiem jest je przekaza¢. Mozna probowac to zrobi¢ za
pomocg obrazow, ktore niekiedy nachodzg na siebie, gdyz dotycza podobnych,
cho¢ osobistych doswiadczen. Bég dazy do komunikacji z cztowiekiem gtow-
nie drogg jezykowa, bo pozwala Mu ona pozostawaé w ukryciu, nawet w unie-
sieniu mistycznym. Ten pozorny paradoks dotyczacy Boga jest konieczny dla
Boskiej Bosko$ci, inaczej Bog nie bytby tym, kim jest, Bogiem jedno-
czesnie ukrytym i1 odkrytym. Mysl t¢ w poetycki sposob wyrazil XX-wieczny
poeta Rainer Maria Rilke: ,,Nie czekaj, az Bég do Ciebie przyjdzie / i powie:
Jestem. / Bog, ktory wyznaje swa site, / mija si¢ z sensem. / Winiene$§ wie-
dzie¢, / ze Bog ci¢ przenika / od poczatku, / i kiedy twe serce si¢ nie zamyka,
/ jest w samym $rodku”*. Mistycy, dazac do wewngtrznej perfekcji, stuchaja
Jego mowy, wnikajg w jej tajniki i chca pokaza¢ innym dobro¢ Stworcy, ktory

3 La mente humana no tiene capacidad de aprehender (la naturaleza de la profecia) hasta que se ata
al Intelecto divino, en una union similar a la del cuerpo y el alma, o la unién de materia y forma, similar
ala union del macho y la hembra: la unidén, mas agradable es la primera, la del novio virgen con la novia
virgen, pues el deseo entre ambos ha durado mucho tiempo antes de la union. Por eso, en el momento de
su unién alcanzan la cumbre de su deseo [...] y sus corazones reciben una gran paz y la realizacion de su
deseo tiene lugar desde entonces de una forma tranquila, ni demasiado deprisa ni demasiado despacio,
sino en la forma justa”; A. Abulafia, Sefer ha-Geulah, cytowany przez Moshe Idla 1988a: 196 [cyt. za]:
A. Alba Cecilia, Abraham Abulafia, w: Pensamiento y mistica hispanojudia y sefardi, s. 209.

31 Ps 34,9 Pisma, s. 51.

32 [E1l hijo es como un retrato vivo del padre, retrato por él en su misma substancia, hecho en
las cosas que son eternas y perpetuas para fin de que el padre salga afuera en el hijo y aparezca y se
comunique”; F. Luis de Ledn, De los nombres de Cristo, t. 111, s. 29.

3 Rainer Maria Rilke z tomu Sobie na swigto z 1898 r. w przekladzie Andrzeja Lama w:
R.M. Rilke, Poezje zebrane, Warszawa 2019, s. 140.
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ma zawsze W opiece swoje stworzenia i poszukuje ich bliskosci, nawet kiedy
sam musi pozosta¢ w ukryciu. Abraham Abulafia pisze o ,,pojeciu i zrozumie-
niu Wiekuistego oraz jego zasadniczej mocy komunikacji i rozmowy mi¢dzy
czlowiekiem a Bogiem™*. Luis de Leon dodaje aspekt Bozej mitosci, ktora:
,»B0g w nas wzbudza, bySmy Go kochali, jest to mitlo$¢ odmienna od wszyst-
kich, duzo od nich lepsza™, gdyz za jej sprawa: ,,[kochajacy Go] uczynig
si¢ jednym z nim [z Chrystusem] i bra¢ bgda udziat w jego naturze ludzkiej
i boskiej, zeby tym sposobem objawiono im jego dobra™¢. Przyblizajac si¢ do
mitosnego upojenia z Bogiem, ktore w odrdznieniu od ludzkiego nie oslepia,
lecz wrgez przeciwnie, o§wietla moca komunikacji, przedstawimy pokrotce
analogie migdzy jezykowa teorig Abrahama Abulafii i Luisa de Ledn.

»wJestem, ktory jestem™’ — mistyka liter

Pierwsza [litera)], ktorej znakiem jest 8, bedzie zawierac tajemnice Imion.
(Abraham Abulafia, Swiatfo intelektu [Sefer Or-ha-Sejel])*

Zestawiajac dzieta Abrahama Abulafii — Swiatlo intelektu i Ksiege Znaku —
z tekstami Luisa de Leon, a gtownie drugim — duchowym — komentarzem
do Pie$ni nad Piesniami z 1589 roku oraz tekstem O imionach Chrystusa,
zaczynamy od odwotania do pierwszej litery alfabetu hebrajskiego i jej mocy
sprawczej, ktora wedle Lacana jest oznaka Bozej bojazni. We wprowadzeniu
do Imion-Ojca francuskiego psychoanalityka czytamy: ,,Oto alef trwogi: 8%,
Le¢k przed alefem wynika¢ moze z tego, Ze nie mozna go ustysze¢, co powleka
go powiewem tajemniczo$ci i upodobnia do imienia JHWH — niewymawial-
nego, lecz zawierajacego w sobie wszystko. Ciekawa jest wzmianka Luisa de
Ledn na temat niewymawialnosci tetragramu:

wiasne imi¢ Boga, ktore Hebrajczycy nazywaja niewymawialnym, bo nie mogli
go zgodnie z prawem zwyczajnie wypowiadaé ustami, a ktore Grecy nazywaja

34 [L]a concepcion y entendimiento del Eterno, y el poder esencial de comunicacion y habla
entre el hombre y Dios”; A. Abulafia, Sefer Or-ha-Sejel/La Luz del Intelecto, s. 68.

3 [Plorque haze Dios en nosotros, para que le amemos, un amor differenciado de los otros
amores, y muy aventajado entre todos”; F. Luis de Leon, De los nombres de Cristo, t. 3, s. 130.

36 [PJor medio del amor, se hagan unos con él y participen sus naturalezas humana y divina,
para que desta manera se les comuniquen sus bienes”; tamze, s. 130-131.

37 'Wj 3,14 Pigcioksigg, s. 218.

3 La primera, cuya sefial es X, incluira el secreto de los Nombres”; A. Abulafia, La luz del
Intelecto, s. 27.

¥ J. Lacan, Imiona-Ojca, tham. R. Carrabino, T. Gajda, J. Kotara, B. Kowalow, A. Kurek, War-
szawa 2013, s. 74-75.
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imieniem z czterech liter, gdyz z tylu wlasnie si¢ sktada. Jesli spojrzymy na
dzwigk, jakim si¢ wymawia, [ujrzymy] ze cale ono jest samogloskowe, tak jak
ten, kogo oznacza, ktory caty jest bytem, i zyciem, i duchem, bez zadnej miesza-
niny sktadnikow ani materii*.

W tym cytacie augustianin, znajacy dobrze hebrajski, odwotuje si¢ do
tego, ze litery, z ktorych sklada si¢ tetragram: jod °, he 11, waw 11 he 71, moga
petni¢ funkcje zardbwno spotglosek, jak i samoglosek*'. Wiasciwos¢ ta, unie-
mozliwiajaca jego wymoéwienie, okrywa imi¢ Boga tajemnica. By¢ moze
brat Luis, utozsamiajac imi¢ z Bogiem, dochodzi do wniosku, ze litery, petl-
nigce podwdjng funkcje, obejmuja w sobie calo$¢ istnienia, stajac si¢
samowystarczalnymi.

Dla mistykéw zydowskich, takich jak Abraham Abulafia, litera to nie tylko
znak graficzny, lecz co$ znacznie pot¢zniejszego, co przywodzi na mys$l imi¢
Boga, ,,Straszliwe i Przyttaczajace”™ — jak je okresla kabalista. Niezwyktos¢
alfabetu polega na tym, zZe jak pisze jeden z gtownych badaczy kabaly — Ger-
shom Scholem — jest on zaréwno zZrodlem jezyka, jak i samego istnienia®,
1 co wazniejsze, Bog poprzez forme¢ swojego Imienia, staje si¢ sumg wybra-
nych liter*. Z tego rodzi¢ si¢ moze strach przed literg alef. Jednakze bardziej
niz Imig, trwoga napawa brak Wiekuistego. W Psalmie 30 czytamy: ,,ukrytes
oblicze Swoje, bylem przerazony”®. Potrzeba trwogi przed Panem jest tym, co
konstytuuje Zyda jako wyznawce wiary Mojzeszowej, a potrzeba milosci do
Boga tym, co ksztattuje chrzescijanina jako nasladowce Chrystusa. Stycha¢ to
wyraznie w slowach Abulafii, przypominajacych, ze: ,,«JHWH Boga swego,
bedziesz si¢ bat»*®; i bac si¢ bedziesz jego Bozej mocy, ktora jest tajemnica
niebianskiej bojazni”’. W opozycji do tego pelnego strachu wotania Luis de

40 _[E]l propio nombre de Dios, que los hebreos llaman ineffable, porque no tenian por licito el
traerle comunmente en la boca, y los griegos le llaman nombre de cuatro letras, porque son tantas las
letras de que se compone. Porque, si miramos al sonido con que se pronuncia, todo él es vocal, ansi
como lo es aquel & quien significa, que todo es ser y vida y espiritu, sin ninguna mezcla de composi-
cion 6 de materia”; F. Luis de Leon, De los nombres de Cristo, t. 1, s. 41.

41 Litera alef & takze pelni¢ moze funkcje spolgtoski i samogtoski. Nalezy do grupy nazy-
wanej mater/matres lectionis (lac. ‘matki czytania’), gdyz sa to litery, ktore utatwiaja czytanie;
zob. M. Majewski, Bereszit. Jezyk hebrajski dla poczqtkujgcych, z. 1, s. 33; file:///C:/Users/Asus/
AppData/Local/Temp/BERESZIT - Jezyk hebrajski_biblijny_dla.pdf [dostep: 22.04.2020].

42 A. Abulafia, Ksiega Znaku, s. 125.

4 Zob. G. Scholem, Lenguajes y cabala, thum. z jezyka niemieckiego na hiszpanski J.L. Bar-
bero Sampedro, Madrid 2006, s. 37.

4 Tamze, s. 30.

4 Ps 30,8 Pisma, s. 44.

4 Pwt 10,20 Pigcioksigg, s. 738.

47 «Temeras al Sefior, tu Dios» [Deuteronimio 10:20]; y se temera tu divino poder, que es el
secreto del temor del cielo”; A. Abulafia, Sefer Or-ha-Sejel/La luz del Intelecto, s. 51.
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Ledn stwierdza, ze ,,[p]Jrawdziwe pigkno duszy to mitos¢ do Boga, gdyz tylko
z nig przemienieni w niebianskg nature, stajemy si¢ podobnymi do Boga™*®.
Nie neguje on jednak koniecznosci Bozej bojazni, wrecz przeciwnie, uwaza,
ze bez niej nie mozna kocha¢ Boga. Objasniajac fragment Piesni nad Pies-
niami, w ktérym czytamy: ,,Kim [jest] ta spogladajaca z gory [...] poraza-
jaca jak armie?”* zacheca nas ,,aby$my, pobudzeni tymi impulsami bojazni
1 ostroznosci, stawali si¢ bardziej uwazni, gdyz raz zestroiwszy wszystkie sity
duszy, silniej Go [Boga] bedziemy mitowali™*’. Oczywiste jest wigc, ze trwoga
1 mitos$¢ to dwa gtowne podejscia, ktore prowadza wierzacego do Boga. Odda-
jac cze$¢ Bogu, nalezy jednocze$nie si¢ Go bac i kocha¢. Pierwsze znaczy: nie
przeciwstawia¢ Mu si¢ ani Go nie obraza¢. Drugie za$: chcie¢, by Jego wola
spetniala si¢ na Ziemi 1 by¢ Mu milym we wszystkich ludzkich uczynkach,
oddajac Mu poprzez nie ciagla czes¢. Tak tez zauwazymy, ze trwoga i mitosé
staja si¢ synonimiczne, poniewaz nie przeciwstawiac si¢, to chcie¢ wypekniaé
czyjas wolg, zas wielbi¢, to przeciez nie obraza¢. Mozna by rzec, ze rdznica
w trwodze 1 mitosci do Boga polega jedynie na tym, Ze to pierwsze wyrazamy
w terminach negatywnych, za$ to drugie w pozytywnych. Mistycy, chcac
dojs¢ do mitosnej jednosci z Bogiem, upodobali sobie Piesn nad Piesniami
nad innymi pismami biblijnymi, by mdc za nig powiedzie¢: ,,[jla (nalez¢) do
ukochanego mojego a ukochany mdj [nalezy] dla mnie™!. Abulafia wyraza
to samo w charakterystyczny dla siebie, czyli kabalistyczny sposob: ,,I tak
tez ztamane X jest potowa mitosci, bedac esencjg kazdego mitujacego i kaz-
dego mitlowanego™?. By zrozumie¢ ten fragment, musimy si¢ odwota¢ do
hebrajskiego wyrazu oznaczajacego mito$¢, jakim jest n2g8%, ktorego pierw-
sza litera to alef — X. Litera ta, wedle tradycji midraszowej, zawartej w tzw.
Alfabecie rabbiego Akiwy>, zostata przez Boga wyrdzniona pierwszenstwem,

4 Laverdadera hermosura del anima es el amor a Dios, pues s6lo con ella mudados a la manera
de la naturaleza celeste nos hacemos semejantes a Dios”; F. Luis de Leon, Cantar de los Cantares.
Interpretaciones: literal, espiritual, profética, s. 58-59.

4 Pnp 6,10 Pisma, s. 465. W ttumaczeniu brata Luisa de Leon: ,,[Compaiieras.] ;Quién es esta
que se descubre [...] terrible como los escuadrones?” (,,[ Towarzyszki.] Kim jest owa [...] grozna jak
szwadrony?”); F. Luis de Leon, Exposicion del «Cantar de los Cantares», w: tenze, Obras completas
castellanas, t. 1,s. 163.

30 _[Plara con estos estimulos del temor y la precaucion incitados y puestos mas atentos, armo-
nizadas todas las fuerzas del &nimo a una, mas fuertemente lo amaremos”; F. Luis de Ledn, Cantar
de los Cantares. Interpretaciones: literal, espiritual, profética, s. 346.

I Pnp 6,3 Pisma, s. 464.

52 Y he aqui que X roto es la mitad del amor, siendo la esencia de cada amante y cada amado”;
A. Abulafia, Sefer Or-ha-Sejel/La luz del Intelecto, s. 172.

53 Transliteracja: ahawah.

3 Alfabet rabbiego Akiwy — tekst wehodzacy w sktad tzw. midraszim, tradycyjnych tekstow
hagadycznych, ktore zawieraja homilie oraz objasnienia biblijne o charakterze dydaktycznym. Nie-
mniej jednak, tekst ten niesie ze soba duza doz¢ przekazu mistycznego, majgcego na celu poznanie
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polegajacym na tym, ze za jej posrednictwem stworzony zostal $wiat. Ezra
z Gerony, sefardyjski kabalista przetomu XII 1 XIII wieku, pisal: ,litera alef
symbolizujaca jednos¢ Bozej wladzy, ktora wszystkiemu daje zycie”™, a tym
samym przypisywat jej najwyzsza moc sprawcza. Swiat ten ma dwa oblicza:
jedno skazone grzechem — w nim wiasnie zyjemy — i drugie pelne mitosci —
nastapi dopiero z przybyciem Mesjasza-odkupiciela. Dlatego rabbi Abula-
fia daje nastgpujace wskazoéwki dla zrozumienia powyzszego zdania: ,,Dodaj
do «$wiatay wyraz «mito$é» i odkryjesz «przyszly swiat» [...]. Jest to Swiat
mitosci™®. By pojac to, uciec si¢ musimy do wartosci liczbowych obu wyra-
zOow: ,,$wiatu” odpowiada 146, sumujac z 13 ,,mitosci”, otrzymujemy 159, co
odpowiada wyrazeniu ,,przyszly $wiat™’. W ten sposob kabalista wykazat,
ze Mesjasz przyniesie mitos¢, ktora bedzie wszechobecna. By jeszcze lepiej
objasni¢c wywod Abulafii, odwotajmy si¢ do znanej relacji z midrasza Alfa-
bet rabbiego Akiwy*® na temat stworzenia $wiata, gdzie kazda z liter prosita
Stworce, by wilasnie ja wybral, wykazujac swoje osobiste zalety. Jedynie alef
wstrzymata si¢ od glosu, pokazujac tym samym swojg wrodzong skromnosc¢,
dzigki ktorej zostata przez Boga nagrodzona i wybrana, by stanag¢ na czele
abecadta oraz by to od niej rozpoczeto si¢ Dziesiecioro Przykazan, ktorych

tajemne;j strony Pisma Swietego. Jest to utwor zaliczany do dziet pseudoepigraficznych, przypisywa-
nych wielkim medrcom starozytnosci. Dotart do naszych czasow w dwoch wersjach: z Konstantyno-
pola z ok. 1516 r. oraz z Krakowa z 1579 r. Specjalisci wyrdzniaja rowniez edycj¢ z Wenecji z 1546 1.
oraz starsza, z Amsterdamu, z 1708 r. Co do datacji, dzieto cytowane jest juz w utworach z X w., wiec
mozna przypuszczaé, ze powstato przed tym stuleciem. Wedle Martina Bubera zostato ono zredago-
wane w VIII w. Wiadomo, ze rabbi Nachmanides postuzyl si¢ tym utworem w swoich interpretacjach
kabalistycznych. Alfabet rabbiego Akiwy wraz z Ksiegqg Stworzenia (Sefer Jecira) zajmuje poczesne
miejsce w literaturze kabalistycznej, sam jednak nie bedac stricte jej reprezentantem. Oba dzieta
poruszaja tematyke liter alfabetu hebrajskiego, jednakze Ksigga Stworzenia skupia si¢ raczej na ich
metafizycznym, chciatoby si¢ rzec kosmogonicznym, aspekcie sprawczym, zas Alfabet rabbiego
Akiwy komentuje nazwy i formy graficzne, stosujac typowo kabalistyczne metody hermeneutyczne,
jak permutacje oraz akrostychy, w celu przekazu moralnego. Inng znamienna réznica, zachodzaca
miedzy Alfabetem i Ksiggg Stworzenia, jest podejsScie do samego Boga, ktory w pierwszym tekscie
jest dostepnym Bogiem objawienia, siedzi na tronie chwaly i dialoguje z literami, za$§ w drugim
jest oddalonym i niepoznawalnym Stworca $wiata. Jesli zwazy¢ na to, ze Nachmanides — ceniony
przez Abulafie¢ me¢drzec — powotywat si¢ na ten utwor, to z duza doza prawdopodobiefnstwa mozemy
przypuszczaé, ze rowniez Abulafia znat ten tekst. I podobnie do Ksiggi Stworzenia oraz dziet Maj-
monidesa mozemy uzna¢, ze Alfabet rabbiego Akiwy jest trzecim zrodtem, na ktérym bazuje kabala
ekstatyczna stworzona przez Abulafi¢. Informacje tyczace si¢ Alfabetu czerpig ze wstepu do Alfabeto
de Rabi Akiva przektad z oryginatu na hiszpanski i opracowanie N. Manel Frau-Cortés, Barcelona
2017, s. 7-12.

3 Cyt. za: G. Scholem, O mistycznej postaci béstwa, tham. A K. Haas, Warszawa 2010, s. 65.

¢ _Pon el «mundo» sobre el «amor» y descubriras «el mundo venidero» [...]. Es un mundo de
amor”’; A. Abulafia, Sefer Or-ha-Sejel/La luz del Intelecto, s. 172.

57 Zob. przyp. 339 tamze, s. 172.

8 Zob. Alfabeto de Rabbi Akiva, s. 91-118 (wersja krakowska i amsterdamska).
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pierwszym wyrazem jest hebrajski °218%, oznaczajace: ,,Ja [Bog] jestem™.
Alef przez to, ze — jak podaje Gershom Scholem — ,,poprzedza samogtoske
na poczatku wyrazu [...]. Stanowi poniekad element, z ktorego wywodzi si¢
kazdy artykutowany dzwigk — 1 w rzeczy samej kabalisci uwazali zawsze alef
za duchowy rdzen wszystkich innych liter obejmujacych w swej istocie caty
alfabet, a tym samym wszystkie sktadniki ludzkiej mowy”’¢!. Owa skromno$¢
alefu, ktora przyczynita si¢ do nazwania go ,,alefem zrozumienia, wynagradza-
jacym pokornych”®?, zamyka w sobie trwogg i mitos¢ do Boga i stanowi naj-
wickszy dowod wdziecznosci wzgledem Niego za wszystko, co wyswiadczyt
skromnej osobie/literze, ktora sobie niczego nie przypisuje, Wrecz przeciw-
nie — stroni od wszelkich pochwal. Ci bowiem, ktorzy sa skromni i pokorni,
przyznaja, ze, jak zaznacza Luis de Ledn w objasnieniu do ustgpu z Pie$ni nad
Piesniami: ,,Ja (naleze¢) do ukochanego mojego i ku mnie (zwraca si¢) pozada-
nie jego”®, oraz ze ,,wszystko pochodzi gtdéwnie od boskiej mocy”. Uwazaja
oni, ze ,,zadna pochwata lub przychylno$¢ nie powinna im by¢ przypisana”®,
co sklania ich do tego, ze ,,nienawidzg [oni] tych honoréw 1 uciekaja od nich,
jak od najstraszliwszej zarazy, czujac si¢ urazeni, jakby si¢ czyhato na ich
cnote, kiedy sa chwaleni lub czczeni”®. Bez watpienia pobrzmiewaja tutaj
stowa $w. Franciszka, ktory uznawat siebie za ,,najbardziej niegodziwego, bar-
dziej niedoskonatego™® i najwigkszego grzesznika posrod ludzi i sadzit, ze

% Transliteracja anoki/anochi, czyli ‘Ja’, jak podaje Gershom Scholem w: Kabafa i jej symbo-
lika, ttum. R. Wojnakowski, Warszawa 2014, s. 49.

€ Zob. Wj 20,2 Pigcioksigg, s. 286.

¢ G. Scholem, Kabata i jej symbolika, s. 24.

¢ _[E]l dlef del entendimiento, recompensa de los humildes”; Alfabeto de Rabi Akiva, s. 106.

% Pnp 7,11 Pisma, s. 466. W ttumaczeniu brata Luisa de Leon: ,,[Esposa.] Yo soy de mi Amado,
y su deseo a mi” (,,[Matzonka.] Ja jestem mojego Ukochanego i ku mnie jego pozadanie™); F. Luis de
Leon, Exposicion del «Cantar de los Cantares», w: tenze, Obras completas castellanas, t. 1, s. 176.

¢ [Tlodo ello reconocemos que es principalmente del poder divino, y confesamos que nada
de alabanza o merced se debe atribuir a nosotros por ello, en lo que esta de nuestra parte”; F. Luis de
Leon, Cantar de los Cantares. Interpretaciones: literal, espiritual, profética, s. 379.

¢ [O]dien aquellos honores, y los huyan como a la mayor peste de la virtud, y se piensen heri-
dos y que se acecha contra su virtud, cuando asi son alabados u honrados”; tamze, s. 380.

% Franciszek z Asyzu, Kwiatki Swigtego Franciszka z Asyzu, thum. P. Jabtoniska, oprac.
A. Poptawska, Krakow 2008, s. 19. Wiadomo, ze Franciszek z Asyzu podrézowat po Hiszpanii
w latach 1213 i 1214, by odby¢ pielgrzymke do grobu Apostota Jakuba w Santiago de Compostela
oraz glosi¢ kazania wyznawcom islamu. Podréz ta zaowocowata tym, ze zakon franciszkanski juz
w 1217 r. osiadl na state w Hiszpanii. Pierwsze hiszpanskie wydanie Kwiatkow swietego Franciszka
z Asyzu pochodzi z 1492 r. z Sewilli. Wplyw tego dzieta na literature hiszpanska, glownie ztotego
wieku, byt ogromny. Slad tego utworu znalez¢é mozna w tekstach np. Rajmunda Luli czy $w. Teresy
od Jezusa. Oczywiste wydaje si¢, ze brat Luis de Ledn takze go znal; zob. F. Sureda Blanes, /ntro-
duccion, w: Las florecillas de San Francisco. El cantico del sol, przetozyt, wstepem 1 przypisami
opatrzy! F. Sureda Blanes, Madrid 1980, http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/las-florecillas-
-de-san-francisco-el-cantico-del-sol--0/html/ft7b777a-82b1-11df-acc7-002185¢ce6064 6.html#I 2
[dostep: 6.03.2020].
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z tego wlasnie powodu zostat wybrany, ,,aby zawstydzi¢ wszelka site, urode,
wielko$¢, szlachetne urodzenie i catg madro$¢ Swiata, zeby ludzie nauczyli sie,
ze kazda cnota i kazdy dobry dar pochodzi od Niego [Boga], a nie od zadnego
stworzenia, tak ze nikt nie chlubit si¢ wobec Niego. Ale jesli kto$ chlubi sig,
niech chlubi si¢ w Panu, do ktorego nalezy wszelka chwata na wieki”®’. Przy-
wotanie zalozyciela zakonu franciszkanow ma swoje znaczenie nawet w sto-
sunku do zydowskiej mysli etycznej. Jak wykazuje jeden z najwazniejszych
historykéw dziejow hiszpanskich Zydéw, Yitzhak Baer®, moralno$¢ tej kon-
gregacji wplynela na wzmocnienie wartosci skromnosci 1 fagodnosci w etyce
judaistycznej. Nie przeczy to faktowi, ze byly one obecne juz w Pismie Swic-
tym, gdzie skromnos$¢ utozsamiona jest z madroscig. W Ksigdze Przystow czy-
tamy: ,,u pokornych (jest) madros¢”®. Totez Luis de Le6n, komentujac passus
z Piesni nad Piesniami, gdzie opiewane sg kroki i stopy Oblubienicy: ,,Jakze sg
pickne stopy twoje w sandatach, corko ksiecia™, pisze, ze ich pigkno pocho-
dzi od ich skromnosci, ktéra wraz z powsciagliwoscia sprawia, ze kazdy, kto
je ma, ,,czyni dobrze i stuzy innym”’! i moze tym samym wznie$¢ swojg dusze
wyzej ku Bozej mitosci’?. W skromnosci bowiem wyraza si¢ bojazn i mitos¢
do Boga i stanowi ona fundament zycia duchowego cztowieka. Cztowiek pro-
wadzony skromnoscig i pokorg woli niestyszalnie — po cichu — dziata¢ w swie-
cie dla chwaly Wiekuistego, podobny do alefu, ktorego ,,nic mozna wlasciwie
stysze¢”, lecz dzigki temu ,,stanowi on przejscie do wszystkich styszalnych
dzwiekow, 1 z pewnoscia nie da si¢ o nim powiedzie¢, ze sam przekazuje spe-
cyficzny sens o jasno okre§lonym charakterze””. Wshuchujac si¢ w glos od
Boga, mistyk pozyskuje znaczenie, ktore przekaza¢ ma wspolnocie.
Koncentracja na stuchaniu jest cechg zydowskiego mistycyzmu. Stuch,
a nie wzrok, jest glownym zmystem, pozwalajacym praktykowa¢ mistycyzm.
Zaroéwno mistyk, jak prorok — skadinagd Abulafia aspiruje do przejecia tej roli —
czeka na wypowiedz Innego, ktéry musi do niego przemowi¢, by mozna byto
zacza¢ praktyki mistyczne. Glos zawierajacy ukryty przekaz wota mistyka

7 Franciszek z Asyzu, Kwiatki swigtego Franciszka z Asyzu, s. 20.

% O powigzaniach judaizmu i doktryny franciszkanskiej pisze w wielu miejscach Yitzhak Baer
w A History of the Jews in Christian Spain, t. 1, ttum. z hebrajskiego na angielski Louis Schoffman,
Philadelphia 1961, np. s. 10, s. 270.

® Prz 11,2, Pisma, s. 379.

 Pnp 7,2 tamze, s. 465. Tlumaczenie Luisa de Leon: ,,[Coro.] jCuan lindos son tus pasos en
el tu calzado, hija del principe!” (,,[Chor.] Jak §liczne sa kroki twych obutych stop, corko ksiecia!)”;
F. Luis de Leon, Exposicion del «Cantar de los Cantares», s. 175.

" [Plies son hermosos [...] por la apariencia de humildad y modestia, se ponen casi todos en
hacer bien y servir a los otros”; F. Luis de Ledn, Cantar de los Cantares. Interpretaciones: literal,
espiritual, profética, s. 374.

72 Zob. tamze, s. 376.

3 G. Scholem, Kabala i jej symbolika, s. 49.
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i daje mozliwo$¢ najpierw odstuchania, a potem zinterpretowania, ma on
bowiem formg abstrakcyjnej wypowiedzi jezykowej, réznigcej si¢ od konkret-
nej wizji obrazowej. Amparo Alba Cecilia, w poswieconym Abulafii artykule,
bardzo jasno przedstawia jego stanowisko:

Abulafia opisuje w wielu swoich dzietach rézne etapy doswiadczen mistycznych:
wizja §wiatla nalezy do nizszej sfery duchowej niz percepcja glosu, gdyz, wedle
niego, objawienie $wietlne charakterystyczne jest dla kabalistow, rozwijajacych
teori¢ sefirot, ktorych poréownuje do filozoféw i nazywa ich ,,0sobistymi profe-
tami”, z powodu tego, ze ich doSwiadczenia nie wykraczaja poza waski krag.
Glos natomiast jest zrodtem prawdziwego proroctwa i kieruje si¢ zaréwno do pro-
roka, jak do jego wyznawcow. By moc doj$¢ do tego glosu, mistyk musi wzmoc-
ni¢ swoj intelekt w taki sposob, by byt zdolny przyjac jego potok stow — stowo
Boze — ktorego zrodto znajduje sie w Bogu badz w aktywnym intelekcie™.

Luis de Leoén przekonuje, ze glos jest pierwszym, najwazniejszym nos-
nikiem kontaktu Boga z cztowiekiem, kiedy omawiajac Piesn nad Piesniami
w egzegezie duchowej, mowi o tym, ze Bog wzywa mitujacych Go do wyz-
szych stadiéw na drodze ku zjednoczeniu z Nim. Duch Swiety wyraza to
juz na samym poczatku Pies$ni, gdzie czytamy: ,,Glos ukochanego mojego
[stycha¢ — dodaje Luis de Ledn]””. Stuch odwotuje si¢ do ducha lub umy-
stu, bedacych czescig swiadomoscei 1 nieswiadomosci, wizja za$§ skupia si¢ na
uchwytnej materialnosci. Mistyka zydowska to duchowa dziedzina ludzkiej
dzialalnosci, a jezyk jest obszarem, po ktorym si¢ ona porusza, stad tez prym
wiedzie w niej praxis miast poznania. Ta odwrocona ludzka chronologia staje
si¢ anielskg, ktorg objasnit XX-wieczny filozof Emmanuel Lévinas, uwaza-
jac ja za charakterystyczng dla zydowskosci. W tekscie Cztery lektury talmu-
dyczne czytamy: ,«Wypelimy 1 bedziemy stysze¢», co wydawalo nam si¢
sprzeczne z porzadkiem logicznym, jest porzadkiem egzystencji anielskiej””.
Na marginesie doda¢ mozna, ze opinia ta oparta jest na egzegezie m.in. frag-
mentu z Pie$ni nad Piesniami, gdzie napisano: ,,Jak jabton wérod drzew lasu,

7 Abulafia describe en varias de sus obras los distintos estadios que se dan en la experiencia
mistica; la vision de la luz corresponde a un nivel inferior que la percepcion de la voz, pues, segun
¢l, la vision de la luz es caracterstica de los cabalistas sefirdticos, a los que Abulafia compara con los
filosofos y llama «profetas personales», ya que su experiencia quedaba confinada en circulos muy
reducidos; la voz, por el contrario, es la fuente de la verdadera profecia, la que va dirigida tanto al
profeta como a sus seguidores. Para que el mistico acceda a esta voz, tiene que fortalecer su intelecto,
de manera que pueda recibir el flujo — el verbo divino — cuya fuente estd en Dios o en el Intelecto
activo”; A. Alba Cecilia, Abraham Abulafia, w: Pensamiento y mistica hispanojudia y sefardi, s. 205.

S Pnp 2,8, Pisma, s. 457. ,,Voz de mi Amado (se oye)”; A. Alba Cecilia, Abraham Abulafia, w:
Pensamiento y mistica hispanojudia y sefardi, s. 150.

6 E. Lévinas, Cztery lektury talmudyczne, tham. E. Burska, Krakow 1995, s. 58.
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tak ukochany modj wsrod chtopcoéw””’, co — wedle talmudycznej lektury, Rawa

Chama bar Chanina — poucza, ,,ze tak jak na jabloni najpierw wyrastaja owoce,
a potem liscie, tak Izrael postanowit najpierw wypetnic, a potem wyshuchac¢’s.
Zbliza to mistyke zydowska do $wiata poezji oraz sndw, czutych na forme
1 materi¢ lingwistyczng. Wychodzac od stuchania, przechodzi si¢ do inter-
pretacji, poniewaz wypowiedz nie jest jasna. Ta niejasno$¢ daje mozliwos¢
wolnos$ci hermeneutycznej, ktéra charakteryzuje otwarto§¢ wykladni mistyki
zydowskiej. Nalezy mie¢ na uwadze, ze zamiarem mistykéw zydowskich
nie byto nigdy zaprzeczenie autorytetowi religijnemu, wrecz przeciwnie, sta-
rali si¢ go podtrzymywac¢, a on w zamian pozwalal im swobodnie interpreto-
wac¢ uznang od wiekow tradycj¢’. Postawa shuchacza, potaczona z pdzniej-
sza wyktadnig hermeneutyczng, czyni z mistyki dziedzing, w ktorej objawia
si¢ ludzka wolno$¢ myslenia. Przeciwienstwem jest narzucone prawo, ktore,
a nie glos ptynacy od Innego, nakazuje, jak postepowaé. Wtedy dziataniem
nie rzadzi wolno$¢, a poddanczosé, a w mistycznej sferze mysli kroluje wol-
no$¢, wynikajaca ze stowa, ktore raz wypowiedziane czeka na odpowiedz oraz
stwarza wiez odpowiedzialno$ci miedzy stuchajagcym a wypowiadajacym,
gdyz, jak zaznacza Emmanuel Lévinas: ,,Ustysze¢ gtos, ktory do was mowi, to
ipso facto przyjac¢ zobowigzanie wobec tego, kto mowi”*.

Doswiadczenie mistyczne rozpoczyna si¢ i konczy objawieniem, ktore
réwniez pocigga za sobg odpowiedzialno$§¢ za Innego (Boga) oraz innego
(osobe), gdyz raz doswiadczone wzywa do zaglebienia sie w Pismie Swigtym,
by doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem®!, przybierajac etyczny nakaz przekazania
tresci. Emmanuel Lévinas rowniez to podkresla: ,,Calkowite poznanie, czyli
Objawienie (przyjecie Tory), jest postepowaniem etycznym’2. Mamy tu do
czynienia z konstrukcja pierscieniowa, gdzie poczatkowe ekstatyczne dozna-
nie ksztaltuje cate doswiadczenie. Wychodzac od objawienia, przybierajacego
najczesciej forme gltosu plynacego z Nieba, ponownie si¢ do niego wraca, by
je potem rozpowszechni¢. Wyjatkowe miejsce stuchu w mistycyzmie zydow-
skim zostaje podkreslone przez Gershoma Scholema, ktory pisze, ze ,,aspekt
wizualny w poréwnaniu z audytywnym ma znaczenie jedynie uboczne, ponie-
waz doswiadczenie mistyczne jako slyszenie glosow ma dla zydowskiego
mistyka powazniejszg legitymizacj¢ niz jako wizje swietlne”®. Nawet z punktu

7 Pnp 2,3; Pisma. Przekiad interlinearny z kodami gramatycznymi, transliteracjg oraz indek-
sem stow hebrajskich i aramejskich, s. 456.

8 E. Lévinas, Cztery lektury talmudyczne, s. 40.

" Zob. G. Scholem, Kabata i jej symbolika, s. 24.

80 E. Lévinas, Cztery lektury talmudyczne, s. 62.

81 Zob. M. Idel, Kabata. Nowe perspektywy, s. 440.

82 E. Lévinas, Cztery lektury talmudyczne, s. 61.

8 G. Scholem, Kabala i jej symbolika, s. 34.
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widzenia czysto medycznego, audytywnos$¢ ma pierwszenstwo przed wizual-
nos$cig, bowiem angielski neurolog zydowskiego pochodzenia, ktory pracowat
w Stanach Zjednoczonych — Oliver Sacks — piszac o audytywnych halucyna-
cjach, stwierdzit, ze glosy ,,byly moze wazniejsze od wizji, gdyz wykorzystu-
jac $rodki jezykowe, moga przekazaé znacznie bardziej klarownie informacje
czy polecenia®. Spostrzezenie to, mimo ze pozornie przeczy otwartosci prze-
kazu jezykowego, tego dowodzi. Jak juz wcze$niej wspomnieliSmy, w Piesni
nad Piesniami znajdujemy wage wezwania przez gtos Umitowanego. W roz-
dziale I wersecie 8 1 w rozdziale V wersecie 2 Oblubienica oznajmia, ze usty-
szata gltos Umitowanego. Passusy te maja znaczace miejsce w Pies$ni, a Luis
de Ledon w komentarzu duchowym odwotuje si¢ do wyrdznionych juz przez
»Swietych mezoéw 1 znawcow tychze [bozych] mitosci™’ (santos varones
y expertos en estos amores)®® trzech stopni na drodze wznoszenia si¢ duszy
ludzkiej do mitosci Boga. Dusza musi przej$¢ przez kazdy z nich: ,,we wzniesie-
niu si¢ duszy do mitosci Boga sg trzy stopnie, kazdy moze doj$¢ do wyzszego,
przechodzac przez posredni”®’. Wyrdznia on, od najnizszego do najwyzszego,
nastgpujace stopnie doskonalosci, ktore przechodza adepci: zaczynaja jako
poczatkujacy (principiantes), nastgpnie robig postepy (aprovechados), by
wreszcie dojs¢ do doskonato$ci (perfectos)®®. Wedle duchowej interpretacji
brata Luisa de Leon sama struktura Piesni podlega temu rozréznieniu. Twier-
dzi on: ,,méwig, ze cala ta Piesn zostata uporzadkowana przez Salomona tak,
by odpowiadata trzycze$ciowemu rozréznieniu zycia i stopni”. Opis stopni
poczatkujacych zawiera si¢ w rozdziatach od I do II wersetu 8, gdzie czytamy:
,»,(tos ukochanego mojego, oto on, przychodzi, przeskakuje nad gorami, skacze
nad pagoérkami”®. Nastepna cze¢$¢ — od rozdziatu II wersetu 8 do rozdziatu V
wersetu 2 — tyczy si¢ stopni postgpowych, a pozostaly fragment — od rozdziatu
V wersetu 2: ,,Ja $pi¢ a serce moje czuwa. Glos ukochanego mojego pukaja-
cego! Otworz mi, siostro moja, przyjaciotko moja, golebico moja, doskonata

8 0. Sacks, Halucynacje, thum. J. Lozinski, Poznan 2014, s. 82.

8 Bez watpienia Luis de Leon ma na mysli $w. Jana od Krzyza i jego utwér oraz komentarz
do niego Piesn duchowa, opublikowane w 1584 r.; zob. przyp. 4 w: F. Luis de Leon, Cantar de los
Cantares. Interpretaciones: literal, espiritual, profética, s. 26.

8 Zob. F. Luis de Ledn, Cantar de los Cantares. Interpretaciones: literal, espiritual, profética,
s. 26.

87 [Eln el ascenso del anima al amor de Dios haya tres grados, del ultimo de los cuales cada uno
puede llegar al superior a traves del mediano”; tamze.

8 Zob. tamze, s. 26-27.

% [Dligo que todo este cantar fue acomodado por Salomén seglin esta tripartita division de
vida y grados”; zob. tamze, s. 26.

% Pnp 2,8 Pisma, s. 457. W ttumaczeniu Luisa de Leon: ,,[Esposa.] Voz de mi Amado [se oye].
Helo, viene atravancando por los montes, saltando por los collados” (,,[Matzonka.] Gtos mego Uko-
chanego [stychaé]. Oto, idzie przekraczajac gory, skaczac po wzgoérzach”); F. Luis de Ledn, Exposi-
cion del «Cantar de los Cantares», s. 97.
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moja, gdyz glowa moja napetniona rosg, kedziory moje kroplami nocy’' do
konca — opisuje adeptow doskonatych. Abulafia takze dzieli drogg intelektual-
nego zjednoczenia z Bogiem na trzy etapy: poznania poprzez zmysty, poprzez
wyobrazni¢ oraz poprzez intelekt®. O stopniach doskonatosci u Abulafii mowi
nastgpujacy fragment: ,,ponad wszystkimi tymi [stworzeniami] znajduje si¢
cztowiek, a ponad cztowiekiem — Izrael. Ponad Izraelem jest plemi¢ Lewitow,
a ponad plemieniem Lewitow — kaptan, bedgcy prorokiem™?, co odpowiada
zydowskiej tradycji, ktora zawarl w Ksiedze Znaku: ,,Kohen, Lewita i Izrae-
lita — oni trzej sg Swiadkami, wiernymi Ducha. Stojg na trzech stopniach miar,
przewodzac trzem $wiatom’*.

Komentarz Luisa de Leon wpisuje si¢ w tzw. literatur¢ duchowa, ktoéra
wskazywala, jak dojs¢ do perfekcji, dajacej mozliwos¢ osobistego zjednocze-
nia si¢ z Bogiem®. Ustyszenie Bozego glosu jest nie tylko oznakg Jego obec-

°l Pnp 5,2 Pisma, s. 462. W ttumaczeniu Luisa de Leon: ,,[Esposa.] Yo duermo, y mi corazon
vela. La voz de mi querido llama: Abreme, hermana mia, compaiiera mia, paloma mia, perfecta mia,
porque mi cabeza esta llena de rocio, y mi cabello de las gotas de la noche” (,,[Matzonka.] Spie
i moje serce czuwa. Glos mego ukochanego wota: Otworz mi, siostro moja, towarzyszko moja,
gotagbko moja, doskonata moja, bowiem moja glowa petna jest rosy i moje wlosy [pelne sa] kropli
nocy”); tamze, s. 143.

2 Zob. A. Abulafia, Sefer Or-ha-Sejel/La Luz del Intelecto, s. 250.

% [P]or encima de todos ellos se encuentra el hombre, por encima del hombre esta Israel, por
encima de Israel esta la tribu de Levi, y por encima de la tribu de Levi esta el sacerdote profeta”;
tamze, s. 84.

% A. Abulafia, Ksiega Znaku, s. 133.

% W sktad tejze literatury duchowej wchodzity tzw. podreczniki duchowosci, ktore najczescie;j,
cho¢ nie zawsze, przybieraly forme¢ osobistych relacji ,,mistrzow”, ktorzy przezywszy osobiste
spotkanie z Bogiem, nauczaja w nich, jaka droge przeszli, by je osiagnaé. Droga ta, cho¢ osobista,
w ich ujeciu sta¢ si¢ moze uniwersalna i dostepna dla kazdego nowicjusza. W tekstach tych akcent
postawiony jest na zycie mistyka, stad nazywane sg te pisma ,,podrecznikami zycia by je przezywac”
(manuales de vida para ser vividos — okre$lenie Daniela de Pablo Maroto; zob. D. de Pablo Maroto,
Espiritualidad espaiiola del siglo XVI. El reinado de Felipe 11, t. 3, Burgos 2016, s. 279). Zgadza
si¢ to z ogodlnym twierdzeniem Scholema na temat mistykow, kiedy pisze, ze: ,,W do$wiadczeniu
mistycznym mistyk spotyka si¢ wlasnie z zyciem” (zob. G. Scholem, Kabala i jej symbolika, s. 46),
gdyz to Bog, czy to w postaci nieskonczonosci Ein Sof, czy w imieniu JHWH, czy tez w postaci
Chrystusa, jest prawdziwym i wiecznym zyciem. Zaréwno Abulafia, jak i Luis de Ledn tego wlasnie
doswiadczyli. Abulafia wyraza to, wierzac, ze ,,przez nasze poznanie Ducha Jego Wyodrebnienia
i Swiatla Jego $§wiattosci, bedziemy wiedli wieczne zycie” (A. Abulafia, Ksigga Znaku, s. 111), za$
Luis de Le6on w tym, Ze ,,stajac si¢ wszyscy jednym Chrystusem” (,,seremos todos un Cristo” —
F. Luis de Ledn, De los nombres de Cristo, t. 1, s. 221) ,,zaczynamy by¢ w nas samych” (,,comenga-
mos a ser en nosotros mismos” — F. Luis de Leon, De los nombres de Cristo, s. 226).

Cho¢ tradycja takich relacji sigga¢ moze bardzo daleko wstecz, niektorzy traktuja Ewangelie
jako rodzaj wlasnie takich opisow, to w XVI w., zwlaszcza na terenie Hiszpanii, nastapit ogromny
ich rozkwit. Dla przyktadu poda¢ mozna najbardziej znane pozycje: $w. Ignacego Loyoli Cwiczenia
duchowe, $w. Teresy od Jezusa Droge doskonatosci czy $w. Jana od Krzyza Droge na gore Karmel.
Do wymienionych doda¢ mozna pisma Luisa de Leén m.in. O imionach Chrystusa (De los nombres
de Cristo). Znamiennym ich wyznacznikiem jest rys osobisty relacji, ktory przeksztatca opis w tekst,
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nosci, lecz, co wazniejsze, jest ono zaproszeniem do przejscia w wyzszy stan
doskonatosci, czyli do doswiadczenia intensywniejszej mitosci Boga, gdyz
jak pisze Luis de Leon za Ewangelig $w. Jana®®, to Bog nas najpierw poszu-
kuje, a nie my Jego. Chrystus wychodzi pierwszy z inicjatywa. Komentujac
fragment Pie$ni nad Piesniami: ,,Ja $pig, a serce moje czuwa™’ w O imionach
Chrystusa wyraznie zaznacza: ,,przed tym niz my Jego milowaliSmy, on nas
umitowal; i szuka nas, mimo Ze go obrazamy szalenie™®. W tym uwidacz-
nia si¢ olbrzymie mitosierdzie oraz zaskakujgca odwrotnos$¢ hierarchii: to Naj-
doskonalszy zabiega o nasze wzgledy i1 zachg¢ca nas do wej$cia w intymng —
przyjazng — relacje z soba:

i tak on [Bog], kiedy nas stowami proroka® zaprasza do swojej przyjazni, nie
moéwi, ze sie dla nas przemieni, lecz prosi, bySmy si¢ nan nawrdcili, zmienia-
jac nasze przyzwyczajenia. ,,Nawroccie si¢ do Mnie”, mowi, ,,a nawrdce si¢ na
was”!% jakby mowit: zwrdcéceie si¢ do mnie, gdyz jesli tak czynicie, ja zwracam
si¢ ku wam, 1 patrze na was oczami i wnetrznosciami milosci, jakimi zawsze
patrze na tych, ktorzy odpowiednio na mnie patrza''.

I zwrdceni sercem ku Bogu petni trwogi 1 mito$ci mamy si¢ w Nim zako-
cha¢, by jak dziewczeta z Piesni nad Piesniami pozna¢ won Jego imienia
dzigki zaproponowanym sposobom biblijnej egzegezy.

bedacy swiadectwem; zob. D. de Pablo Maroto, Espiritualidad espariola del siglo XVI. El reinado
de Felipe II, 1. 3, s. 279-281.

% Nie wy mnie wybraliscie sobie, ale ja wybratem sobie was [...]”; J 15,16; Grecko-polski
Nowy Testament wydanie interlinearne z kluczem gramatycznym, z kodami Stronga i Popowskiego
oraz peitng transliteracjq greckiego tekstu, tham. R. Popowski i M. Wojciechowski, Warszawa 2017,
s. 554.

7 Pnp 5,2, Pisma, s. 462.

% Porque antes que le amemos nos ama; y offendiéndole locamente, nos busca”; F. Luis de
Leodn, De los nombres de Cristo, t. 1, s. 138.

% Mowa o proroku Zachariaszu, ktérego nastgpnie cytuje.

10" Za 1,3; Prorocy. Przeklad interlinearny z kodami gramatycznymi, transliteracjq i indeksem
stow hebrajskich, red. i wstgp A. Ku$mirek, Warszawa 2008, s. 1527.

101 Y assi él, cuando nos combida a su amistad por el profeta, no nos dize que se mudara ¢€l, sino
pidenos que nos convirtamos a ¢l nosotros, mudando nuestras costumbres. Convertios a mi, dize,
¥ yo me convertiré a vosotros; como diziendo: bolveos vosotros a mi, que haziendo vosotros esto,
por el mismo caso yo estoy buelto a vosotros, y os miro con los ojos y con las entrafias de amor con
que siempre estoy mirando a los que devidamente me miran”; F. Luis de Leon, De los nombres de
Cristo, t. 2, s. 148.
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,,HEAR THE WORD OF YHWH”
ABRAHAM ABULAFIA AND LUIS DE LEON - THE MYSTIC OF LANGUAGE

ABSTRACT

Abraham Abulafia, a 13"-century Sephardic Kabbalist and brother Luis de Ledn,
a 16th-century Spanish theologian, develop in their exegesis a mystic of language
that can be divided into mysticism of words and mysticism of letters. The love of the
Hebrew language and the conviction that it is the language of God lead both of them
to believe that each of its parts is sacred. Abraham Abulafia, wanting to penetrate the
secrets of the Holy Scriptures, develops a hermeneutic method of reading it, in which
the adept, after special preparation, delves into the inspired text to transform into the
divine letter of the Hebrew alphabet. United with the Creator, he becomes capable
of prophesying, and it is the main goal of the prophetic or ecstatic kabbalah devel-
oped by the Sephardic sage. Luis de Ledn does not go that far, but by identifying the
name with God, he comes to the conclusion that the letters, having a double function,
encompass the whole of existence, becoming self-sufficient. In the texts of a Catho-
lic religious from a family of converts, and in particular in the treatise Meditations
on the Divine Name, one can find numerous traces of the Sephardic method, which
proves that the cultural heritage of the Jews expelled from Spain in 1492 survived in
the minds of their grandchildren. The author, taking on the above-mentioned text by
Luis de Leon, Light of Intellect and Book of the Sign of Abraham Abulafia, presents
the mysticism of the language, with particular emphasis on the mysticism of the word
and letters, which combine to form numerous forms of God’s names. Both Abraham
Abulafia and Brother Luis de Le6n, in their understanding of the Scriptures, were both
faithful to tradition — for example, when they reached for the authority of another Sep-
hardic, Abraham ibn Ezra — as innovative, in keeping with the spirit of Jewish exege-
sis in which, as succinctly expressed by the Hasidic rabbi Nachman from Bractaw: ,,It
is forbidden to grow old!”

Keywords: Abraham Abulafia, Luis de Le6n, Abraham ibn Ezra, mystic of language,
mystic of words, mystic of letters

Stowa kluczowe: Abraham Abulafia, Luis de Leon, Abraham ibn Ezra, mistyka
jezyka, mistyka stowa, mistyka liter
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