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Zarys filozofii bytu duchowego z pozycji tomizmu

Idea pluralizmu jest jedng z podstawowych w tomistycznej metafizyce.
Wyraza ona przekonanie, ze na $wiat realny sktada si¢ wielo$¢ réznorod-
nych, odmiennych pod wzgledem jakosciowym bytow. W obrebie tej wie-
losci i r6znorodnosci dostrzega si¢ zréznicowane byty duchowe, ktore obok
szeroko pojetych przedmiotéw materialnych stanowig dwa gtowne obszary
rzeczywistosci, specyficzne, niesprowadzalne do siebie. W ten sposob poglad
taki — w umiarkowanej formie spirytualizmu — odbiega od zalozen réznych
koncepcji filozofii o charakterze monistycznym i redukcjonistycznym, ktore
w wersji materialistycznej odmawiajg samoistnego istnienia bytowi ducho-
wemu, a w spirytualistycznej redukuja ostatecznie do niego cala rzeczywi-
stos¢ realng!.

Wiedza na temat bytu duchowego, okreslanego tez w sposob skrotowy
jako ,,duch”, jest traktowana przez przedstawicieli filozofii tomistycznej jako
wyraz poznania doniostego i uzasadnionego nie tylko danymi objawienia,
ale majacego tez racjonalne i naturalne podstawy, pomimo trudnosci w jego
poznaniu i niedoskonatosci osigganych danych na jego temat, wynikajacych
z braku mozliwosci ogladu ducha w naturalnych warunkach ludzkiego zycia.
W obliczu trudno$ci zwigzanych z jego poznaniem, niemozliwosci rozpo-
znania od wewnatrz jego bytu, na jego okreslenie uzywa si¢ nierzadko ter-
minu bardziej neutralnego ontologicznie — ,,byt niematerialny”. Jest to proba

! Por. S. Kaminski, Duch, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 127-
-129; tenze, O metodzie filozofii klasycznej, ,,Roczniki Filozoficzne” 34 (1986), nr 1, s. 5-20;
A.B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1995, s. 82.
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zdefiniowania go raczej od strony negatywnej, wskazania bardziej na to, czym
on nie jest, niz czym jest, zwrocenia uwagi, ze taki byt odbiega swoja naturg
od roznych form materii dos§wiadczanej w przyrodzie, ze swoimi wlasciwos-
ciami jg transcendenduje. Przy pewnych za$ ktopotach z jednoznacznym okres-
leniem terminu ,,materia”, przytacza si¢ w tomizmie przede wszystkim jej
typowe przyktady i wiasnosci, ktoére pozwalaja na ich wylaczenie ze sfery
bytow duchowych. Naleza do nich jednostkowe ciata w skali makroskopo-
wej 1 mikroskopowej, nieozywione i ozywione, w tym tez ludzkie ciato, stano-
wigce materi¢ widzialng, dostepng w poznaniu zmystowym, ztozong z cze¢sci,
tworzaca organizm ludzki, odpowiedzialny przede wszystkim za dynami-
zmy biologiczne. Podobnie jest z procesami i stanami rzeczy o charakterze
fizycznym, chemicznym, biologicznym, fizjologicznym, czasem psychicznym
(funkcje 1 tresci zmyslowe wraz z odpowiednig sfera uczuc¢), majacymi cha-
rakterystyczng strukturg, wlasnosci i funkcje istotnie uwarunkowane czynni-
kami cielesnymi, ktore cechuje ztozono$¢ i podzielno$¢ na czgsci, podleganie
ruchowi w znaczeniu $cistym 1 prawom naturalnym, zasadniczo determini-
stycznym, istnienie w konkretnym czasie i w okreslonej przestrzeni. Czyms$
charakterystycznym natomiast dla ogétu bytéw duchowych jest brak wyraznej
rozciagltosci, podzielnosci 1 $cistej lokalizacji w przestrzeni fizycznej, bycie
czyms$ ponadczasowym i nieogladowym, nieposiadanie jakosci zmystowych,
brak wymiernosci w jednostkach fizykalnych, pewna autonomia wobec deter-
ministycznych praw natury, ktore by ograniczaty ich aktywnos$¢. Jakkolwiek
kryteria te nie sg do$¢ precyzyjne, to jednak sadzi si¢, ze daja one podstawe do
odrozniania bytu duchowego od materialnego jako istotnie odmiennych?.
Roéznice nie wykluczaja istnienia zwigzkow pomiedzy bytem duchowym
a materialnym, obecnosci transcendentnego ducha w obrebie materii, jego
immanencji w $wiecie przyrody i w zyciu ludzkim, r6znorakiej w nim aktywno-
sci. Ten fakt w ogdle sprawia, ze r6zne formy bytu duchowego sa rozpoznawalne
bardziej lub mniej wyraznie w poznaniu naturalnym, sa przedmiotem refleksji
filozoficznej, obecnej takze w Polsce w gronie czotowych wspotczesnych przed-
stawicieli tomizmu, reprezentujacych rézne jego dziedziny, do ktorych dorobku
znajdzie si¢ nawigzanie w niniejszym artykule. Czyni si¢ to z przekonania, ze
uwzgledniana filozofia ma — w odr6znieniu od wielu innych koncepcji i kierun-
kow filozoficznych — odpowiednie narze¢dzia do przynajmniej ogdlnej i przybli-
zonej charakterystyki tego bytu. Znajduja si¢ one w tomistycznej epistemologii
1 metodologii, w ktoérych uwzglednia si¢ dwojaki sposob naturalnego ludz-
kiego poznania: empirycznego (Scisle naukowego) oraz typowego dla dyscyplin

2 Por. M. Jaworski, Problem koncepcji filozofii, w: tenze, Wybor pism filozoficznych, red.
K. Mikucki, Olecko 2003, s. 304-313; K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1985, s. 220-221, 225-226,
246-248; K. Ktosak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, Poznan 1980, s. 46-49, 73, 105-106, 109-
-116, 262-270; A.B. Stepien, Wstep do filozofii, s. 227-228.
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filozoficznych, wykorzystujacych rozumowanie posrednie (redukcyjne) oraz
intuicj¢ intelektualna, pozwalajace na umystowe ,,przenikanie” empirycznie
danych przedmiotow, na ,,wglebianie si¢” w nie w granicach ludzkich mozli-
wosci w aspekcie esencjalnym i egzystencjalnym?®. Kolejnych narze¢dzi dostar-
cza teoria bytu, w ktorej uwzglednia si¢ charakterystyczne dla tomizmu tzw.
pierwsze zasady, przede wszystkim niesprzecznosci i racji dostatecznej bytu,
oraz zasadniczg dwuwarstwowos¢ rzeczywistosci realnej, czyli jej dwa rdzne
1 powigzane ze sobg poziomy: zjawiskowy i istotowy, ktérym odpowiadaja
odpowiednio strona przypadtosciowa i substancjalna bytu. Uszczegdétowieniem
tej wizji jest pierwszorzedna zasada, ze byt nie moze przejawia¢ duchowosci
w sferze fenomenalnej (przypadtosciowe;j), jesli sam — jako substancja — nie jest
duchem. Tak wigc rézne zjawiskowe przejawy duchowosci odsytaja do swej
adekwatnej przyczyny, do swojego bytowego korzenia, jakim jest realne istnie-
nie ducha substancjalnego. W koncu, z zakresu ontologii bardziej szczegotowej
niezwykle wazna jest analogicznie pojgta wizja bytu osobowego, jego roznych
warstw ontycznych. Tego rodzaju ustalenia decyduja o metafizycznym charak-
terze filozofii tomistycznej, obecnej w metafizyce ogolnej i w bardziej party-
kularnych dyscyplinach, w ktérych realizuje si¢ maksymalistyczne cele w kon-
tek§cie rozumienia rzeczywistosci w aspekcie najbardziej fundamentalnym,
pozwalajacym na ostateczno$ciows interpretacje¢ tej rzeczywistosci®.

Ogolny opis tego bytu zostanie dokonany w trzech zasadniczych czgs-
ciach, odpowiednio do podstawowych przejawow i sposobow istnienia bytu
duchowego, jakimi sa: substancje osobowe, a nastepnie okreslone zjawiska
1 cechy ich zycia wewngtrznego oraz zewnetrznej aktywnosci. Podejmuje si¢
za$ ten temat z racji jego znaczenia oraz braku syntetycznego opracowania go
w ontologii tomistyczne;j.

1. Duchowos¢ substancji osobowych

Pojecie ducha w metafizycznej tradycji filozofii tomistycznej dotyczy naj-
pierw indywidualnych substancji, samodzielnych bytéw osobowych: Boga,

3 Por. S. Kaminski, M.A. Krapiec, Z teorii i metodologii metafizyki, Lublin 1962, s. 371;
M. Jaworski, Zagadnienie reinterpretacji punktu wyjscia filozoficznego poznania Boga, w: Studia
z filozofii Boga, religii i cztowieka, t. 2, red. J. Sochon, Warszawa 2002, s. 150-162; tenze, Czym
Jjest filozofia religii, w: tenze, Od filozofii religii do eidos Kosciota, red. K. Mikucki, Krakoéw 2018,
s. 37-41.

4 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 221-224, 226-227; J. Pastuszka, Dusza ludzka. Jej istnienie
i natura, Lublin 1957, s. 27-40; S. Kaminski, M.A. Krapiec, Z teorii i metodologii metafizyki, s. 329,
K. Ktosak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, s. 9-11, 14, 48, 117-120, 131-132, 134-135, 137,
142, 153-154; tenze, Immanencja i transcendencja cztowieka w odniesieniu do przyrody, w: O Bogu
i 0 czlowieku, cz. 1, red. B. Bejze, Warszawa 1968, s. 165-177.
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bytow anielskich oraz dusz ludzkich. Takiz sposob istnienia bytu duchowego
jest tu rozumiany jako najwazniejszy i najbardziej fundamentalny, od ktoérego
istotnie zalezg pozostale przejawy ducha, interpretowane w kategoriach przy-
padtosciowych. Decyduje on tez o zasadniczej rozbieznosci z wszelkimi sta-
nowiskami filozoficznymi o wydzwigku materialistycznym (naturalistycz-
nym). Pomimo wielu réznic w zakresie wewnetrznego uposazenia i pozycji
egzystencjalnej w calo$ci bytu, wspdlne sg im: zapewne jakie§ duchowe ,,two-
rzywo”, ktorego poznanie wydaje si¢ niemozliwe w naturalny sposob, oraz
podstawowe formy zycia osobowego, umozliwiajace ich wzajemng, $wia-
domg i dobrowolng komunikacje. Za istnieniem tych substancji i ich duchowga
naturg majg zas$ przemawiaé nie tylko objawienie i szczego6lne doswiadczenia
duchowe, ale tez pewne fenomeny dostepne dla ogoétu ludzi w poznaniu empi-
rycznym, wskazujace na ich ostateczne zrodto w drodze poznania posred-
niego, na ktorym koncentruje si¢ filozofia tomistyczna.

1.1. Bég

Dla tradycji filozofii tomistycznej, uksztattowanej w dialogu z teologia
chrzescijanska, pojecie ducha jako substancjalnego bytu osobowego odnosi si¢
w najwyzszym stopniu do jednego i trojosobowego Boga, majacego w sobie
samym podstawe egzystencji, a nie w czyms$ lub w kim§ innym. Ponadto sta-
nowi On zrédlo i ostateczny cel wszelkich innych bytoéw, zwtaszcza tych
o duchowym charakterze; m.in. osoby ludzkiej, majacej w sobie pierwiastek
duchowy, dla ktorej Bog nie jest konkurentem czy przypadkowym przedmio-
tem wyboru, ale bezwarunkowym ,,Ty’”.

Duchowa natura osobowego Boga — w koniunkcji z innymi jeszcze Jego
przymiotami — czyni czym$ w petni zrozumiatym fakt, Ze ma On nieograni-
czone mozliwo$ci dzialania, ze Jego aktywnosci nie krepuja zadne fizyczne
bariery, ze zdolny jest do przenikania wszystkich rzeczy, w tym tez dusz ludz-
kich, do nawigzywania relacji osobowych ze wszystkimi bytami rozumnymi
naraz. Duchowos$¢ ta tlumaczy jednocze$nie Jego transcendencje ontyczng
1 poznawcza, skutkujaca faktem nieoczywistosci istnienia na gruncie pozna-
nia naturalnego oraz sklaniajacg niektorych ludzi do postawy ateistycznej lub
agnostycznej. Wynikaja one wtasnie z faktu, ze Jego duchowej substancji oso-
bowej nie zauwaza si¢ w Swiecie w poznaniu zmystowym ani w ogotu rzeczy
1 zjawisk wystepujacych w kosmosie, ani w czesci z nich. W warunkach braku
mozliwosci bezposredniego ogladu duchowej substancji Boga pojgcia na
Jego temat — ani o charakterze negatywnym, ani pozytywnym — nie wyrazaja

> Por. M. Jaworski, Czlowiek a Bog. Zagadnienie relacji znaczeniowej pomiedzy osobq ludzkg
i Bogiem a problem ateizmu, w: tenze, Wybor pism filozoficznych, s. 227-242.
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w pelni prawdy na temat Jego istoty. Maja one charakter analogiczny, sg for-
mutowane z pozycji ogladu zewnetrznego za posrednictwem okreslonych zna-
koéw, sygnatow Transcendencji, odczytywanych i interpretowanych w ramach
filozoficznej refleksji przy uzyciu kategorii ontologicznych. Jedynie z per-
spektywy teologicznej, wiary, uzyskuje si¢ bogatsza wiedz¢, informujaca
zwlaszcza o tym, ze duchowy i niewidzialny Bog staje si¢ Kim$§ immanent-
nym w tym $§wiecie, zmyslowo dostrzegalnym poprzez wiaczenie konkret-
nego ludzkiego ciata we wtasng duchowa strukture. Dokonuje si¢ to w osobie
Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna Bozego, bedacego najdoskonalszym ,,zna-
kiem” immanencji Boga w §wiecie®.

Na gruncie natomiast filozofii tomistycznej, gdzie powyzsza perspek-
tywa nie wystgpuje, rozpoznaje si¢ istnienie osobowego i transcendentnego
Boga na podstawie Jego dziatan, mozliwych do zaobserwowania przez ogot
ludzi, bez koniecznosci posiadania taski wiary’. Takie dzialania niewidzial-
nego Boga sa dostrzegane tradycyjnie wobec bytow stanowigcych $wiat kos-
mosu, wlasnosci catej przyrody lub jej pewnych obszaréw. Odnajdujac w nich
elementy racjonalno$ci i wolnosci, interpretuje si¢ je w tomizmie jako przy-
padlosci przynalezne substancjom osobowym. Stad wiasciwym dla tego kie-
runku filozoficznego sposobem myslenia o Bogu jest okreslanie Go w katego-
riach osobowych?®. Tego rodzaju przypadtoéci wystepuja w kosmologicznych
argumentach na istnienie Boga sw. Tomasza z Akwinu, w ktérych odkrywa si¢
Jego istnienie i natur¢ m.in. w aspekcie najwyzszej madrosci’. Obecne sg one
réwniez w niektoérych wspotczesnych wersjach ewolucjonizmu, podzielanego
generalnie przez tomistow, ktorzy dziatania osobowego Boga o charakterze
racjonalnym odnoszg do celowego aspektu zmian w obrebie kosmosu, budowy
jego struktur i przebiegu procesow, polegajacych na tworzeniu si¢ uktadow
coraz bardziej ztozonych, w ktérych zawarte sg potencjalnie mozliwosci roz-
wojowe nawet w kierunku powstania duchowosci. Dostrzegane sg one w feno-
menie zycia, w budowie organizmu i w jego funkacjach na réznych poziomach
organizacji, w ktorych obecnos¢ rozumnego ducha, ,,wyciskajacego pigtno”
w skomplikowanej, dziatajacej celowo jednej maszynie, wystepuje w postaci

¢ Por. K. Wojtyta, O poznawalnosci i poznawaniu Boga. Zarys zagadnien, Krakéw 2000,
s. 51-84; P. Moskal, Czy istnieje Bog? Zarys filozofii Boga, Pelplin 2002, s. 37-49.

7 Por. P. Moskal, Czy istnieje Bog?, s. 13-49.

8 Por. Tomasz z Akwinu, Summa filozoficzna (Contra Gentiles), brak thum., Krakow 1930,
ks. I-II, rozdz. XXIX-XXX, s. 71-74; S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Krakow
1983, s. 74-77; W. Granat, Teodycea. Istnienie Boga i Jego natura, Lublin 1968, s. 363-424; Z.J. Zdy-
bicka, Dowody na istnienie Boga, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, red. A. Maryniarczyk
i in., Lublin 2001, s. 680-692; E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu,
thum. J. Rybatt, Warszawa 1960, s. 175-177, 231-243, 478.

° Por. M. Kowalewski, Wstep do filozofii, Poznan 1958, s. 71-74.
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racjonalnosci i celowosci'. Istnienia duchowego i osobowego Boga szuka si¢
wspotczesnie na gruncie tomizmu w tzw. zyciu duchowym czlowieka, w dzie-
dzinie uwazanej za egzystencjalnie bardziej doniosta, poniewaz dotyczy ona
doswiadczen egzystencjalnych o najwyzszej randze, a nie tylko kwestii zwig-
zanych z istnieniem i rozumieniem $§wiata przyrody. W takim doswiadczeniu
Boga dostrzega si¢ Jego pehiejszy obraz jako osoby poszukujacej cztowieka,
nawigzujacej z nim bezposredni, osobisty kontakt, bedacej dla osoby ludzkiej
,»1y” 1 podstawg egzystencji'l. Z perspektywy teologii katolickiej realizuje si¢
to przede wszystkim w religii o charakterze nadprzyrodzonym, w ktorej czto-
wiek spotyka si¢ z Bogiem i zaspokaja najwyzsze potrzeby duchowe.

Powyzsze sposoby obecnosci Boga w §wiecie i w zyciu cztowieka sa pod-
stawa racjonalnej argumentacji o charakterze aposteriorycznym za realnym
istnieniem Boga jako duchowego bytu substancjalnego. Stad sa centralnym
tematem teodycei na gruncie europejskim, a zwlaszcza tomistycznej filozo-
fii Boga, ktora jest typem refleksji koncentrujacej si¢ na Absolucie na podsta-
wie ludzkiego do$wiadczenia. Dane tego doswiadczenia wykorzystuje ona jako
przestanki w filozoficznym i posrednim procesie poznania Boga, przy wykorzy-
staniu rozumowania redukcyjnego, pierwszych zasad oraz wczesniejszych usta-
len w kwestii struktury bytu. Uzyskuje si¢ tym sposobem poznanie analogiczne
1 posrednie, czeSciowe, w ktorym Bog stanowi ostateczng racje thumaczaca dang
empirycznie rzeczywisto$¢. Pozwala ono m.in. na orzekanie o Nim w katego-
riach aktu czystego, idei nieskonczonej doskonatosci wszystkich Jego przymio-
tow czy tozsamosci w Nim istoty i istnienia'?.

1.2. Duchy stworzone

Substancjalnos$¢ duchowych bytow osobowych dotyczy duchéw stworzo-
nych, substancji oddzielonych, ktorych istnienie jest potwierdzane na gruncie
nie tylko teologii chrzescijanskiej, ale 1 filozofii tomistyczne;.

Skupiajac si¢ na watku filozoficznym, ktéry jest do$¢ ubogi w tresc,
nalezy w stosunku do tych bytow przypomnie¢ t¢ ogdlng uwage juz wyzej

10 Por. M.A. Krapiec, Zycie, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, red. A. Maryniarczyk
iin., Lublin 2008, s. 971-984; A. Lemanska, Filozoficzne zagadnienia ewolucjonizmu, w: Tajemnice
natury. Zarys filozofii przyrody, Warszawa 2009, s. 299-347.

' Por. M. Jaworski, Zagadnienie reinterpretacji punktu wyjscia filozoficznego poznania Boga,
s. 142-162; tenze, Antropologiczne podstawy modlitwy. Studium filozoficzno-religijne, ,,Studia Phi-
losophiae Christianae” 51 (2015), nr 1, s. 5-15.

12 Por. K. Klosak Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, t. 1, Krakéw 1979, s. 71-73;
S. Kaminski, Zagadnienia metodologiczne zwigzane z filozofig Boga, w: Studia z filozofii Boga,t. 1,
red. B. Bejze, Warszawa 1968, s. 380-403, 404; M. Gogacz, Systemowe uwarunkowania problemu
istnienia Boga, w: Studia z filozofii Boga, red. B. Bejze, t. 2, Warszawa 1973, s. 121-163; E. Gilson,
Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, s. 267, 270-271.
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poczyniong, ze przystuguje im zwyczajnie transcendencja ontyczna i poznaw-
cza, w zwigzku z czym ich poznanie ma charakter posredni, a ponadto tra-
dycyjnie czysto teoretyczny, polegajacy na wykorzystaniu pewnych syste-
mowych zalozen filozoficznych. Bazuje si¢ w nich na neoplatoniskiej nauce
o emanacji, o stopniach bytu, wsérdd ktorych znajduja si¢ inteligencje bez-
cielesne. Nawiazujac do tej idei, $w. Tomasz z Akwinu uzasadnial istnienie
tych duchow konieczno$cig zachowania zasady porzadku stwarzania i hierar-
chiczno$ci bytu. Zardwno kolejnos¢ stwarzania, jak hierarchia stwarzanych
bytow, uwzgledniajg pluralizm bytow realnych oraz ich uszeregowanie od naj-
doskonalszych do mniej doskonatych dla petniejszego wyrazenia doskonato-
$ci wszechswiata i jego Stworcy. Zgodnie z ta zasada, konieczne jest istnienie
bytow calkowicie bezcielesnych, prostych, wolnych od materii, rzeczywistych
0soOb, usytuowanych w hierarchii doskonatosci pomiedzy Bogiem a ludzmi.
Ich brak sprawialby, ze powstalaby luka w catosci stworzenia, istniatby w nim
brak cigglosci, a §wiat stworzony nie odzwierciedlatby w sposdéb mozliwie
najpetniejszy doskonatosci jego Stworcy'.

W ogdlnie sformutowanej idei tych substancji zaktada si¢, ze nie stano-
wig one czesci substancji Boga, ale sg ,,oddzielone” od Niego i zawdzi¢czaja
swe istnienie Jego aktowi stworczemu ex nihilo. Fakt stworzenia decyduje
o ich pozycji w catosci bytu, o ich zaleznosci od Stwoércy, w ktorego dosko-
natosciach tylko w stopniu ograniczonym partycypuja, a takze o ich funkcjach
pomocniczych w stosunku do Boga. Jako duchy czyste pozbawione w swej
strukturze ziemskiej materii, nie maja w niej racji indywidualizacji oraz obcy
jest im naturalny zwiazek z cialem dla istnienia i wykonywania wiasciwych
im funkcji myslenia i rozumnego pragnienia. Czynnosci te majg wiec cha-
rakter czysto duchowy, czyli sprawowane sg bez istotnego wykorzystywania
organoéw cielesnych. Z racji duchowosci wlasnego bytu skonczonego i ogra-
niczonego, jego potencjalnosci w tym zakresie, majg mozliwos¢ doskonalenia
si¢ w zakresie poznania i woli, przystuguje im tez niesmiertelnos¢ i mozliwos¢
uczestniczenia w zyciu wiecznym. Brak istotnego zwiazku ich zycia i czyn-
nosci z elementem materialnym czyni je istotami zasadniczo réznigcymi si¢
w stosunku do bytdw obecnych w przyrodzie'.

Powyzszy sposob refleksji na temat duchow stworzonych ma charakter
teoretyczny i postulatywny. Nadanie mu wymiaru aposteriorycznego wigza-
toby si¢ z dyskusyjng i kontrowersyjna sprawa wykorzystania w przypadku

13 Por. Tomasz z Akwinu, Summa filozoficzna (Contra Gentiles), rozdz. XCI, s. 282-285; tenze,
Suma teologiczna, t. 11I: O aniolach, brak thum., Krakéw 1933, rozdz. L-LI, s. 1-13; E. Gilson,
Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, s. 230-247.

4 Por. Tomasz z Akwinu, Summa filozoficzna (Contra Gentiles), ks. 111, brak ttum., Krakow
1935, rozdz. XLIX-L, s. 122-129; tenze, Suma teologiczna, rozdz. LIV-LX, s. 37-105; E. Gilson,
Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, s. 230-247.
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angelologii w wersji filozoficznej empirycznego punktu wyjscia, czyli odwo-
fania si¢ do bogatego ludzkiego doswiadczenia, szczegdlnie duchowego, ktore
jest odnotowywane m.in. w fenomenologii religii i interpretowane filozoficz-
nie na gruncie innych kierunkoéw filozoficznych. To za$§ by pozwalato na for-
mulowanie wnioskow nie tylko na temat istnienia duchéw stworzonych, ale
tez ich podzialu na dobre i zle, na rozumienie wielu przejawow dobra i zla
(diabolicznego), takze na rozumienie ludzkiej historii'>. Bytaby to, jak si¢
wydaje, metoda analogiczna do poznania Boga, w ktorym odkrywa sig¢ istnie-
nie substancjalnego bytu duchowego na podstawie r6znych jego dzialan, okres-
lonych skutkow wywolywanych w $wiecie przyrody, a zwlaszcza w zyciu
ludzkim, osobistym i spotecznym.

1.3. Dusze ludzkie

Pojecie substancjalnego bytu duchowego odnosi si¢ w koncu do duszy
ludzkiej. Chociaz z racji ontycznej transcendencji wobec ciata i §wiata fizycz-
nego nie ma mozliwo$ci jej naturalnego ogladu empirycznego, to mimo
wszystko formutuje si¢ na gruncie tomistycznej antropologii filozoficznej sze-
reg istotnych na jej temat tez. Przede wszystkim traktuje si¢ ja jako indywi-
dualng substancj¢ duchowa, niesmiertelna, istotnie i jakoSciowo odmienng od
ciata, jednocze$nie przynalezng do niego, z ktorym jest zwigzana od chwili
poczecia cztowieka. Zapewnia ona bytowi ludzkiemu osobowy charakter
zycia, ktorego nie traci on nawet poprzez fakt swojej Smierci biologiczne;.
Substancjalny charakter duchowej duszy ludzkiej czyni ja bytem podobnym
do Boga oraz do stworzonych duchéw czystych, umozliwiajac nawigzywanie
z nimi osobowych relacji, nie tracagc wobec nich swej odrebnosci 1 tozsamosci.
Przede wszystkim jako stworzenie powotane do bytu ex nihilo dos¢ istotnie
r6zni si¢ od Boga ani nie stanowigc czesci Jego duchowej substancji, ani nie
majac w pelni Jego doskonatosci. Nie jest rowniez czysta inteligencja na wzor
duchow stworzonych, ale bytem stworzonym dla istotnego zwigzku z jednym
cialem. Z tej racji, w odroznieniu od Boga i duchéw stworzonych, cechuje
ja naturalna immanencja w przyrodzie, a zwtaszcza w ludzkim ciele; ona tez
sprawia, ze cztowiek jest jedynym bytem duchowo-materialnym w $wiecie.
Najwazniejszymi kategoriami filozoficznymi, wykorzystywanymi dla okresle-
nia jej natury i zwigzku z cialem, sg pojecia aktu pierwszego oraz formy sub-
stancjalnej w ich relacji do moznosci materialnej. Bedac jedng formg w bycie,

15 Por. G. v. der Leeuw, Fenomenologia religii, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1978, s. 287,
R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, tham. T. Landy, Poznan 1962, s. 592; P. Ri-
coeur, Zto. Wyzwanie rzucone filozofii i teologii, ttum. E. Burska, Warszawa 1992, s. 22; J. Tischner,
Spor o istnienie cztowieka, Krakow 1998, s. 38; M.A. Krapiec, Zlo, w: Powszechna encyklopedia
filozofii, t. 9, s. 941-944.
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ksztattujaca materi¢ w indywidualne ludzkie ciato, jest dla czlowieka pierwsza
i ostateczng zasada wszelkich form Zycia oraz podstawa jego tozsamosci 1 jed-
nos$ci psychofizycznej. Z powodu koniecznego przyporzadkowania do ludz-
kiego ciata jest rozumiana jako forma niezupeina, ktéra swa ,,pelni¢” uzyskuje
poprzez zwigzek substancjalny z ciatem'¢.

Odkrywanie jej substancjalnego sposobu istnienia i duchowego charak-
teru istoty stanowi tradycyjnie najtrudniejszy problem. Rozwiazuje si¢ go przy
wykorzystaniu rozstrzygnie¢ z zakresu ogolnej ontologii bytu oraz w ramach
teorii 1 metodologii filozofii tomistycznej. W przypadku ontologii podsta-
wowe znaczenie ma idea zasadniczej dwuwarstwowos$ci struktury bytu, na
ktorg sktada si¢ warstwa zjawiskowa (przypadtosciowa) oraz istotowa (sub-
stancjalna). Pierwsza jest dostgpna w poznaniu empirycznym, druga za$ jest
owocem analizy metafizycznej, a doktadniej mowigc — rozumowania reduk-
cyjnego, w ktorym koncowy wniosek o istnieniu duchowej i substancjal-
nej duszy ludzkiej formutuje si¢ na podstawnie jej aktywnosci w sferze feno-
menalnej, przypadtosciowej. Odpowiednio do pojecia substancjalnos$ci, jakie
funkcjonuje w tomizmie, w sferze doswiadczenia poszukuje si¢ takich danych,
ktére by potwierdzaly, ze w osobie ludzkiej istnieje byt jednostkowy, realny,
samoistny 1 niezmienny, ostatecznie podmiotujacy swe przypadtosci. Otdz
tomisci rozpoznaja go na podstawie doswiadczenia wewngtrznego dzigki tzw.
wyzszym czynnosciom psychicznym, prowadzacym do odkrycia tzw. czy-
stego ,,ja” oraz poznania jego wlasciwos$ci i funkcji w catym bycie ludzkim.
Wszechstronna i dogtebna analiza tegoz czystego ,,ja” prowadzi mianowicie
do wniosku, ze mozna go utozsamia¢ w drodze filozoficznej interpretacji z ta
substancja, jaka jest dusza ludzka; ze to ,ja” jest zjawiskowym przejawem
substancjalnosci'’.

Wsrdéd zasadniczych cech tegoz ,,ja”, odkrywanego w drodze tzw. abs-
trakcji izolujacej, wyrdznia si¢ przede wszystkim jego jednos$¢ i1 niezmien-
nos$¢, obecne w wielu fenomenach z zycia ludzkiego, odpowiadajace pojeciu
duszy ludzkiej i sprawiajace, ze ma ona posta¢ trwania wyrazanego w kate-
gorii aevum, czyli wiecznosci w znaczeniu szerszym. Na istnienie duszy
wskazuje nastepnie realna obecnos¢ czystego ,,ja” i jego kierownicza funkcja
w $wiadomych przezyciach, w aktach, z ktoérymi jest ono wewngtrznie powig-
zane, takze obecnos$¢ w ciele jako ,,moim”; w ten sposob uzyskuje si¢ argu-
ment za funkcja podmiotowania przez dusz¢ w sposob ostateczny catego orga-
nizmu ludzkiego, a zwlaszcza wyzszych czynnosci psychicznych. Kolejnym

¢ Por. M.A. Krapiec, Dusza ludzka, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, s. 758-760;
K. Ktosak, Dusza ludzka w perspektywach filozofii przyrody i metafizyki, ,,Analecta Cracoviensia” 10
(1978), s. 29-47.

17 Por. K. Klosak, Proba argumentacji za substancjalnoscig duszy ludzkiej, ,,Analecta Craco-
viensia” 7 (1975), s. 511-520; A.B. Stepien, Wstep do filozofii, s. 226, 229-230.
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waznym wskaznikiem istnienia substancjalnej duszy jest §wiadomos¢ spe-
cyfiki, odmiennosci i transcendencji tegoz ,,ja” w stosunku do owych aktow
psychicznych i ich tresci, takze w stosunku do ludzkiego ciata, od ktorego
si¢ wyodrebnia, takze wobec czynnosci organicznych, wszystkiego, co ,,si¢
dzieje” w cztowieku. Wszystkie tego rodzaju dane, traktowane jako typ ana-
lizy o charakterze fenomenologicznym, stajg si¢ empiryczng podstawa do dys-
kursywnych wywodow filozoficznych na temat substancjalnosci duchowej
duszy ludzkiej, przy wykorzystaniu zasad i zatozen stosowanych w tomizmie,
przede wszystkim nauki o zréznicowaniu si¢ duszy ludzkiej na przypadtosci
i substancj¢ oraz o ich realnej roznicy'®.

Co do poznania tegoz czystego ,,ja”’ — bytu realnego, niezmiennego, aktual-
nego, bedacego podstawa rozumowania o istnieniu substancjalnej duszy ludz-
kiej — sadzi si¢ jednoczesnie, ze nie jest ono poznawalne w jakims ogladzie kon-
kretnym, istotowym, ,,0d wewnatrz”, a raczej od strony ,,powierzchniowe;j”, na
tle przezy¢ psychicznych i stanu §wiadomosci podmiotu ludzkiego. To wptywa
nastegpnie na sam obraz substancjalno$ci duszy ludzkiej, ktérg w tej argumen-
tacji rozpatruje si¢ gldwnie w perspektywie jej centrum, istotnego aspektu,
a nie catosci bytu. W ten sposob jej poznanie — analogicznie do innych substan-
cji duchowych — nie jest pelne, doskonale od strony ,,gltebi bytowej”, ale jest
patrzeniem na nig z oddali, ,,od zewnatrz”, poprzez analiz¢ zycia psychicznego,
a pojecia na jej temat majg charakter bardziej negatywny, poniewaz sa formuto-
wane w opozycji do tego, co typowe dla bytoéw wystepujacych w przyrodzie'.

Refleksja w tomizmie nad substancjalng i duchowa dusza ludzka — zwlasz-
cza w kontek$cie rozwoju neuropsychologii — nie pomija faktu, ze cztowiek
jest podmiotem ztozonym, stanowi jednos¢ psychofizyczng; ze jego duchowy
element jest swoistym duchem wcielonym. Konsekwencja tego stanu rze-
czy jest Scisla i dwustronna zalezno$¢ pomigdzy duchowa dusza a ciatem
oraz specyficzny charakter tegoz ciala. Chociaz zachowuje ono swoj mate-
rialny charakter, to jednak nabywa pewnych cech jakosciowych (przypadto-
$ci), podnoszacych t¢ sfere na wyzszy poziom bytowania, na ktérym jest ona
podporzadkowana duchowi®. Teologia chrzescijanska za$ dopowiada, ze ciato
ludzkie i wlasciwosci z nim zwigzane czeka perspektywa zmartwychwstania
i petnego uduchowienia, poddania go catkowicie prawom ducha?'.

18 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 107-108, 189-190, 217-220; K. Ktosak, Proba argumentacji
za substancjalnoscig duszy ludzkiej, s. 511-520; M.A. Krapiec, Ja — czlowiek, Lublin 1974, s. 101-
-140.

1 Por. K. Ktésak, Dusza ludzka w perspektywach filozofii przyrody i metafizyki, s. 29-47,
J. Pastuszka, Psychologia ogolna, t. 1, Lublin 1957, s. 308-309; R. Ingarden, Spor o istnienie swiata,
t. 2, Krakéw 1948, s. 760, 776.

20 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 241-246.

2 Por. M.A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, Warszawa 1990, s. 231.
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2. Duchowos$¢ wewnetrznych przejawow zycia osobowego

Kolejng postacig bytu duchowego na gruncie tomizmu sg podstawowe
zjawiska towarzyszace wewngtrznemu zyciu osobowemu, najwazniejsze
przejawy aktywnos$ci wsobnej, traktowane jako przypadlosci, swoiste ema-
nacje istnienia i dziatania substancjalnych bytéw duchowych, czyli Boga,
duchéw stworzonych i dusz ludzkich. W sposob analogiczny obejmujg one
trzy zasadnicze obszary ich Zycia, a mianowicie ich duchowe wladze oraz
akty i tresci tych wladz, zgodnie z tomistyczng teorig na temat struktury
duszy ludzkiej>.

Sfera duchowego zycia wewnetrznego, niebudzaca watpliwosci, jest
w tomizmie klasyfikowana dychotomicznie na dziedzing poznania rozumo-
wego oraz woli. Obie maja kluczowe znaczenie dla Zycia osobowego, wyra-
7aja sama jego istote jako przypadtosci konieczne, wlasciwe takze dla gatunku
ludzkiego, do ktorego si¢ tu ograniczamy. Dzigki nim wtasnie wchodzi czto-
wiek w $wiadome i dobrowolne, konieczne dla siebie relacje ze sobg i ze $wia-
tem, z Bogiem. W nich tez wyraza swojg specyfike wobec pozostatych bytow
w przyrodzie, w tym tez zwierzat, ktorym obca jest racjonalnos¢, celowe
i $wiadome dzialania, przezywanie sprawczo$ci, odpowiedzialno$ci®.

Duchowy charakter calej sfery wewnetrznego zycia osobowego jest uza-
sadniany gtownie od strony negatywnej, w ukazywaniu jej niematerialnego
charakteru. Tego rodzaju charakter jest dostrzegany najpierw w poznaniu inte-
lektualnym, w ktorym niematerialno$¢, rozumiana jako brak zjawiskowych
wlasciwosci materii, dotyczy wladz, a nastepnie czynnos$ci 1 tresci poznaw-
czych, obecnych w pojeciowaniu, sadzeniu i rozumowaniu jako podstawo-
wych funkcjach poznawczych typowo ludzkich, odrézniajacych cztowieka od
zwierzat, sprawiajacych, ze czlowiek transcenduje $wiat, w ktorym zyje, nie
zamyka si¢ tylko w kregu tego, co aktualnie dane w materiale doswiadczenia
zmyslowego, ale wznosi si¢ ponad jego tresci w ich zrozumieniu, poznaniu ich
sensu, a nawet zdolny jest do odkrywania istnienia bytu duchowego?. Ceche
niematerialnosci dostrzega si¢ nastgpnie we wladzy woli, w jej czynnosciach
1 tresciach, gdzie przedmiotem formalnym jest dobro w ogdlnos$ci, rozpo-
znawalne przez rozum, a funkcjg woli jest $wiadome i1 wolne podejmowanie
decyzji, dokonywanie wyborow, dziatanie w imi¢ tegoz dobra, z pominigciem

22 Por. W. Granat, Teodycea. Istnienie Boga i Jego natura, s. 385, 395-424; A.B. Stepien, Wstep
do filozofii, s. 232; M.A. Krapiec, Ja — czlowiek, s. 126-137; S. Kowalczyk, Antropologia filozo-
ficzna — koncepcja, metody, problematyka, w: Antropologia, red. S. Janeczek, Lublin 2010, s. 17-42.

» Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 81-85, 92-95, 99, 109-119, 131-136, 143-153, 224.

24 Por . M. Gogacz, Istnie¢ i poznawaé, Warszawa 1976, s. 25-35, 41-56; K. Kiosak, Proba roz-
wiqgzania problemu pochodzenia duszy ludzkiej, ,,Znak” 13 (1961), nr 9, s. 1211, 1226, 1228.
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czesto dobra wlasnego, utylitarnego, zwlaszcza zwigzanego ze sferg biolo-
gicznego czy psychicznego interesu®.

Niematerialny (duchowy) charakter trzech wskazanych wyzej obsza-
row wewnetrznego zycia duchowego, osobowego (wladz, ich aktow i tresci),
w zakresie rozumu i woli, nie oznacza, ze na gruncie tomizmu nie dostrzega
si¢ obecnosci zycia duchowego w pozostatych aspektach dziatania osoby ludz-
kiej, poniewaz czysto duchowy charakter bytu, tak co do wymiaru substan-
cjalnego, jak i przypadlosciowego, przystuguje tylko aniotom i Bogu. W przy-
padku natomiast czlowieka, z racji organicznej jednosci bytu ludzkiego,
obecnosci duszy w calej strukturze i we wszystkich funkcjach czlowieka (teo-
ria hylemorfizmu), cecha duchowosci dostrzegana jest w jakims stopniu w sfe-
rze aktywnoS$ci somatyczno-wegetatywnej oraz psychiczno-emotywnej?. Jest
ona zauwazana nawet w sferze dazen popgdowych, pod$wiadomych, w ich
tre$ciach o charakterze racjonalnym i celowym?’. Dostrzega si¢ ja w poznaniu
zmystowym, czyli we wrazeniach, spostrzezeniach i wyobrazeniach, w ktorych
wystepuja elementy racjonalnego poznania w postaci interpretacji umystowej
w $wietle szerszej wizji rzeczywistosci’®. Wystepuje ona w koncu w przezy-
ciach emocjonalnych i pozadaniach, powstajacych w kontakcie z przedmio-
tami postrzeganymi zmystowo, w ktorych ma miejsce pewne nachylenie ku
warto$ciom prawdy i dobra. Najdoskonalszg posta¢ osigga za$ w tzw. uczu-
ciach duchowych, wyzszych, rdzniacych si¢ od uczu¢ zmystowych swa zlo-
zonoscig, poglgbionym charakterem, trwatoscia, obecno$cia w najwyzszym
stopniu elementu prawdy i dobra, jak to jest w przypadku uczu¢ estetycznych,
moralnych i religijnych®.

% Por. K. Kiosak, Proba rozwigzania problemu pochodzenia duszy ludzkiej, s. 1204-1205, 1230-
-1232; tenze, Proba wykorzystania ,,fenomenologicznej” antropologii P. Teilharda de Chardin do
uzasadnienia tomistycznej filozofii czlowieka, w: W kierunku prawdy, red. B. Bejze, Warszawa 1976,
s. 485-496.

2 Por. P. Semenenko, Estetyka, Archiwum Polskiej Prowincji Zmartwychwstancéw w Krako-
wie. Materialy dotyczace ks. P. Semenenki, brak sygn., s. 6, 15; S. Kowalczyk, Antropologia filozo-
ficzna — koncepcja, metody, problematyka, s. 28-40.

27 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 249-269; T. Slipko, Zycie i pte¢ cztowieka, Krakow 1978,
s. 127-152; S. Kowalczyk, Czlowiek w poszukiwaniu wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej,
Lublin 2006, s. 165-190.

2 Por. K. Ktésak, Proba wykorzystania ,, fenomenologicznej” antropologii P. Teilharda de Char-
din do uzasadnienia tomistycznej filozofii cztowieka, s. 493.

2 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 260-261, 271-289; M.A. Krapiec, U podstaw rozumienia
kultury, Lublin 1991, s. 147-215; tenze, Psychologia racjonalna, Lublin 1996, s. 272-278.



ZARYS FILOZOFII BYTU DUCHOWEGO Z POZYCJI TOMIZMU 59
3. Duchowos¢ zewnetrznej aktywnosci osobowej

Obecnos¢ ducha w filozofii tomistycznej dostrzega si¢ w koncu w osobo-
wej dzialalnosci zewngtrznej, ktorej rezultatem jest szeroki i roznorodny $wiat
pozapsychiczny, transcendentny wobec podmiotu osobowego, wielorakie
formy ducha zobiektywizowanego, pochodnego w stosunku do tego, co jest
duchowe w sensie najbardziej podstawowym, czyli substancjalnych bytow
duchowych, ich potrzeb, zdolnoéci i umiej¢tnosci®®. Sg one dzietem tzw.
ducha zbiorowego — efektem pracy bardzo wielu osob, tworzacych pewien
wspolny, historyczny dorobek ludzkos$ci, rzeczywistos¢ uksztaltowang na
naturze w sposob racjonalny i celowy, a w stanie idealnym — w perspektywie
prawdy, dobra i pigkna®'. Jest to przy tym rzeczywisto$¢ niewatpliwie ubozsza
wobec tego, co zawarte jest w obrebie osobowego zycia wewnetrznego, jego
bogactwa. W ogdlnym bowiem zespole wytworéw znajduja si¢ tylko zreali-
zowane ludzkie intencje zawarte w aktach poznawczych i wolitywnych, skie-
rowane na swiat przedmiotow transcendentnych. Bardzo wiele natomiast idei
1 plandw nigdy nie zostato 1 zapewne nie zostanie z réznych powodow urze-
czywistnionych. Dotyczy to nie tylko bytu ludzkiego. Z perspektywy filozofii
chrzescijanskiej Bog takze ma pewne idee i zamiary, wyartykulowane wyraz-
nie w objawieniu, z ktorych jedne byly i sg realizowane, a jeszcze inne wcigz
czekaja na spetnienie, wceielenie w jakis konkret.

Z pozycji teizmu mozna réwniez sadzi¢, ze Bog odgrywa pierwszo-
rzedng role w kreacji ducha rozumianego jako rzeczywisto$¢ pochodna wobec
wewnetrznego zycia osobowego. Swoj duchowy charakter ujawnit za$ nie
tylko w znakach dobra, madrosci i pigkna obecnych w przyrodzie oraz w natu-
rze osoby ludzkiej. Ma On réwniez wazny, posredni udziat w ksztaltowaniu
ducha obecnego w obrgbie dziet ludzkiej kultury. Dokonuje tego przez: stwo-
rzenie cztowieka, podtrzymywanie go w istnieniu, wyposazenie go w liczne
1 rozmaite umieje¢tnosci, doskonate przenikanie go 1 ubogacanie w relacjach
osobowych; poprzez dzialania inspirujace i wspierajace proces doskonalenia
osoby ludzkiej w wymiarze duchowym. Przez taki istotny wptyw kultura ma
za wspoltworce Boga, bedacego w sposob posredni wspotautorem najcenniej-
szych wytworow cztowieka™.

30 Zbiezny poglad wyrazit Roman Ingarden w: R. Ingarden, List do Konstantego Michalskiego,
Lwow 20.01.1939 (Archiwum Ksiezy Misjonarzy, brak sygn., Krakow, ul. Stradom 4).

31 Por. M.A. Krapiec, Czlowiek. Kultura. Uniwersytet, Lublin 1998, s. 46-47, 50, 55, 59-65,
70-74, 117-123; tenze, Czlowiek w kulturze, s. 213-220; S. Kowalczyk, Czlowiek w poszukiwaniu
wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej, s. 150-160.

32 P. Semenenko, Historiosofia. Ogolny rzut oka na cafe Dzieje, ,Przeglad Poznanski” 35
(1863), z. 1, s. 265-272.



60 KAZIMIERZ MIKUCKI

Formy tegoz ducha sg od strony ontologii wlasciwosci (jako$ci) bytu real-
nego, substancjalnego i przypadtosciowego uporzadkowane wedtug pewnej
hierarchii. Najnizej sytuuje si¢ twory tzw. kultury materialnej, gtéwnie tech-
niki, w ktorej najbardziej widoczny jest ,,slad” ducha w postaci wiedzy $cisle
naukowej, woli 1 umiejetnosci tworzenia dobr uzytecznych, instrumentalnych.
Wyzszym i wlasciwym jednak polem realizacji mozliwosci ducha osobo-
wego sg — zgodnie z nazwg — wielorakie formy tzw. kultury duchowej, cho¢
zawsze wystepujace w jakiejs kompozycji z elementem materialnym, zmy-
stowo dostrzegalnym. W nich przejawia si¢ najwyzszy stopien transcendencji
ducha ludzkiego wobec $§wiata, dzigki odniesieniom do prawdy, dobra i1 pigkna
jako wartosciom absolutnym, w imig realizacji celow transcendentnych wobec
potrzeb biologicznych, utylitarnych?.

Wyrazem ducha zbiorowego i zobiektywizowanego jest nauka, zawiera-
jaca wielorakie zespoty tresci poznawczych, w ktorej duch ludzki przejawia
si¢ w rozumnosci i w aktywnosci w dazeniu do prawdy, znanej w absolutnym
wymiarze Bogu, a czlowiekowi dostepnej w zasobach wiedzy $cisle nauko-
wej, filozoficznej i teologicznej. Dzieki niej czlowiek odkrywa i wyznacza sto-
sunek do siebie i §wiata w ideach, pogladach, normach, postawach, przyjmuja-
cych pewne zobiektywizowane formy**. Kolejnym obszarem obecno$ci ducha
ludzkiego sa dzieta tworczosci artystycznej, twory szeroko rozumianej sztuki,
w ktorej duch osoby ludzkiej ,,wyrasta” poza potrzeby utylitarne, biologiczne
1 wyraza swg zdolno$¢ do transcendencji w umiejetnosci dostrzegania i reali-
zowania warto$ci pickna, majacego zwiazki z prawda i dobrem, utatwiajacego
m.in. ukierunkowanie cztowieka na przezycie najwyzszych wartosci w sztuce
religijnej®. Obecnos¢ bytu duchowego zauwazana jest dalej na poziomie rela-
c¢ji migdzyludzkich, w dziataniach moralnych w wymiarze indywidualnym
1 spotecznym, charakterystycznych dla osoby ludzkiej, w ktorych praktykuje
si¢ wlasciwe odniesienia do innych 0s6b w okreslonych czynach, postawach,
stosuje si¢ prawo moralne rozumiane jako dobro powszechne i niezmienne,
realizuje si¢ cnoty moralne, gtownie milos¢, w ktorych jest odniesienie do
Dobra absolutnego, uniwersalnego, ukierunkowanego na innych ludzi*®. Duch
osoby ludzkiej jest obecny wreszcie w aktywnosci religijnej, w roznych for-
mach kultu, w ktérych wyraza on najwyzsze potencjalnosci i szczytowa forme
transcendencji wobec §wiata, wspdlnoty ludzkiej, w kierunku egzystencjalnej

33 Por. J.W. Galkowski, Praca i czlowiek, Warszawa 1980, s. 104-300; M.A. Krapiec, Czlowiek
w kulturze, s. 230-290.

3% Por. P. Semenenko, Wyzszy poglgd na historye Polski. Mysl Boza w jej dziejach, Krakow
1892, 5. 9-16, 38-41, 56-58.

3 Por. A.B. Stgpien, Propedeutyka estetyki, Warszawa 1975, s. 13-52, 121-135.

3 Por. P. Semenenko, Wyzszy poglad na historye Polski. Mysl Boza w jej dziejach, s. 54-64,
87-90.
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wiezi z Sacrum w rozumieniu chrze$cijanskim (katolickim), gdzie ma miejsce
kulminacyjny wymiar zycia duchowego, realizujacy si¢ w swietosci’.

*

W zarysie filozofii bytu duchowego z pozycji tomizmu uwzgledniono jego
wielos$¢ 1 roznorodnosé, ktorg sprowadzono do trzech podstawowych wymia-
réow. Pierwszy dotyczy istnienia samodzielnych bytow osobowych, indy-
widualnych substancji: Boga, bytéw anielskich oraz dusz ludzkich. To naj-
bardziej fundamentalny sposéb istnienia ducha, decydujacy o pozostalych
formach tego rodzaju bytu, ktéremu jest dana najwyzsza forma transcenden-
cji ontycznej i poznawczej wobec $wiata przyrody, jego wlasciwosci i praw.
Drugi z wymiaréw ducha odnosi si¢ do podstawowych fenomendéw wewngtrz-
nego zycia osobowego, przejawow aktywnosci wsobnej, swoistych emanacji
substancjalnych bytéw duchowych, wystgpujacych w Bogu, w duchach stwo-
rzonych i w duszy ludzkiej, jakimi s3 duchowe wtadze oraz ich akty 1 tresci.
Ostatnia posta¢ ducha dotyczy rozmaitych wytworéw osobowej dziatalnosci
zewngtrznej, ktora kreuje najrozmaitsze byty pozapsychiczne. Jest to obec-
no$¢ pochodna, znakowa w stosunku do tego, co jest duchowe w sensie naj-
bardziej podstawowym, czyli substancjalnych bytow duchowych, a nastep-
nie ich mozliwos$ci, sprawnosci 1 osiaggni¢tych umiejetnosci. Naleza do nich
przede wszystkim wielorakie formy tzw. kultury duchowej, obecne glownie
W nauce, sztuce, moralnosci i religii.

THE OUTLINE OF THE PHILOSOPHY OF SPIRITUAL BEING FROM THE THOMISTIC
PERSPECTIVE

SUMMARY

From the Thomistic point of view, the outline of philosophy of spiritual being
takes into account three basic dimensions of the spirit. The first deals with the exis-
tence of independent personal beings, i.e. individual substances: God, angelic beings
and human souls. The second is related to the fundamental phenomena of the inner life
of a person, that is powers of the soul, their acts and objects. The last form of the spirit
deals with personal external activity in the course of which all kinds of extra-mental
beings are created. These include, above all, the multiple forms of the so-called spiri-
tual culture, present nowadays mainly in science, art, morals and religion.

37 Por. tamze, s. 9-12, 98-101.
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