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Kabala a mistycyzm

W roku sSmierci krola Ozjasza ujrzalem Pana

siedzqcego na wysokim i wyniostym tronie,

a tren Jego szaty wypelnial swigtynie. Serafiny staly ponad Nim,

kazdy z nich mial po szes¢ skrzydel;

dwoma zakrywat swq twarz, dwoma okrywat swoje nogi, a dwoma latad.
I wotal jeden do drugiego:

«Swiety, Swigty, Swigty jest Pan Zastepow.

Cala ziemia petna jest Jego chwalyy.

(12 6,1-3)’

Czy kabala jest mistycyzmem?

Bo6g w swoim dziataniu, tak jak we wszystkim, co Go bezposrednio do-
tyczy, jest niepojmowalny, stad by moc Go zrozumie€ i sta¢ si¢ czgscia Jego
swigtej historii, ktora jest opisana w Biblii, trzeba, by to On zechciat ponownie
natchng¢ ludzka dusze i ofiarowac jej dar swojej mitosci. Tylko w ten sposob
otrzyma ona tajemng wiedze, niezbedna zar6wno $wiatu — by mogt funkcjono-
wac wbrew destrukcyjnym dazeniom ztych duchow — jak i ludziom chcagcym
zazna¢ najwyzszego szczgscia, stawiajac opor niszczycielskim sktonnosciom.
Dusza poruszona checig naprawy $wiata — przywrocenia na ziemi utraconego
raju — jest w swoim dazeniu do doskonatosci i $wigtosci caltkowicie zalezna

! 1z 6,1-3; Biblia Tysigclecia, Biblia Tysiaclecia. Pismo Swicte Starego i Nowego Testamentu,
biblia.deon.pl/rozdzial.php?id=478 [dostep: 23.02.2022].
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od woli Boga, tylko On bowiem moze jej udzieli¢ taski za-in-spirowania Du-
chem Swietym. Jednakze nawet wtedy Bog pozostaje dla cztowieka niepoje-
ty, z ta r6znica, ze niemozno$¢ Jego zrozumienia nie budzi watpliwosci, lecz
utwierdza w wierze. Picknie to uje¢ta $w. Faustyna, wyznajac: ,,O Boze, im
wiegcej Ci¢ poznaj¢, tym wigcej Ci¢ pojac nie mogg, ale to niepojecie daje mi
poznad, jak wielkim jeste$s Boze™.

Kanon Pisma Swietego oraz Boze objawienie nie zostaly raz na zawsze
zamknigte wraz z kanonizacja, a wigc dzigki boskiemu natchnieniu jest moz-
liwe dodanie do Biblii Hebrajskiej i Talmudu nowych utwordow, ktore rowniez
beda swigte. Nawiedzeni — w dostownym znaczeniu, wyzutym z pejoratywne;j
konotacji — poznaja Boga w mistycznym ol$nieniu, a posiadajac dar stowa
umozliwiajgcy przekazanie tego, co nie daje si¢ nim ujac, przekraczaja barierg
jezykowa, by zreferowa¢ 1 nakresli¢ innym droge dojscia do Najwyzszego.
Nawiedzony obdarzony laska mitosci, nadprzyrodzonym do$wiadczeniem
oraz talentem, by je opisa¢, zmienia si¢ w narz¢dzie Boga i przeistacza w na-
tchnionego, dzieki czemu jego dziela stajg si¢ natchnione i kontynuuja trady-
cje ksiag prorockich z Pisma Swigtego.

Nowo powstate pisma aspirujace do kanonicznego statusu sg oparte na tre-
$ci biblijnej oraz naukach talmudycznych, co sprawia, ze fatwo si¢ zakorzenia-
ja w tradycji zydowskiej. Zdaniem Marca-Alaina Ouaknina, tradycja zydow-
ska jest potaczeniem masory (hebr. ‘przekaz’)’ — czyli zbioru ustalonych regut,
wypracowanego na podstawie studiow nad tekstami biblijnymi — oraz kabaty,
gdzie masora to pamie¢ przyjetego znaczenia, za$ kabata — jego odtworzenie®.
Jest to mozliwe dlatego, ze tekst biblijny nie ma jednego, raz na zawsze usta-
lonego znaczenia, tylko podlega ono ustawicznemu procesowi ksztattowania,
znieksztalcania oraz przeksztalcania, a zydowska metodyka odczytania —
ktorg postuguja si¢ zarowno Talmud, jak i midrasz oraz kabata — polega na
konstrukcji, dekonstrukcji i ponownej rekonstrukcji tekstu, ktory zachowuje
podobienstwo do dawnej formy, lecz otrzymuje nowy ksztalt’. Tak tez stare
znaczenie zostaje przez kabalistow najpierw przyjete, potem rozczlonkowane,
aby poszczegdlne czesci ponownie ztgczy¢ w nowy sposob, co czyni z ich
tekstow, a takze Talmudu i midraszy, doskonale narzedzia zmuszajace do kre-
atywnego myslenia®. Swiatto sptywajace na umysty kabalistow — $wiadectwo

2 F. Kowalska, Dzienniczek stugi Bozej, Krakow—Rzym 1981, s. 27.

3 Zob. M.A. Ouaknin, Concerto pour quatre consonnes sans voyelles, Paris 1991, s. 13.
4 Zob. tamze, s. 13-14.

3 Zob. tamze, s. 30.

¢ Zob. tamze, s. 29.
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Bozej mitosci — o$wietla rabiniczng egzegeze w nowy sposob, uzupehiajac
Prawo ustne dane Mojzeszowi, ktore domaga si¢ ciagtej aktualizacji.

Ta otwarto$¢, bedaca podtozem zydowskiej mistyki, stanowila impuls
niekonczacych si¢ debat rabindw pierwszych wiekow i obok nurtu rabinicz-
nego, ustalajacego ortodoksyjny judaizm, powstat poprzez ol$nienie judaizm
mistyczny, ktorego celem nie bylo zanegowanie tradycji, lecz wpisanie si¢
w nig. Zaowocowat on obfitg literaturg pseudoepigraficzng, pochodzaca z kon-
ca Il w. n.e. z Palestyny, skad pdzniej, w wiekach VII 1 VIII, przeniost si¢ do
Babilonii’. Datacja tych utwordow jest bardzo trudna, gdyz zydowscy mistycy
czesto podszywali sie pod autorow konsekrowanych i tworzyli dzieta wykra-
czajace poza ramy religijnosci, w ktorych doswiadczenie przejmowato role
rozumienia®. Obdarzeni wiedzg o Bozym stworzeniu oraz Bozym istnieniu
wstepowali, przekraczajac pomieszczenia kolejnych patacow, by dojs¢ do naj-
wyzszego — siodmego — gdzie w krolewskiej komnacie zasiada na swym tro-
nie Bog Nieskonczony — En Sof (pisane zamiennie: En Sof, Ejn Sof badz Ein
Sof)°. Chociaz za wigkszo$cig znawcow uzytam czasownika ,,wstgpowac”,
poprawniej byloby powiedzie¢, ze ,,zstgpuja”, poniewaz w pierwszych teks-
tach zaliczanych do literatury mistyki zydowskiej mowa jest o ,,zstapieniu do
rydwanu”!?, co rowna si¢ wstgpowaniu medrcéw do niebianskich patacow!!.
Proces wstgpowania i zstgpowania staje si¢ jednym, gdyz boska przestrzen
nie jest ograniczona kierunkami wyznaczajacymi ludzka. Dlatego w utworze
zatytutowanym Dzieto rydwanu (hebr. Maase Merkawa), ktory podaje hym-
ny i1 wizje rabbich Akiby i Iszmaela towarzyszace im podczas ,,zej$cia z ry-
dwanu”, napisano, ze ten ostatni me¢drzec powiedziat o sobie: ,,Kazdego dnia
medytowalem nad kazdym imieniem [Boga], zardwno przy wstepowaniu, jak
1 zstepowaniu, i wszystkie konczyny mojego ciata byly pocieszone™'?.

7 Zob. J. Dan, The Heart and the Fountain. An Anthology of Jewish Mystical Experiences,
New York 2002, s. 20.

8 Zob. tamze.

® Zob. G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki, thum. 1. Kania, Warszawa
2007, s. 34.

Charles Mopsik okresla En Sof jako Organizatora badz Wylaniajacego si¢ (hebr. maatsil),
ktory jest zrodtem wszystkiego; od niego promieniujg sefirot; zob. Ch. Mopsik, Les grands textes
de la cabale. Les rites qui font Dieu, Lagrasse 2010, s. 650.

10°W dziele Maase Merkawa uzyto zwrotu jored merkawa, gdzie stowo jored oznacza ‘scho-
dzenie’, ‘kierunek w dot’; zob. przyp. 274 na s. 113 w: Talmud babilonski. Traktat Chagiga, tham.
i skomentowat G. Zlatkes, wstepem opatrzyt K. Pilarczyk, Krakow 2009.

1" Zob. J. Dan, The Heart...,s. 17.

121 have been praying every day by the names in each of them, when ascending and when
descending, and all the limbs of my body were comforted” — [cyt. za:] tamze, s. 60.
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Opis tej wedrowki, podczas ktorej mistyk rozmysla nad biblijnym przeka-
zem — gtéwnie z Ksiegi Rodzaju i Ezechiela oraz wizji odpowiadajacej Pie-
$ni nad Piesniami — stat si¢ trescig pierwszych utwordéw starozytnych nurtow
zydowskiego mistycyzmu oraz calej jego kontynuacji'’. Z tych tekstow bi-
blijnych wyrosta sredniowieczna kabalistyka, ktora pojawita si¢ w koncu XII
stulecia w potudniowej Francji, by trwa¢ do potowy XVIII wedle wickszo$ci
wspotczesnych uczonych, w tym Charles’a Mopsika'* i Josepha Dana'®. Inny
badacz, Marc-Alain Ouaknin, jest zdania, ze histori¢ literatury kabalistyczne;j
podzieli¢ mozna na osiem okresow, pierwsze dzieta pochodzg z Il w. p.n.e., za$
ostatnie — z czasOw nam wspotczesnych's. Co do zagadkowej daty Il w. p.n.e.,
to odpowiada ona poczatkowi apokaliptyczno-eschatologicznego chasydyzmu
(hebr. chasyd — ‘pobozny’)!” Essenczykow, dziatajacych od 105 r. p.n.e. do
50 r. n.e., ktoérzy uwazani sa przez Jerzego Ochmana za pierwszych przedsta-
wicieli nurtu kabaly eschatologicznej'®.

Nieprzerywalnos¢ jej dziatalnosci bliska jest pogladowi Gershoma Scho-
lema, nauczyciela wszystkich przysztych badaczy kabaly, ktory ustalit zalgzki
okresu kabalistycznego na I w. n.e. w kregu rabina Akiby'® — jedynego, kto-
remu udato si¢ wkroczy¢ do raju spekulacji mistycznej i wyjs¢ z niej calo.
Scholem uznawat, ze dzieta tego nurtu w sposob ciagly tworzone sg az do XX
wieku?’, widzac w osobie rabbiego Abrahama Icchaka Kooka (zamiennie Kuk;
1865-1935) ostatniego ,,prawdziwego zydowskiego mistyka™'. Niemniej jed-
nak, w innej swojej pracy Scholem uszczegotawia: ,,Kabala — w dostownym
rozumieniu: tradycja, a $cislej tradycja ezoteryczna — to ruch, w ktorym przede
wszystkim miedzy XII a XVII wiekiem znalazly religijne odbicie mistyczne
tendencje judaizmu, wielokrotnie rozgatgzione i rozwijajace si¢ czgsto nader
zZywo”?, i uzupehnia, ze pojawila si¢ ona najpierw w poludniowej Francji, by
potem osiggnaé swoja petng posta¢ w trzynastowiecznej Hiszpanii®.

Moshe Idel, chcac unikng¢ nieporozumien zwigzanych z datowaniem,
dzieli kabate na dwa podstawowe nurty: teozoficzno-teurgiczny i ekstatycz-

13- Zob. T. Jelonek, Kabata, Krakow 2020, s. 126.

14 Zob. Ch. Mopsik, Les grands...,s. 13.

15 Zob. J. Dan, The Heart..., s. VIII.

16 Zob. M.A. Ouaknin, Tajemnice Kabaly, thum. K. i K. Pruscy, Warszawa 2006, s. 28-34.
17 Zob. G. Scholem, Mistycyzm..., s. 106.

18 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej, Krakow 1997, s. 18.

19 Zob. G. Scholem, Mistycyzm..., s. 31.

20 Zob. tamze.

2l Zob. tamze.

22 Zob. G. Scholem, Kabala i jej symbolika, ttum. R. Wojnakowski, Warszawa 2014, s. 130.
23 Zob. tamze, s. 130-131.
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ny (zamiennie nazywany takze profetycznym), ktore osiagnety swoj szczyt
w XIII wieku. W pierwszym teozofia ustanawia nowe podejscie do kwestii
biblijnego Boga, ktéry przestaje by¢ wola i madroscia, stajac si¢ nieznanym
i nieskonczonym En Sof. Objawia si¢ On poprzez dziesig¢ sefirot (hebr. ‘licz-
by’, w Ip. sefira)*, stanowigcych antropomorficzng strukture. Wedtug Moshe
Idla teurgia oznacza ,,robi¢ co$§ w Bogu”, np. wypehia¢ przykazania, czy-
li bra¢ udzial w zyciu Swietym?. Inne przejawy ezoterycznej mysli zapisane
w roznych dzietach Moshe Idel uwaza za utwory mistyki zydowskiej*.
Roland Goetschel objasnia, ze termin ,,kabata”, ktéry oznacza w jezyku
Talmudu tradycje, odnoszony byt poczatkowo do biblijnych tekstow proroc-
kich i hagiograficznych i dopiero od XII wieku w Prowansji, w szkole Izaaka
Slepego (ok. 1160-1235), zaczat przybieraé sens ezoteryczny?’. Sama Prowan-
sja stata si¢ kolebka kabalistyki, gdyz tam toczyly sie¢ religijne dysputy mig-
dzy Zydami i chrzescijanami, ale takze wsrod samych chrzeécijan: miedzy
katolikami a katarami. Ci ostatni, o nastawieniu bardziej mistycznym, uznani
przez hierarchi¢ koscielng za heretykow, wywarli wptyw na kabate¢?. Ponadto
na potudniu Francji po raz pierwszy zetkneli sie Zydzi aszkenazyjscy — wielcy
znawcy Talmudu — z sefardyjczykami, o nastawieniu bardziej filozoficznym.
Zamozne rodziny hiszpanskich Zydow uciekaty od przesladowan na Potwyspie
Iberyjskim i chetnie osiedlaty sie na potudniu Francji**. Zyjacy w poczatkach
XIV wieku Meir Salomon ibn Szaul napisat: ,,Spoczywa na nas zadanie zba-
dania wszystkich rzeczy w miar¢ naszego rozumienia. Winni$my w tym celu
kroczy¢ droga, ktorg obrali ci, co w naszym pokoleniu oraz w pokoleniach po-
przednich od dwustu lat zwa si¢ mequbbalim (kabali$ci), a nauke o dziesieciu
sefirot 1 0 uzasadnieniu pewnych przykazan nazywaja gabbala(h)*°. Mozemy
wiec wnioskowac, ze od XII wieku pojecia ,.kabaty” uzywano dla okreslenia
zaréwno nauki teozoficznej, jak i jej praktycznego zastosowania.
Pozostawiajac na marginesie kwesti¢, czy kabata nalezy do mistycyzmu,
czy tez nie, zwykto si¢ ja dzieli¢ na dwie szkoty. Pierwsza zajmuje si¢ teozo-

24 Zob. Ch. Mopsik, Kabata, tham. A. Szymanowski, Warszawa 2001, s. 8.

3 Zob. M. Idel, Cdbala hebrea y cibala cristiana, tham. C. Kohan, Buenos Aires 2011, s. 26.

% Zob. M. Idel, Kabata. Nowe perspektywy, thum. M. Krawczyk, Krakow 2006, s. 13-19.

27 Zob. R. Goetschel, Kabata, thum. R. Gromacka, Warszawa 1994, s. 5.

28 Zob. L.D. Rensoli Laliga, La Escuela de Kabbalah de Gerona: una intruduccion, ,,eHumani-
sta” 14 (2010), s. 247, https://www.echumanista.ucsb.edu/sites/secure.lsit.ucsb.edu.span.d7_eh/files/
sitefiles/ehumanista/volume14/rensoli%?20laliga.pdf [dostep: 22.07.2021].

2 Postuchaj: M. Halbertal i J. Dweck, Two Giants of Sepharad: Rambam & Ramban — Profes-
sor Moshe Halbertal & Rabbi Joseph Dweck, https://www.youtube.com/watch?v=mdgYzRyEgyk
[dostep: 14.07.2021].

30 R. Goetschel, Kabata, s. 5.
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fig 1 opiera na mistyczno-symbolicznej interpretacji Pisma oraz tradycji, ktora
realizuje si¢ w dziataniu teurgicznym, bazujac na wierze, ze ludzkie czyny
wplywaja na dzieto Boga®'. Naleza do niej kontynuatorzy Izaaka Slepego,
a wigc Ezra z Gerony (ok. 1175-ok. 1245), przedstawiciel duchowego nur-
tu z Katalonii, oraz Mojzesz ben Szem Tob, znany jako Mojzesz z Leonu,
(ok. 1250-1305), autor enigmatycznego dzieta Sefer ha-Zohar (Ksiega Bla-
sku)®. Druga to szkola rozwijajagca metody mistycznego zjednoczenia
z Bogiem, zwana ekstatyczna, ktorej przedstawicielem jest Abraham Abulafia
(1240-0k. 1291). Oba te ruchy religijne, teozoficzno-teurgiczny i ekstatycz-
ny, czerpaty ze spuscizny starozytnej mistyki zydowskiej: pierwszy, skupiajac
si¢ na rozwazaniach nad strukturg i kosmologia §wiata, wywodzac je z Ksie-
gi Rodzaju (pierwszego jej rozdzialu), podobnie jak mistyka poczatku badz
stworzenia (Maase Bereszit), drugi ktadac nacisk na sposob dojscia do Boze-
go tronu opisany w Ksiedze Ezechiela (rozdziatach pierwszym i dziesigtym),
czyli na mistyce rydwanu (Maase Merkawa).

Muszg¢ podkresli¢, ze oba — kazdy w sposob sobie wlasciwy — odnosic si¢
beda do Piesni nad Piesniami stanowiacej inspiracje dla Szi 'ur Koma (gtow-
nego dziela mistyki miar Bozego ciala). Utwor ten zawiera takze elementy
z Ksiegi Ezechiela (pierwszego rozdziatlu) 1 Ksiggi 1zajasza, mowigce zarow-
no o prapoczatku §wiata, jak i o pierwotnym ciele bostwa, ktore kabalisci utoz-
samili z opisem Adama Kadmona®, pierwszego cztowieka®, przedstawiaja-
cym dziesie¢ sefirot, czyli modalnos$¢ Swigtej istoty umozliwiajacg osiggnigcie
roéwnowagi i doskonatosci w $wiecie®. Znajdujg si¢ w nim tez odniesienia do
Pie$ni nad Pie$niami, kiedy mowa jest o komnacie krolewskiej, ktora w mi-
stycznym odczycie oznacza niebo, gdzie Wiadca zasiada na swym tronie.

Kontrowersje dotyczace datowania sa wynikiem odmiennego rozumienia
znaczenia mistycyzmu zydowskiego. Ani Charles Mopsik, ani Joseph Dan nie
neguja, ze ,,u zrodet tego ezoterycznego ruchu mozna znalez¢ podskorne tra-
dycje™¢ czasow talmudycznych, jednakze ten ostatni wyraznie podkresla, ze
utwory, ktore powstaly w czasach starozytnych, nie naleza do kabaty*’. Uwaza
on, ze kabata zaczeta si¢ w ostatnich dwoch dekadach XII wieku, jej rozkwit
nastapil w XIII i na poczatkach XIV stulecia, a nastgpnie zawladnela zydow-

31 Zob. Ch. Mopsik, Les grands..., s. 11.

32 Zob. R. Goetschel, Kabata, s. 7.

3 Zob. G. Scholem, Kabata..., s. 185.

3 Zob. tamze, s. 150.

35 Zob. M.A. Ouaknin, Tajemnice..., s. 12-13.
3¢ Ch. Mopsik, Kabala, s. 8.

37 Zob. J. Dan, The Heart..., s. 9.
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ska mysla w XVII i XVIII wiekach, by powrdci¢ dzis, kiedy judaizm przybie-
ra formy kabalistyczne, ale nie mistyczne®®. Wida¢ wiec, ze Joseph Dan stawia
wyrazng granice miedzy kabalg a mistyka, co jednak nie przeczy temu, ze
wielu zydowskich mistykow byto kabalistami®’. Zdaniem tego ucznia Gersho-
ma Sholema, w ogdle nieadekwatne jest mowienie o mistycyzmie zydowskim,
uwaza on bowiem, ze termin mistycyzm odnosi si¢ wylacznie do chrzescijan-
skiego kregu religijnego, a w jezyku hebrajskim brak stownego odpowiednika
tego greckiego terminu®.

Charles Mopsik informuje, ze pojecie to bylo uzywane przez neoplato-
nikow do oznaczenia tajemnych obrzgdow religijnych, czesto zwigzanych
z dziataniem teurgicznym®*'. Stowo mystikés pochodzi od czasownika ozna-
czajacego ‘zamkna¢’, zarowno oczy, jak i usta, po to, by by¢ przygotowanym
do wtajemniczenia w obrzed misteriow*’. Profesor Krzysztof Stachewicz,
wzigwszy pod uwage aspekt Zrodlotworczy tego pojecia, objasnia: ,,Mamy
tu zatem wskazanie na sfer¢ tajemnicy, czego$ niezgtebianego 1 zwigzanego
ze sfera ponadzmystowg i niewypowiadalng, na spotkanie z czym trzeba si¢
przygotowacé, otworzy¢, zmystowo «usnaé» (podkreslenie momentu pasywne-
g0), zamkng¢ «wrota zmystow» ™4,

Przez zamknigcie si¢ na $wiat zmystowy odcinamy si¢ od percepcji, sta-
nowiacej bazg naszej wiedzy, co wedlug Josepha Dana jest rownoznaczne
z tym, ze mistycyzm to tajemnica braku czy tez nieobecno$ci*. Przeczy to
zydowskiemu $wiatopogladowi, zgodnie z ktorym wszelka mozliwa wiedza,
w tym takze o Wszechwiedzacym, zawarta jest w Pi$mie Swietym, dostep-
nym dla wszystkich ludzi dobrej woli, bez zadnych rozréznien migdzy nimi®.
Mozna wigc stwierdzi¢, ze Joseph Dan jest zdania, iz judaizm to w glownej
mierze biblijna egzegeza oparta na przeswiadczeniu, ze prawda — ktorg jest
Boze stowo*, gdyz napisano: ,,Szczytem stowa Twojego prawda”’ — zostata
objawiona, a zatem nie moze by¢ spowita welonem tajemniczosci, a misty-

3% Zob. tamze.

Zob. tamze.

40 Zob. tamze, s. 7.

41 Zob. Ch. Mopsik, Les grands..., s. 14.

42 Zob. K. Stachewicz, Doswiadczy¢ prawdziwej rzeczywistosci. Prolegomena do filozofii mi-
styki, t. 1, Poznan 2019, s. 40.

4 Zob. tamze.

44 Zob.J. Dan, The Heart...,s. 3.

4 Zob. tamze, s. 2.

4 Zob. G. Scholem, Lenguajes y cabala, ttum. J.L. Barbero Sampedro, Madrid 2006, s. 11.

47 Ps 119,160, w: Pisma. Przekiad interlinearny z kodami gramatycznymi, transliteracjq oraz
indeksem stow hebrajskich i aramejskich, red. A. Ku$mirek, Warszawa 2014, s. 217.

39
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cyzm prébuje dojs¢ do ukrytej prawdy, ktorej nigdy nie bedzie mozna w petni
wyrazi¢ stowami.

Tak tez zydowski egzegeta ma pozytywny stosunek do jezyka, za pomoca
ktorego bedzie mogt podaé swiatu najwazniejsza wiedze, zas mistyk z gory
nastawiony jest pesymistycznie, gdyz nie wierzy w mozliwos¢ lingwistycz-
nej komunikacji*®. Na tym przeswiadczeniu oparty jest stosunek judaizmu do
jezyka, odmienny od greckiego, ktory zdominowat wigkszo§¢ mysli chrzesci-
janskiej. Zydzi uwazaja, ze jezyk nie jest narzedziem komunikacji, lecz od-
zwierciedleniem boskiej madrosci, za pomoca ktorej Bog tworzy. Umozliwia
to kabalistom pozytywne warto$ciowanie jezyka, ktory ,,w swej najczystszej
esencji [a wigc — wedlug nich hebrajski] powigzany jest $cisle z najglebsza
duchowsg istotg $wiata, czyli ma warto$¢ mistyczng”*. Uzycie jezyka dowo-
dzi, ze mozliwy jest przekaz prawdy, gdyz Boze stowo musi z koniecznosci
by¢ prawdziwe 1 dane jest w otaczajacych nas stworzeniach, ktorych sami
jestesmy cze$cig™.

Grecy ze swej strony podkreslali ograniczonos$¢ jezyka, ktory stuzy¢ ma
jedynie do ludzkiego przekazu tego, co zmystowo dane, a nie tego, co przekra-
cza sfer¢ percepcji. Cho¢ nie chodzi tu bynajmniej jedynie o jezyk, to jednak
jest on narzgdziem, za pomocg ktorego wyrazone sg prawdy wiary, zas wszel-
ka forma mistycyzmu to niezaprzeczalnie fenomen religijny®!, poniewaz — jak
stusznie podkresla Marc-Alain Ouaknin — wyraz ,,mistyczny” ktadzie nacisk
na ten aspekt religii, ktory opiera si¢ na bezposredniej 1 wewngetrznej $wiado-
mosci Bozej obecnosci®?, cho¢ badacz ten dodaje, ze mistyka i mistyk szukaja
mostu, ktory by pozwolil przeskoczy¢ ustalong przez religi¢ przepas¢ migdzy
cztowiekiem a Bogiem i odnalez¢ dawng jedno$¢*. Zostawiam na boku zakres
XX-wiecznego ateistycznego mistycyzmu, teorii opartej na doswiadczeniu
mistycznym jako przezyciu ,,jednosci ze wszystkim, z catoscia, ktéra jedno-
czy si¢ w czystej immanencji i nie ma zadnych transcendentnych elementow
czy fundamentow”>*.

Relacja miedzy religig a mistyka jest taka, Ze ta ostatnia to religia z czyms$
ponad, jak to okresla Joseph Dan®. To ponad — ktore uzna¢ mozna za most

4 Zob. J. Dan, The Heart...,s. 3.
4 G. Scholem, Mistycyzm..., s. 30.
30 Zob. J. Dan, The Heart..., s. 4.
31 Zob. tamze, s. 1.

32 Zob. M.A. Ouaknin, Concerto...,s. 15.

33 Zob. tamze, s. 21.

3% K. Stachewicz, Doswiadczy¢ prawdziwej rzeczywistosci. Prolegomena do filozofii mistyki,
t. 2, Poznan 2019, s. 46.

3 Zob. J. Dan, The Heart...,s. 1.
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na drodze do Boga — jest wtasnie tym, co charakteryzuje mistyke. Most ten
zbudowany jest m.in. z liturgicznych obrzgdow, wypehniania przykazan oraz
interpretacyjnych studiow nad cztowiekiem i Bogiem. Ta ostatnia cz¢$¢ mostu
jest wedtug Alaina-Marca Ouaknina esencja kabaty jako pewnej hermeneu-
tyki, ktéra za pomoca wielo$ci znaczen tworzy prawdziwag historie, tozsama
z czasem™. Zgadza si¢ to z definicjg kabaly Charles’a Mopsika, ktory pisze,
ze jest ona ,,poznaniem boskosci postrzeganej jako swiat posredni miedzy nie-
wystowionym absolutem i naszym §wiatem”, 1 uzupetnia: ,,zawiera w sobie
okreslong praktyke teurgiczng, ktdra opiera si¢ na systemie odniesien miedzy
tym posredniczacym kosmosem i cztowiekiem™’, nadmieniajac, iz ,,lepiej nie
utozsamiaé kabaly z mistyka zydowska™®. Widzimy wiec, ze on takze jest
przeciwny uzywaniu pojgcia mistyka, chociaz nie z powodu specyfiki zydow-
skiego myslenia —jak dowodzit Joseph Dan — gdyz wybiera inny grecki termin:
mistagogia®, uwazajac, ze mistycyzm jest zle zdefiniowany®. Mopsik broni
swojego wyboru, argumentujac, ze kabata wystepuje w Swiecie jako zjawisko
ogolnej historii idei 1 religii, a mistagogia to stowo, ktore w swoim rdzeniu
oznacza wprowadzenie do misterium®'. Tak tez przywoluje ono zaréwno ideg
tajemnicy, jak i inicjacji®?, dzigki czemu — jesli uznamy, ze kabala to rodzaj
zydowskiej mistagogii — kabalista bedzie tym, kto posiadt klucz do wiedzy
tajemnej, mowiacej o Bogu jako niezglebionym En Sof, ktorego za pomoca
sefirot mozna jednocze$nie odstaniaé i zastaniac¢®.

Ta oscylacja Bozego poznania jest podstawa ruchu kabalistycznego, dla
ktorego rozbieznos¢ miedzy Bogiem zywym, przejawiajacym si¢ w aktach
stworzenia, objawienia i odkupienia, a ukrytym Deus absconditus — Bogiem
samym w sobie — ,,nabiera specjalnego znaczenia”*. Kabalisci probowali po-
godzi¢ te dwa aspekty poprzez doglebne studia lingwistyczno-ezoteryczne nad
nieskonczenie wieloma imionami zywego Boga, ktory w sposob przenosny,
a wigc ukryty, objawia si¢ jako to, co nieskonczone i jezykowo nieuchwytne,
czyli En Sof*s. Epifania ukrytego Boga nastepuje najczesciej w postaci Swie-

% Zob. M.A. Ouaknin, Concerto...,s. 23.
57 Ch. Mopsik, Kabata, s. 10.

3 Tamze, s. 12.

% Zob. Ch. Mopsik, Les grands..., s. 14.
€0 Zob. tamze.

Zob. tamze.

2 Zob. tamze.

6 Zob. Ch. Mopsik, Kabala, s. 9.

¢ Zob. G. Scholem, Mistycyzm..., s. 23.
% Zob. tamze, s. 24.

6
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tego Ducha (hebr. Ruach Elohim Chajim)®. Mimo swej niechgci do terminu
»mistycyzm” Charles Mopsik w koncu stwierdza: ,,Mistycyzm zydowski nie
sprowadza si¢ do kabalistyki, cho¢ czgsto uzywa sie, niestusznie, tych stow
jako synonimy”’, a tym samym daje do zrozumienia, ze kabata to jedna z form
zydowskiej duchowos$ci. Marc-Alain Ouaknin ze swej strony podkresla, ze
jego podejscie do kabaty nie jest historyczne i skoro nie omawia faz jej rozwo-
ju, woli nie uzywac stowa ,,mistyczny”, by unikng¢ nieporozumien. Definiuje
on kabate w sposob ,,egzystencjalny”, uwazajac, ze oprocz badania ukrytych
struktur boskich obejmuje ona studia nad kondycja cztowieka. Zdaniem Ouak-
nina, w dzietach kabalistycznych nie chodzi o interpretacj¢ analizowanego
tekstu, lecz o poznanie samego siebie®®, a wigc zawierajag one rownoczesnie
dyskurs teozoficzny i antropologiczny. Pierwszy dla opisu boskiego dziatania
postuguje si¢ dziesiecioma sefirot, z ktorych kazda jest przejawem Swictosci,
a wigc ludzkich dziatan w dazeniu do osiggnigcia Bozego podobienstwa. Dru-
gi za$ objasnia znaczenie elementéw ludzkiego istnienia, jego stow, gestow
1 czyndw, za pomoca ktorych cztowiek stara si¢ w roznoraki sposéb nawia-
za¢ kontakt z Bogiem®. Poznanie siebie poprzez poznanie Boga doskonale
opisal Mistrz Eckhart, $miato stwierdzajac w jednym ze swoich kazan: ,,Bog
sprawia, ze poznajemy samych siebie, a Jego bycie jest Jego poznaniem. A to,
iz sprawia On, ze poznaje¢ siebie, i to, ze poznaje, jest tym samym; i dlatego
Jego poznanie jest moim [poznaniem], tak jak jest jednym i tym samym w na-
uczycielu, ktory uczy i w uczniu, ktory jest nauczany”. To skojarzenie jed-
noczesnego poznania Boga i siebie z nauczaniem jest nader adekwatne przy
rozwazaniach nad istotg kabaty, ktora procz aspektu czysto spekulatywnego
zawierata rowniez aspekt dydaktyczny. Wigkszo$¢ kabalistow miata ucznidw,
bowiem wiedza, ktéra zostata im dana — nigdy nie osiggnigta sama przez sig,
zawsze natchniona — powinna stuzy¢ rowniez innym. Chociaz intencja na-
uczania nie jest obecna w autorskiej intencji wszystkich dziel mistycyzmu zy-
dowskiego, to znajdujemy jg zawsze w pismach kabalistycznych.

Muszg¢ przyznaé, ze cho¢ wigkszo$¢ wspolczesnych badaczy, takich jak
Joseph Dan, Charles Mopsik i Marc-Alain Ouaknin, chce odejs¢ od uzywania
terminu ,,mistycyzm”, to jednak ostatecznie go uzywa, wpisujagc wen kaba-
te, ktora zarowno w swojej teozoficzno-teurgicznej, jak i ekstatycznej postaci

% Zob. R. Goetschel, Kabata, s. 54.

¢ Ch. Mopsik, Kabata, s. 10.

%8 Zob. M.A. Ouaknin, Concerto...,s. 22.

% Zob. tamze, s. 16-17.

0 Eckhart, Kazania i traktaty, tham. J. Prokopiuk, Warszawa 1988, s. 235.
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dazy do spotkania z Wiekuistym. Czasami czyni to odwaznie, twarzg w twarz,
nie bojac si¢ przestrogi danej w Ksiedze Wyjscia: ,,Nie bedziesz mogt zo-
baczy¢ oblicza Mojego, gdyz nie moze zobaczy¢ mnie cztowiek i (pozostac
przy) zyciu”’!, innym razem ostroznie, idgc za zache¢tg z Ksiegi Ezechiela:
,,Otworzyly si¢ niebiosa i zobaczylem widzenia Boga™”, postugujac si¢ po-
srednictwem jezykowej zastony, ktora chroni przed palacym obliczem Boga,
albo wstepujac do komnat, gdzie zasiada Bozy Majestat.

Wszyscy trzej wymienieni przeze mnie badacze wpadaja w koncu we wias-
ne sidla 1 zaczynaja moéwi¢ o mistycyzmie, ktory jest poczatkiem dtugiej we-
drowki ku Jedynemu, prowadzajacej poprzez rozmyslanie nad stworzeniem
widzialnym badz niewidzialnym, dane w sposob zrozumiaty — jak chce Jo-
seph Dan — albo przekazywane jedynie wtajemniczonym — jak pisze Char-
les Mopsik. Kabata porusza najglebsze tematy dotyczace cztowieka, §wiata
1 Boga, zgodnie z mysla Marca-Alaina Ouaknina. I mimo Ze — jak stusznie
oznajmia Roland Goetschel — ,,nie wszyscy mistycy zydowscy dazyli do mi-
stycznego zjednoczenia z Bogiem”, to jednak: ,,og6lnie rzecz biorac, kabate
nalezy uzna¢ za mistyke, poniewaz stara si¢ uchwyci¢ bosko$¢ 1 stworzony
$wiat poza granicami normalnego doswiadczenia oraz wykracza poza sfere
tego, co moze poja¢ intelekt czy zmysty dziatajace w normalnym stanie””.
Odpowiadajac na tytulowe pytanie, zgadzam si¢ z Rolandem Goetschelem
i Moshe Idlem, Ze najbezpieczniej jest wpisa¢ kabate w ruch mistycyzmu,
gdyz wlasnie z niego wyrosta pod koniec XII wieku. Jednakze, by lepiej to
zilustrowac¢, nalezy blizej przyjrze¢ si¢ literaturze mistycznej, ktora odegrata
fundamentalng rol¢ w sprecyzowaniu zagadnien pozniej poruszanych przez
kabalistow.

Podstawowe zrédla mistycyzmu kabaly

Zydowska literatura mistyczna powstawata rownoczesnie z literatura tal-
mudyczng, lecz — co ciekawe — nie tylko nie stata w opozycji do niej, lecz
wlasnie z niej zaczerpneta wszystkie swoje tematy. W traktacie Chagiga
z Talmudu babilonskiego znajduje si¢ streszczenie catej problematyki poru-

" 'Wj 33,20, w: Pigcioksigg z przekiadem interlinearnym z kodami gramatycznymi i translite-
racjq oraz indeksem rdzeni, red. A. Ku§mirek, Warszawa 2003, s. 347.

2 Ez 1,1, w: Prorocy. Przeklad interlinearny z kodami gramatycznymi, transliteracjq i indek-
sem stow hebrajskich, red. A. Kusmirek, Warszawa 2008, s. 1190.

73 R. Goetschel, Kabata, s. 6.
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szanej przez pierwsze dziela mistyki zydowskiej, ktore podzieli¢ mozna na
trzy gtowne dzialy, wszystkie bedace formg mistyki literowo-liczbowej zgod-
nie z naturg jezyka hebrajskiego: mistyke stworzenia (Maase Bereszit), oparta
gléwnie na Ksiedze Rodzaju, mistyke niebios (Maase Merkawa) majaca jako
podstawe widzenie Ezechiela oraz mistyke miar Bozego ciata (Szi 'ur Koma),
ktorej zrodlem jest opis Oblubienca z Pie$ni nad Pie$niami’™. Mimo poczatko-
wego ostrzezenia:

Zabronionych stosunkow [z cudza zong, kobieta w stanie menstruacji, czy tez
zwigzang rodzinnie z mezczyzng] nie wolno objasniac trzem, ani dzieta poczatku
dwom, ani tez [Dzieta] Rydwanu jednemu, chyba Ze jest uczonym i jest §wiado-
my swojej wiedzy. Kto spekuluje o czterech rzeczach, byloby dla niego lepiej,
gdyby wecale nie przyszedt na $wiat: co ponad, co pod, co przed, co po. A kto nie
zwaza na cze$¢ swego stworcy, bytoby lepiej, gdyby nie przyszedt na swiat’,

mistycy podjeli ryzyko rozwazania zabronionych tematdéw. Przytoczony cytat
z Talmudu wymienia trzy gtéwne dziaty mistyki zydowskiej: dzieto poczatku
dotyczy Maase Bereszit, dzieto rydwanu odnosi si¢ do Maase Merkawa (hebr.
merkawa to tron pojazdu Boga, czyli rydwan’®), a tych, ktorzy nie zwazajg na
czes¢ swego Stworcy, odnies¢ mozna do studiujacych Szi'ur Koma, ktore to
dzieto wedle Gershoma Scholema ,,0d zawsze budzito opor i sprzeciw Zydow
o0 nastawieniu niemistycznym””’, gdyz widzieli w nim obrazliwy betkot antro-
pomorfizujacy Niepoznawalnego. Choc¢ pada tu ostrzezenie przed mistycznym
studiowaniem Tory, to jednak w po6zniejszej interpretacji rabinicznej znajdu-
jemy termin szulchan aruch w znaczeniu: ,,czy studia mistyczne Tory chronig
od zwatpienia?”’®. Odpowiedz na to pytanie zasadza si¢ na obserwacji rabina
Akiby, ktorego od powatpiewania uchronito studiowanie Tory w stanie catko-
witej czystosci”.

Widaé wigc, ze zamiarem pierwszego mistycyzmu byto objasnienie od-
powiednich ustepoéw z Biblii*’, podobnie jak to czyni¢ bedzie pdzniejsza ka-
bata, ktorg Marc-Alain Ouaknin uwaza za rodzaj biblijnej egzegezy. Mistyka
ta opierala si¢ na tekstach biblijnych, ktore tgczyta z tekstami apokaliptycz-
nymi — tworzonymi od okoto 165 r. p.n.e. do II w. n.e. — jednym z nich jest

74 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii Zydowskiej, s. 47.
S Talmud babilonski..., s. 113.

76 Zob. G. Scholem, Mistycyzm..., s. 55.

77 Zob. tamze, s. 77.

8 Przypis 397 na s. 143 w: Talmud babilonski...

" Zob. przyp. 397 na s. 143 w: tamze.

80 Zob. G. Scholem, Mistycyzm..., s. 55.
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Ksiega Daniela, jedyna zaliczona do kanonu Biblii Hebrajskiej®'. Mistyka
zydowska rozwijata si¢ réwnolegle z chrzescijanska teologia w Palestynie,
jednakze odrézniata si¢ od niej swoim, uwarunkowanym historycznie, na-
rodowym charakterem®. Ten nacjonalistyczny przekaz znajdziemy rowniez
w mistyce zydowskiej, ktora interpretowata biblijne tematy: stworzenia, doj-
scia do Boga i Jego poznania, opisu Stworcy i sluboéw mistycznych w duchu
apokaliptyczno-eschatologicznym, wypatrujac przyjscia zbawicielskiego Me-
sjasza®. Zar6wno rabini, jak mistycy, sa przeswiadczeni o tym, ze Tora, w kto-
rej zawarto caly $wiat, ,,wie wszystko o sobie”* i trzeba jg jedynie ,,umiejetnie
odczyta¢”®. Gdyby si¢ na tym zatrzymac, nie bytoby r6znicy miedzy rabinicz-
nym odczytem Pisma a mistycznym, jednak ten drugi wprowadza dodatkowo
angelologie, refleksje nad imionami Boga 1 aniolow, a takze wedrowke dusz
(gilgul) ku zjednoczeniu (dewekut) z Boza obecnoscia (Szechina). Mistyk za
pomoca tych samych metod, ktore stosowali starozytni medrcy: swoistej me-
dytacji (kawwana) oraz pochwalnych hymnow (kawod — ‘chwata’), odczytuje
W sposob tajemny (sod) dziela stwarzania, a takze opisy nieba i ciata Boga.
Biblia méwila, ,,co istnieje”, Talmud i Pisma odpowiadaly na pytanie: ,,jak
one istnieja 1 jak istnie¢ powinny, by byly zgodne z wola Stworzyciela”, lecz
bez odpowiedzi pozostawato: ,,po co zostaly stworzone. Wiasnie tutaj,
wedle Moshe Idla, wkracza mistycyzm zydowski, ktory — paralelnie do tal-
mudycznych rozwazan nad sposobem istnienia $wiata i cztowieka — zaczyna
snu¢ spekulacje nad przyczyng ich powstania®’. Impulsem dla tego nurtu byto
zetkniecie z filozofig grecka, co przyczynito si¢ rowniez do odejs$cia od kon-
kretnego dyskursu biblijno-historycznego — méwigcego o Bogu objawiajagcym
si¢ 1 widocznym — i zastgpienia go wywodem, w ktérym pojawiajg si¢ terminy
abstrakcyjne, obce jezykowi hebrajskiemu, pozwalajace moéwi¢ o niewidzial-
nym aspekcie nieskonczonego En Sof*:.

Wedle Jerzego Ochmana hellenizm, ktory przedostat si¢ do judaizmu za
panowania Aleksandra Wielkiego na obszarze Palestyny, silnie oddziatywat
na rozwoj mistyki zydowskiej®. Z licznych filozoficznych nurtéw hellenizmu
najwigkszy wptyw miat platonizm w wersji ludowej oraz neoplatonizm, kto-

8

Zob. R. Goetschel, Kabata, s. 9.

82 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii Zydowskiej, s. 31-32.
83 Zob. tamze, s. 59.

Zob. tamze.

Zob. tamze.

8 Zob. M. Idel, Cdbala...,s. 21-22.

87 Zob. tamze, s. 22.

88 Zob. tamze, s. 23.

8 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii Zydowskiej, s. 30-31.
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ry przyczynit si¢ ,,do rozwoju mistycznej hermeneutyki Tory”. Ponadto or-
fizm i pitagoreizm (z przekonaniem o nadprzyrodzonych mocach liczb) oraz
magiczne traktowanie religijnych tekstow przez perska kulture® sprawity,
ze magiczne elementy, silnie zwalczane przez judaizm rabiniczny, pojawi-
ty si¢ w zydowskim mistycyzmie, chocby w postaci zakle¢ powstatych na
bazie niezrozumiatych litanii zbudowanych z anielskich lub Bozych imion.
Zaklecia te jednak wykorzystywane byty gtoéwnie nie do osobistych celow,
jak chce tego magia, lecz do przyspieszenia przybycia Mesjasza, ktory ma
zbawi¢ §wiat. Wierzono, ze jego nadejscie podlega rozwojowi etycznemu, co
dato poczatek zydowskiemu pietyzmowi chasydow apokaliptyczno-eschato-
logicznych. Uwazano, ze ludzkie dziatania mogg zmieni¢ $wiat, gdyz wedle
mistykow istniata zalezno$¢ miedzy naprawa siebie samego a naprawa uni-
wersum, podobnie jak pomiedzy ludzkim cierpieniem a jego kosmicznym
wymiarem®?, Drzewo dziesi¢ciu sefirot — ktore znajdujemy juz w Sefer Jecira,
jednym z pierwszych utworow zydowskiego mistycyzmu — bedzie odzwier-
ciedleniem sprawczych mocy Boga, cztowieka i §wiata. Mozna je takze iden-
tyfikowac z potaczeniem dwoch §wigtych drzew Edenu: drzewa zycia i drze-
wa poznania dobra i zta. Pierwotna jednos¢ tych dwoch drzew utozsamiata
zycie 1 poznanie®. Jest to wazny aspekt, gdyz sefirotyczne drzewo czesto
bywa nazwane drzewem zycia, zawiera ono w sobie strukture Bozego §wiata,
bedacego wzorem $wiata nizszego. Samo jego poznanie jest poznaniem ob-
jawiajacego si¢ Boga. Wérod kabalistow istniato przeswiadczenie o tym, ze
niepostuszenstwo Adama i Ewy spowodowato rozdzielenie swiatéw, a zada-
niem czlowieka na ziemi jest doprowadzenie do ponownego ich ztagczenia®.
Tezie tej przeczy tekst Ksiegi Rodzaju, gdzie: ,,Na rozkaz Pana Boga wyro-
sty z gleby wszelkie drzewa mite z wygladu i smaczny owoc rodzace oraz
drzewo zycia w $rodku tego ogrodu i drzewo poznania dobra i zta”*. Z tego
passusu wynika, ze oba drzewa stworzone zostaty oddzielnie i byly dwoma
réznymi, jeszcze zanim cztowiek zgrzeszyl.

Zjednoczenie teologii, antropologii i kosmologii moze by¢ traktowane jako
polaczenie biblijnego teocentryzmu z greckq filozofig antropocentryczng oraz
orientalnymi spekulacjami kosmocentrycznymi. Dzigki temu dwa ostatnie,
obce prady — hellenizm i $wiatopoglad perski — naznaczyly ezoteryzmem oraz

% Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej, s. 31.
°l' Zob. tamze, s. 28-29.

%2 Zob. tamze, s. 18.

% Zob. G. Scholem, Mistycyzm..., s. 258.

% Zob. L.D. Rensoli Laliga, La Escuela..., s. 242.

% Rdz 2,9, w: Biblia Tysigclecia.
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magicznoscig judaizm, dajac poczatek zydowskiemu mistycyzmowi®®. Do tych
pradow nalezy dodac¢ jeszcze wptyw gnostycyzmu, w rozumieniu systemu re-
ligijno-filozoficznego z II wieku, opartego na idei zbawczej wiedzy (gnozy)
o Bozych tajemnicach, ktora ma doprowadzi¢ do zjednoczenia z bostwem?’.
Niektorzy badacze, w tym Charles Mopsik, wierni nauczaniu Gershoma Scho-
lema, uwazaja, ze mistycyzm patacow — powstaty pod koniec starozytnosci
w Palestynie w krggach essenczykéw — jest zydowska gnozg. Nie zgadza
si¢ z tym Roland Goetschel, dostrzegajac znaczacg rdznice migdzy gnosty-
cyzmem, w ktorym ,,dusza stara si¢ umknaé archontom®, przeszkadzajacym
jej osiagnaé pleromg”, a literaturg Merkawy, w ktorej anioty, stréze kazdego
patacu, badajg zastugi wtajemniczonego i jesli znajduja go godnym, pomagaja
mu podczas wniebowstgpienia”'®. Goetschel dodaje: ,,niebieska podroz duszy
oznacza w gnostycyzmie jej powrot do boskiego zrodta i ma miejsce po $§mier-
ci, natomiast w literaturze Hechalot podroz duszy przedstawia si¢ jako przezy-
cie mistyczne, ktore ma miejsce za zycia danej osoby”!°!, Mimo tej znaczgcej
roéznicy wiekszos¢ badaczy dostrzega elementy gnostyckie w poczatkach zy-
dowskiego mistycyzmu. Przyznaje to nawet Roland Goetschel, kiedy pisze:
»Niemniej jednak powigzania miedzy gnostycyzmem a judaizmem prawdopo-
dobnie istniejg”'?, gdyz: ,,judaizm apokaliptyczny przez swoja koncepcj¢ po-
znania przyczynit si¢ do wypracowania gnosis u gnostykow, skoro glosita ona
zbawienie zwigzane z wiedzg ezoteryczng”'®”. Sam ten zwigzek jest widoczny
w tzw. kabale gnostyckiej, dziatajacej na kastylijskiej ziemi w potowie XIII
wieku, ktora polaczy¢ mozna rowniez z kabalg filozoficzng, gdyz zar6wno
inspiracje gnostycyzmem, jak i mysl — gtownie Arystotelesa — ukierunkowaly
jej tok rozwazan. Kabata, tak gnostycka, jak i filozoficzna, odnosi si¢ takze
do starozytnych tekstow zydowskiego mistycyzmu, w szczegolnosci do naj-

% Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii Zzydowskiej, s. 34.

97 Zob. R. Goetschel, Kabata, s. 30.

% Archont — w literaturze niezydowskiej gnozy wtadcy siedmiu sfer planetarnych, ktorzy prze-
szkadzaja duszy wyzwoleniu si¢ z wigzow $wiata; zob. G. Scholem, Mistycyzm..., s. 63.

% Pleroma — $wiat Platonskich idei, ktorym kroéluje idea dobra i jednosci, zostaje przez gno-
stykow przeksztatcony w doskonaly §wiat boskiego bytu; zob. F. Kwiatkowski, Czym sq gnostyckie
dystopie? Refleksja nad gnostyckq wizjq swiata w badaniach nad dystopiami, s. 260, https://ruj.
uj.edu.pl/xmlui/bitstream/handle/item/63101/kwiatkowski czym sa gnostyckie dystopie 2017.
pdf?sequence=1&isAllowed=y [dostep: 31.05.2021].

W zydowskim imaginarium jest to Bozy $wiat, sktadajacy si¢ z dziesigciu sefirot; jego hebrajski
odpowiednik to ha-male (‘petnia’); zob. Ch. Mopsik, Les grands..., s. 651.

100 R. Goetschel, Kabata, s. 32.

11 Tamze.

102 Tamze, s. 33.

103 Tamze.
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bardziej enigmatycznej Ksiggi Stworzenia, czerpiac z niej wizj¢ sefirot oraz
przeksztatcajac to dzieto, ktore zgota nie jest gnostyckie, w utwor o stricte
gnostyckim przekazie'™. Kabatg gnostycka (hebr. ma’amagim)'® reprezentuja
bracia Jakub i Izaak ben ha-Kohenowie z Sorii (pot. XIII w.), Mojzesz z Bur-
gos (ok. 1230-1300) oraz Todros Abulafia (1220-ok. 1213).

Jakub ben ha-Kohen urodzit si¢ w Sorii, lecz predko przeprowadzit si¢ do
Segowii, gdzie wraz z bratem Izaakiem zalozyl szkole, ktora specjalizowata
si¢ w kabalistycznych rozmyslaniach 1 wywarla wptyw na Mojzesza z Leon,
autora Zoharu'*®. Pod koniec zycia bracia udali si¢ do Prowansji, gdzie Jakub
zmarl. W swoich pismach Jakub rozwaza temat dobra i zla, uznajac, ze do-
bro wyptywa bezposrednio od Boga, a zto jest zepsutym dobrem'”’. Ponadto
w dziele Ksiega iluminacji (Sefer ha-Orach) — ktorego czotowa postacia jest
Metatron'® — ujawnia za pomoca gematrii mistyczne znaczenie Tory i jej na-
kazoéw'?”. Jego brat, Izaak ben ha-Kohen, rozwinat nader ciekawa koncepcje
lewej strony (sitra achra)'’ sefirot, wprowadzajac w mys$l kabalistyczng du-
alistyczny podzial na lewa — zlg i prawa — dobra strong. Uzupeit on szeroko
rozbudowang starozytng angelologi¢ o demonologi¢, przedstawiajac uniwer-
sum, w ktorym nieprzerwanie trwa walka migdzy dobrem a ztem, aniotami
a demonami. Szczyt owej konfrontacji nastapi wraz z przybyciem Mesjasza,
ktory zmierzywszy si¢ z Szatanem, zada mu druzgocaca kleske'''. W podob-

104 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii Zzydowskiej, s. 92.

105 Zob. R. Goetschel, Kabata, s. 83.

196 7ob. A. Saenz Badillos i J. Targorano Borras, Diccionario de autores judios, Cordoba 1988,
s. 121.

107 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej, s. 92-93.

18 Metatron — w zydowskiej literaturze starozytnosci imi¢ Aniota [Bozej] Twarzy. Byt to
pierwszy archaniot w anielskiej hierarchii, ktérego zaczgto podzniej utozsamiac z patriarchg czaséw
przedpotopowych, zwanym Henochem. Henoch zostal przeniesiony za zycia do nieba i tam prze-
mieniony na Metatrona. W kabale ponadto identyfikowany jest z dziesiata sefirg, czyli Malchut (pi-
sane zamiennie: Malkut; hebr. ‘krolestwo’), badz z jej przejawem; silnie wigc zwigzany z Szechina,
ktorej w drzewie sefirot odpowiada Malchut; zob. Ch. Mopsik, Les grands...,s. 651.

Metatron i Henoch to dwie postacie catkowicie od siebie niezalezne i dopiero z czasem zaczgto
je ze soba tak mocno taczy¢, ze staty si¢ jedna i ta samg. Podobnie jest z twierdzeniem Scholema, ze
aniot ten to archaniot Michat, ktory ma wiele sekretnych imion. U niektorych mistykow Metatron to
imi¢ samego Boga, ktory objawia si¢ jako mniejszy JHWH; zob. C. Santos Carretero, Onomadstica
en el Libro de Henoc: El angel Metatron, ,Hamsa” 3 (2017), https://journals.openedition.org/ham-
sa/649 [dostep: 07.07.2021].

Zob tez: Anonim, Ksiega Henocha, thum. i wstepem opatrzyt M.1. Prokopowicz, http://zbory.
org/pisma/iii_ksiega henocha 2019.pdf [dostep: 02.05.2021].

109 Zob. R. Goetschel, Kabaita, s. 84.

10 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej, s. 93.

1 Zob. A. Saenz Badillos i J. Targorano Borras, Diccionario..., s. 163.
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nym duchu przedstawil rabbi Todros Abulafia — wielki rabin na dworze kréla
Alfonsa X — swoja koncepcje¢ na temat sefir Swigtych i sefir demonicznych,
czyli emanacji dobra i zta, §wigtosci i cielesno$ci''2. Mojzesz z Burgos — uczen
Jakuba i Izaaka ben ha-Kohenow!'"® i nauczyciel Todrosa Abulafii — rowniez
zajat si¢ problemem lewej strony $wiata, stojacej w opozycji do prawej. Wizje
Boga zaczerpnat z dzieta Szi 'ur Koma, dajac do wiadomosci, ze powinna ona
by¢ wzorem dla kazdego cztowieka dazgcego do Swietosci''*. By¢ moze zain-
teresowanie Szi ‘ur Koma sktonito go do napisania komentarza do Pie$ni nad
Pie$niami, ktory jednak nie zachowat si¢ do naszych czasow!'".

Relacja migdzy Bogiem a czlowiekiem zajal si¢ 1zaak ibn Latif, gtéwny
przedstawiciel kabaty filozoficznej. Zyt on w Toledo, gdzie byta dostepna za-
réwno mys$l arabska, jak i thumaczenia pism greckich!'S. Dzigki temu taczyt
w swoich pracach poglady arabskie, greckie i zydowskie, przyznajac pierw-
szenstwo neoplatonizmowi, co spowodowato, ze jego rozmyslania, w ktorych
dowodzit, ze Bog przenika wszystko, nie sg uwazane za nowatorskie. Latif
zastanawiat si¢ nad tematem woli, ktéra cho¢ pochodzi od Boga, nie jest Jego
przymiotem. Wola wydala Intelekt, a ten zawiera w sobie ,,Swiatlo $wiata”.
Cztowiek obdarzony intelektem moze poznaé Swiatto §wiata, lecz nie tran-
scendentnego Boga. Ze §wiatta wylonit si¢ §wiat, ktory przybrat trzy postacie:
»Swiat ognia” — siedzibe niebianskich aniotéw, ,,Swiat eteru” — domene ciat
niebieskich oraz ,,$wiat wody” — teren ciat przyrody. Do kazdego z nich moz-
na dotrze¢ innym sposobem poznania: metafizyka i mistyka wioda do ,,§wiata
ognia”, astronomia mowi o ,,§wiecie eteru”, za$ fizyka zajmuje si¢ ,,$§wiatem
wody”!"”, a wszystko zapisane jest w Torze, ktora zawiera wiedzg o $§wiecie.
Uzupehieniem Tory sg filozofia i modlitwy. Cho¢ dzieta Latifa petne sg fi-
lozoficznej terminologii, to jednak glosi on wyzszo$¢ kabaty nad filozofia,
argumentujac, ze filozofia opisuje jedynie Boga ,,0d tytu”, za$§ kabalistyczna
mistyka pozwala ogladac boskie oblicze!'®. W kabalistycznym poznaniu, ktore
moze doprowadzi¢ do ekstazy, cztowiek w wewnetrznym pocatunku jednoczy
si¢ z Bogiem i Jego $wiatem''’. Jak widzimy, jest to obraz przywodzacy na
mys$l pierwsze wersety Piesni nad Pie$niami. [zaak ibn Latif sugeruje, Ze nale-

12 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej, s. 93.

13 7ob. A. Saenz Badillos i J. Targorano Borras, Diccionario..., s. 67.
114 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej, s. 87.

115 Zob. A. Saenz Badillos i J. Targorano Borrés, Dicconario..., s. 67.
16 Zob. tamze, s. 164.

7 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej, s. 82.

118 Zob. tamze, s. 83.

19" Zob. tamze.
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zy stara¢ si¢ potaczy¢ kabale, filozofie oraz modlitwe, tak by moc poprzez nie
osiggna¢ rozkosz poznania Najwyzszego, dang kazdemu, kto wstapit do nieba.

Droga wniebowstgpienia i zwigzana z nig tajemniczosc¢ anielskich stworzen
oraz ukryty zwigzek miedzy wszystkimi rzeczami we wszechswiecie sprawity,
7e powstajaca egzegeza biblijna zamiast petnic¢ funkcje dydaktyczng, zaczeta
peti¢ funkcje zbawicielsko-eschatologiczng poprzez swdj aspekt cudotwor-
czy. To dato poczatek literaturze niebianskich patacow (hebr. Hechalot — pa-
tace; zamiennie pisane: Hejchalot), w ktérych rozmysla si¢ o Bogu — Stworcy
Swiatéw (Jocer Bereszit), ktory jest obrazem ,pracztowicka” z Szi 'ur Koma
i zasiada na tronie Merkawy'. Ksiggi Hechalot zostaly tak nazwane, gdyz
opisujg niebianskie komnaty i patace, do ktorych udajg si¢ wizjonerzy'?!. Pi-
sma literatury patacow to gtowne dzieta mistyki rydwanu (Maase Merkawa),
gdyz w nich opisuje si¢ droge adepta poprzez niebianskie patace do siodmego,
najwyzej polozonego, gdzie na Tronie Chwaly zasiada Bog. Jednakze dostep
do siddmego patacu jest zabroniony, a wiec proby dojscia don sg z gory ska-
zane na niepowodzenie. Sama droga jest petna trudnosci, ktére wymagaja od
podrdznika wyrzeczen natury nie tyle etycznej, ile ascetyczno-oczyszczajace;.

Mistycy tworzacy literatur¢ Hechalot zwani s3 ,,zstepujacymi ku Merka-
wie” (hebr. jorde Merkawa'** badz jordej Merkawa'*). Pozostali oni anonimo-
wi, cho¢ czasami przypisujg autorstwo postaciom biblijnym (np. w Ksigdze
Henocha), co sprawia, ze ich utwory naleza do gatunku literackiej pseudo-
grafii. Najlepszym tego przyktadem jest Zohar, w ktorym Mojzesz z Leonu —
prawdziwy autor tego enigmatycznego tekstu — podaje, ze przepisal znalezio-
ny manuskrypt znanego rabbiego Szymona bar Jochaja (ok. 100-160). Chwyt
ten pozwala nadac¢ tekstowi ton autorytatywny i rozbudzi¢ zainteresowanie, na
ktore nie mogt liczy¢ autor wspotczesny.

Glowne rodzaje mistyki kabalistycznej

Najstarsze utwory mistyki zydowskiej, ktore dotarty do naszych czasow,
mozna podzieli¢ wedle przewazajacego w nich zagadnienia, co daje trzy typy
mistyki: stwarzania, patacéw i ciata. Musz¢ jednak zauwazy¢, ze jeden i ten
sam utwor moze naleze¢ do wigcej niz jednej grupy. Najwazniejszym utwo-
rem kosmologicznej mistyki jest Opowies¢ o stwarzaniu [Maase Bereszit],

120 Zob. G. Scholem, Mistycyzm..., s. 79.
121 Zob. tamze, s. 58.

122 Zob. tamze, s. 60.

123 7Zob. R. Goetschel, Kabata, s. 25.
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prawdopodobnie napisana w IV wieku. Stanowi ona egzegeze pierwszego
rozdziatu Ksiegi Rodzaju, totez Bog jest gtownym Stworca, ktory za pomo-
ca $wiatla rodzi i powstrzymuje swiat, w ktérym wystepuja trzy elementy:
woda, ogien i powietrze. Te trzy elementy podane zostaty w Ksigdze Stwo-
rzenia [Sefer Jecira), dziele pochodzacym ze starozytnej Palestyny, ktore wy-
warto ogromny, jesli nie konstytutywny, wpltyw na zydowska mistyke oraz
kabate. Woda pograza Swiat w ciemnosciach — wskazuje na to takze Chagiga
w stowach: ,,Swiatlo§¢ i ciemno$é: ciemno$é, bo napisane jest: Ciemno$¢ byta
nad powierzchnig bezmiaru wod (Rdz 1,2)”** — a te o$wietla ogien, za$ po-
wietrze przekazuje Boza madro$¢. W Chagidze réwniez jest mowa o madro-
$ci, wszystkie elementy sa zwigzane z ziemia, zas w niebiosach umieszczono
rozum: ,,Przez madro$¢ i rozum, bo napisane jest: Pan umocnit ziemi¢ ma-
droscia, niebiosa utwierdzit rozumem (Prz 3,19)”'?%. Cytat ten zwigzany jest
z fragmentem mowiacym o rzeczach, ktore postuzyty do stworzenia $wiata.
Jest ich dziesigC i1 sg one prototypem dla dziesigciu sefirot. Chagiga przyta-
cza stowa Rawa Zutra bar Tobita, ktory twierdzi: ,,przez dziesig¢ rzeczy $wiat
zostal stworzony: przez madro$¢ i1 przez rozum, przez wiedzg i przez moc,
przez poskromienie i przez potege, przez sprawiedliwo$¢ i1 przez prawo, przez
taske i przez mitosierdzie”'*. W Opowiesci o stwarzaniu za$ czytamy, ze Bog
nadat rzeczom stworzonym prawa dotyczace ich funkcjonowania, zatem usta-
nowit przykazania dla ludzi, ktore objawit jedynie ludowi wybranemu. Maase
Bereszit jasno odcina si¢ od gnostycyzmu, w odréznieniu bowiem od niego
twierdzi, ze Bog jest stworcg $wiata'”’. Teza ta pozwala powigza¢ mistyke
kosmologiczng z mistyka patacéw oraz mistyka ciala, poniewaz Bog Stworca
zamienia si¢ w Boga Krola, przedstawionego jako cztowiek o kosmicznych
rozmiarach, ktory zawiera wszystkie najwazniejsze elementy stworzonego
swiata. Dzieje si¢ tak w jednym z gléwnych dziet mistyki patacoéw, Ksiedze
Henocha Hebrajskiej, datowanej wedle Gershona Scholema na VI-VII wiek
(z wytaczeniem ostatniego rozdziatu, ktéry by¢ moze pochodzi z okresu gao-
néw, czyli migdzy VII a XI w.). Zredagowano ja w Babilonii i napisano po
hebrajsku z licznymi naleciatosciami greckimi i tacinskimi'*®. Wedle Schole-
ma jest ona ,,najlepsza reprezentantka”'?* ezoterycznej literatury zydowskiej.
W Ksigdze Henocha napisano:

124 Talmud babilonski..., s. 116.

125 Tamze, s. 117.

126 Tamze.

127 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii Zzydowskiej, s. 50-51.
128 Zob. Anonim, Ksigga Henocha..., s. 6.

129" G. Scholem, Mistycyzm..., s. 56.
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Rabbi Iszmael powiedziat: Aniot METATRON. Ksigz¢ Oblicza Blask Najwyz-
szego Nieba powiedziat mi: Ozdobit na wysoko$ciach wszystko dzigki swej wiel-
kiej mitosci i wielkiemu mitosierdziu, ktérym mnie ukochat i umitowat Swiety,
niech bedzie blogostawiony, bardziej niz wszystkich synéw wysokosci. Napisat
palcem swym, pidrem ognistym, na Koronie, ktora byta na mojej gltowie: litery,
w ktoérych zostaly stworzone niebo i ziemia; litery, w ktorych zostaty stworzone
morza i rzeki; litery, w ktorych zostaty stworzone gory i pagorki; litery, w ktérych
zostaly stworzone gwiazdy i planety, blyskawice, wiatry, trz¢sienia ziemi, dzwig-
ki piorundw, $nieg i grad, huragan, burza; litery, w ktorych zostato stworzone
wszystko, co jest konieczne dla §wiata i co dotyczy catego porzadku natury (seder
bereszit). 2 A kazda poszczegdlna litera rozbtyskata w rozwijajacym si¢ czasie jak
objawienie btyskawicy, jak blask pochodni, jak blask ognia, jak obraz pojawiaja-
cych si¢ Stonca, Ksigzyca, planet!®°.

Fragment ten przedstawia, jak Bog stwarza $wiat, postugujac si¢ literami. Li-
tery jako tworzycielki beda tez podstawa wszelkiej mistyki zydowskiej, to
one zawierajg nadprzyrodzong moc i poprzez ich kombinowanie mozliwa jest
zmiana $wiata. Wedle Scholema kosmogonia Maase Bereszit, w ktorej poja-
wia si¢ takze idea kosmicznej kurtyny, jest tym, co ustanawia wi¢z mi¢dzy
$wiatem stworzenia i ideg Tronu, zawarta w mistyce patacow'’'. Zwigzek za$
mig¢dzy rozwazaniami nad stworzeniem a literaturg rydwanu — inaczej pata-
cow — Franz Rosenzweig widzi tak: ,,W miejsce ogdlnego pojecia Stworzenia
wprowadza ona [mistyka zydowska] pojecie Stworzenia ukrytego, ktore przez
aluzje do wizji Ezechiela nazywa si¢ «Historig rydwanuy’'*2,

Mistyka patacow — pierwsze jej utwory powstaty w I stuleciu w Palesty-
nie, a kontynuowana byta w Babilonii — pozostawita wiele dziet literatury
starozytnego mistycyzmu, dlatego niekiedy zwie si¢ ja w catosci literaturg
Hechalot. Nie jest to poprawne, gdyz raczej jest to literatura rydwanu (Mer-
kawa), w ktorej sktad wchodzg jednoczesnie: literatura stworzenia (Bereszit),
patacow (Hechalof) i miar Bozego ciala (Szi ‘ur Koma). Obecnie mamy osiem
wigkszych dziet mistycznych, ktore mozemy konsultowaé. Wymienia je Je-
rzy Ochman: ,,Patace Mniejsze (Patace rabbiego Akiwy; [Hejchalot Zutarti)),
Patace Wigksze (Patace rabbiego Ismaela; Hejchalot Rabbati), Wielki Woz
(rabbiego Ismaela i rabbiego Akiwy; [Merkawa Rabbal), Opowies¢ o wozie
[lub Wielki Rydwan — Merkawa Rabba), Patace Wigksze, Patace |...] [Ksigga
Henocha Hebrajska], Patace [Hejchalot] oraz Tosefta do Targum Pierwszego

130 Anonim, Ksigga Henocha..., s. 29.

131 Zob. G. Scholem, Mistycyzm..., s. 88.

132 F. Rosenzweig, Gwiazda Zbawienia, thum. i wstepem opatrzyt T. Gadacz, Krakow 1998,
s. 633.
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rozdziatu Ksiegi Ezechiela”*. Z nich wszystkich najwazniejsze, wedtug pol-
skiego znawcy, to Opowies¢ o wozie 1 Ksigga Henocha Hebrajska.

W anonimowej Opowiesci o wozie [Maase Merkawa], bedacej komen-
tarzem do pierwszego i dziesigtego rozdziatu Ksiegi Ezechiela, sg przedsta-
wione tajemnice dotyczace aniotow, ktorzy za pomocg gwiazd zawiadamiajg
ludzkos¢ o Bozych poczynaniach, o Bogu zasiadajagcym na swoim tronie oraz
o rydwanie unoszgcym si¢ w niebiosach'*.

Ksiega Henocha Hebrajska (Patlace) jest relacja przeniesienia Ismaela do
siedmiu niebianskich patacow, o ktorych tak czytamy w talmudycznym trak-
tacie Chagiga: ,,Rabbi Jehuda mowi, sa dwa nieba, bo powiedziane jest: Oto
do Pana, twego Boga, naleza niebiosa i niebiosa niebios (Pwt 10,14). Resz
Lakisz méwi: siedem mianowicie: Wilon, Rakia, Szechakim, Zubel, Maon,
Makon, Arabot”'®. Po ich wyliczeniu kazde niebo zostaje omowione: Wilon
to zastona, Rakia — sklepienie, Szechakim — obtoki, Zebul — stolica, Maon —
kwatera, Makon — skarbiec i Arabot — rOwniny'¢. Ich odpowiednik znajduje
si¢ w Ksiedze Henocha Hebrajskiej, gdzie napisano:

Rabbi Iszmael powiedziat: Aniot METATRON Ksigze Oblicza Blask Najwyzsze-
go Nieba powiedzial: Jest siedmiu wielkich Ksigzat wspaniatych, pieknych, nie-
zwyktych, chwalebnych, wyznaczonych nad siedmioma niebiosami. A oto oni:
MICHAL, GABRIEL, SZATQIEL, SZACHAQIEL, BARADIEL, BARAQIEL,
SIDRIEL. I kazdy z nich jest Ksigciem Zastgpow Nieba i kazdemu z nich towa-
rzyszy 496000 miriad aniotlow Czuwajacych. MICHAL Wielki Ksiaze jest wyzna-
czony nad siddmym najwyzszym niebem, ktore jest w Arawot. GABRIEL Ksigzg
Zastepow jest wyznaczony nad szostym niebem, ktore jest w Machon. SZATQIEL
Ksigzg Zastepow jest wyznaczony nad piatym niebem, ktore jest w Maon. SZA-
CHAQIEL Ksiazg Zastgpoéw jest wyznaczony nad czwartym niebem, ktore jest
w Zewul. BARADIEL Ksigzg Zastepow jest wyznaczony nad trzecim niebem, kto-
re jest w Szechaqim. BARAQIEL Ksigze Zastepow jest wyznaczony nad drugim
niebem, ktore jest na wysokosci Raqgia. SIDRIEL Ksigze Zastepow jest wyznaczo-
ny nad pierwszym niebem, ktore jest w Wilon w Szamaim'¥’.

Kazde z tych niebios wymienione zostaje w Biblii, cho¢ transkrypcja moze
troche odbiegac: tak Arawot (zamiennie Arabot) — ,,pustkowie” wystepuje
w liczbie pojedynczej Arabah w Ksiedze Hioba: ,,Jak dzikie osty na pustyni,

133

J. Ochman, Peryferie filozofii Zydowskiej, s. 52.
134 Zob. tamze, s. 53.

135 Talmud babilonski..., s. 120.

136 Tamze, s. 120-122.

137 Zob. Anonim, Ksigga Henocha..., s. 31-32.
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wychodzg do pracy ich szukaja [za] zywnos$ci, pustkowie [Arabah] (daje)
dla niego pokarm dla dzieci”'*®; Machon (zamiennie: Makon) — ,,miejsce
Boga” w Ksiedze Wyjscia: ,,Zaprowadzisz ich i zasadzisz ich na gorze dzie-
dzictwa Twojego, (na) miejscu [Makon] gdzie osiadte$, uczynites JHWH
$wiatynig, Panie, ktorg zatoza rece Twoje”'*”; Maon — ,,mieszkanie Boga”
w Ksiedze Psalméw: ,,Ojcem sierot i obroncg wdéw Bog w mieszkaniu |Bi-
maon] $wigtosci Jego”'*’; Zewul (zamiennie Zebula) — ,,wysoko$ci” w Ksie-
dze Habakuka: ,,Stonce i ksigzyc stojg (na) wysokosci [Zebula], ku swiattu
strzaty Twe wedruja, przez jasno$¢ btysku wtoczni Twej”'*!; Szehakim — ,,nie-
biosa” w Ksiedze Hioba: ,,czy mozesz rozciagnaé z Nim niebiosa [liszeha-
kim] twarde jak lustro odlane z metalu?”'**; Ragia — ,,sklepienie” w Ksi¢dze
Rodzaju: ,,Niech stanie si¢ sklepienie [Raqia] w srodku wod i byto podzie-
lone migdzy woda a woda”'® i Szamaim [zamiennie: Szammajim] — ,,niebo”
w Ksiedze Rodzaju: ,,Na poczatku stworzyt Bog niebo [haszammajim] i zie-
mi¢”'*, Wilon za$ to zastona, ktora poprzedza pierwsze niebo Szamaim'®.
Mowa o nim jako o szamajim w Ksiedze 1zajasza: ,, Ten, ktory mieszka nad
kregiem ziemi, a mieszkancy jej (s3) jak szarancza. Ten, ktory rozpiat jak
zaslone niebiosa [szamajim] i rozciggnat je jak namiot, aby mieszkac”'*®.
Wszyscy powyzsi aniotowie zostaja opisani wedle wyznaczonych im niebios.
Ponadto Gabriel i Baradiel sg okre$lani, pierwszy jako ,,Ksigz¢ Ognia”'",
za$ drugi ,,Ksigze Gradu™'*, o pozostatych dowiedzie¢ si¢ mozemy z przy-
pisu, gdzie etymologicznie objasniono, ze: Michat to ,,Kt6z jak Bog” — jest
to zgodne z tym, co twierdza Marc-Alain Ouaknin 1 Dory Rotnemer, ktorzy
dodaja, ze pisze si¢ to imi¢ po hebrajsku za pomoca liter: mem + jod + kaf +
alef + lamed i oznacza wlasnie ,.ktoz jest jak Bog”'*’; Szatqiel — Aniot Mil-
czenia; Szachagiel — Aniot Obtok i Sidriel — Aniot Porzadku. Ponadto poda-
no, ze Gabriel to Maz Bozy'*’, co zgadza si¢ z etymologicznym objasnieniem

138 Hi 24,5, w: Pisma..., s. 306.
139 'Wj 15,17, w: Pigcioksigg..., s. 268.
140 Ps 68,6, w: Pisma...,s. 107.
141 Ha 3,11, w: Prorocy..., s. 1509.
42 Hi 37,18, w: Pisma..., s. 337-338.
143 Rdz 1,6, w: Pigcioksigg..., s. 1-2.
Rdz 1,1, w: Pigcioksigg..., s. 1.
145 Zob. Anonim, Ksigga Henocha..., s. 82-83.
146 1z 40,22, w: Prorocy..., s. 864.
47 Anonim, Ksigga Henocha..., s. 30.
148 Tamze.
149 Zob. M.A. Ouaknin, D. Rotnemer, Le livre des prénoms bibliques et hébraiques, Paris 1993,
s. 86.

150

144

Zob. Anonim, Ksiega Henocha..., s. 82.
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podanym przez wymienionych wcze$niej specjalistow uscislajacych, ze imie¢
to pisze si¢ po hebrajsku: gimel + bet + resz + jod + alef + lamed 1 oznacza
ono: ,,cztowiek Boga” i ,,sita Boga”'>'. Doda¢ mozna, ze wszystkie powyzsze
imiona aniotow, a wigc: Michael (Michat), Gabriel, Szatqiel, Szachaqiel, Ba-
radiel i Baraqiel zakonczone s na ,,el”, co oznacza po hebrajsku Bog, dzigki
czemu zawieraja w sobie Boze imi¢'*.

Jak wskazuja wymienione wyzej nawigzania do Biblii, Ksiega Henocha
czerpie z tradycji mimo swojego ezoteryzmu. Sklada si¢ ona z czterech cze¢sci,
ktdre rozpoczyna opowies¢ o przeniesieniu Ismaela do niebianskich patacow.
Nastepnie skupia si¢ na postaci Metatrona — gldéwnego aniota, zasiadajace-
go w siodmym niebie — i przechodzi do przedstawienia angelologii. Ksigege
konczy opis wspaniato$ci najwyzszego nieba i jego poszczego6lnych czesci
(zastony, tablic niebianskich) wraz z podaniem kosmicznych stow, za pomoca
ktorych Bog stworzyt $wiat. Jak juz pokazalam, zawiera ona bardzo doktadng
angelologi¢ 1 przedstawia ,,organizacj¢ Swiata niebianskiego, hierarchi¢ anio-
tow iich zajecia w niebie”'**. Anioty wystepuja w kazdym dziele literatury ry-
dwanu, petnigc wazng funkcj¢ posrednikow migdzy §wiatem ziemskim a nie-
bianskim. Najwazniejszym z nich jest wlasnie Metatron, o ktérym wspomina
Ksiega Wyjscia: ,,0Oto Ja wysytam aniota przed toba, aby strzegt ci¢ w drodze,
i aby zaprowadzit ci¢ do miejsca, ktore przygotowatem. Strzez si¢ przed nim,
i stuchaj glosu jego, nie sprzeciwiaj si¢ mu, bo nie przebaczy wystgpkow wa-
szych, bo imi¢ Moje [jest] w nim”!**, Z tego powodu mistycy zaczeli go utoz-
samia¢ z ,,Matym JHWH”, co moglo da¢ poczatek gnostyckim spekulacjom
dualizmu, w ktorych oprocz jednego Boga — JHWH — istniatby — Maty JHWH.
Na marginesie nadmieni¢, ze owego Matego JHWH mozna przyréwna¢ do
Jezusa jako Syna Boga Wszechmocnego. W talmudycznym traktacie Chagiga
czytamy: ,,Metatronowi wolno bylo siedzie¢ i zapisywaé zastugi Izraela”'>>.
Jak wskazuje jego imi¢ — greckie metron oznacza miar¢ — jest on Aniotem
Miary'*. Jednak nie wszyscy kabaliéci, a za nimi badacze, sa zgodni co do
etymologii imienia Metatron. Mistyk Eliazar z Wormacji oraz Nachmanides s3
zdania, ze termin ten ma tacinskie korzenie i oznacza ,,wystannika”, a specjali-
$ci — wsrdd nich Georg Jellinek — twierdza, ze nazwa pochodzi od aramejskie-

151 Zob. M.A. Ouaknin i D. Rotnemer, Le livre...,s. 74.
152 Zob. tamze, s. 117-118.

153 J. Ochman, Peryferie filozofii Zzydowskiej, s. 53.

154 'Wj 23, 20-21, w: Pigcioksigg..., s. 300-301.

155 Talmud babilonski..., s. 138.

136 Zob. Anonim, Ksigga Henocha..., s. 12.
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go mattara — ‘nadzorca, protektor’'*’. Aniot Miary wystepuje takze w Apoka-
lipsie $w. Jana — tekécie wedle Zydow apokryficznym — jako aniot mierzacy
podhug siebie ludzkie zashugi, gdyz napisano o nim, ze: ,,miarg cztowieka, ta
jest zwiastuna (sic!/)”'*®. Ten sam fragment Apokalipsy $w. Jana zawiera tak-
ze wcezesnochrzescijanskg interpretacje Piesni nad Piesniami, gdzie Oblubie-
nicg jest Jerozolima: ,,I miasto §wigte Jerozolim¢ nowg ujrzalem; schodzaca
z nieba od Boga przygotowang jak panna mtoda przystrojona mezowi jej”'>,
a Oblubieniec to Baranek Bozy, bo napisano: ,,Chodz, pokaze ci panng mto-
da, zong¢ Baranka”'®. Moim zdaniem, Apokalipsa §w. Jana spelnia wszystkie
kryteria literatury patacow. Potaczenie Aniota Miary oraz Piesni nad Piesnia-
mi jednokierunkowo naprowadza ku mistyce ciata opisanej w dziele Szi ur
Koma, w ktorym hebrajskie szi ‘ur oznacza miarg'®', za§ koma — wysokos$¢ lub
wzrost'?, cho¢ ten ostatni wyraz, jak zaznacza Gershom Scholem, powinien
by¢ rozumiany w jego aramejskim przektadzie jako ,,ciato”!®.

Podsumowujac, warto podkresli¢, ze literatur¢ rydwanu charakteryzu-
ja nastgpujace elementy: (1) Opis trudu adepta. Zaznajomiwszy si¢ z prze-
kazem Maase Bereszit o konstrukcji uniwersum, w ktérym istnieje siedem
niebios, rozpoczyna on wstepowanie do nich, chcac dotrze¢ do najwyzszego
miejsca, gdzie zasiada Bog na swym tronie. Potwierdza to poczatek Ksiggi
Henocha: ,,Rabbi Iszmael powiedziat: Gdy wstgpitem na wysokosci, aby
kontemplowa¢ moim widzeniem w Rydwanie, wszedlem do szesciu pata-
cow, jeden wewnatrz drugiego. I gdy osobiscie dotkngtem bramy wejscio-
wej siodmego patacu, zatrzymatem si¢ w modlitwie przed Swigtym, niech
bedzie btogostawiony”!'®*. (2) Liczne hymny ku chwale Boga podobne do
Trisagionu (hebr. Kadosz, Kadosz, Kadosz) wySpiewywanego przez anioty
z Ksiegi Izajasza: ,,Swicty, Swicty, Swiety, JHWH Zastepow, petna jest cata
ziemia chwaty Jego”!'®’, ktory — nawiasem mowigc — zostal przejety przez
chrzescijanstwo i wprowadzony do codziennej liturgii mszalnej. Przyktadem
jest fragment z Ksiegi Henocha:

157 Zob. C. Santos Carretero, Onomadstica...

18 Ap 21,17, w: Grecko-polski Nowy Testament, ttum. R. Popowski, M. Wojciechowski, War-
szawa 2017, s. 1384.

139 Ap 21,2, w: tamze, s. 1381.

160-Ap 21,9, w: tamze, s. 1383.

161 Zob. Anonim, Ksigga Henocha...,s. 12.

192 Zob. G. Scholem, O mistycznej postaci béstwa, tham. A. K. Haas, Warszawa 2010, s. 14.

163 Zob. tamze.

164 Anonim, Ksigga Henocha..., s. 20.

165 1z 6,1-3, w: Prorocy..., s. 757-758.
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Wtedy przybyt METATRON, Ksiaz¢ [Oblicza] i przywrocit mi oddech, i posta-
witl mnie na nogi, lecz nie miatem jeszcze sity, aby wypowiedzie¢ piesn przed
Tronem Chwaly Kréla Chwaty, Panem Wszystkich Kroléw, Blaskiem. Wszyst-
kich Wtadcow. Godzine pozniej, Swicty, niech bedzie blogostawiony, otworzyt
mi bramy Szechiny, bramy pokoju, bramy madro$ci, bramy mocy, bramy potegi,
bramy wymowy, bramy piesni, bramy Keduszy'®, bramy melodii. I o§wiecit moje
oczy i serce moje mowa psalmow, modlitwy, radosnych okrzykow, wdzigczno-
$ci, melodii, wychwalania, pot¢znych piesni pochwalnych. I gdy otworzyltem usta
i modlitem si¢ piesnig przed Tronem Chwaty, $wiete Chajjot'®” spod Tronu Krola
Chwaly i sponad Tronu odpowiedziaty po mnie méwiac: ,,Swiety, Swiety, Swie-
ty”1%® oraz ,,Btogostawiony Chwata JHWH w migjscu Jego przebywania”!®!70,

Moshe Idel objasnia, ze w literaturze Hechalot hebrajski wyraz Kadosz, procz
znaczenia ,,Swiqty” — jako oddzielne i transcendentalne istnienie — nabiera in-
nego sensu, gdyz recytowany jest w momencie przyblizania si¢ do Boga. Przy
$piewie Trisagionu dochodzi do hierogamii, czyli $wietych godow, co wigze
hebrajskie Kadosz ze stowem giddushin (podaj¢ angielska transliteracje¢) ozna-
czajagcym ,,$lub”. Dlatego w literaturze patacow mamy jasny przyktad teoero-
tyzmu, ktory — jesli odwota¢ si¢ do Oblubienicy jako ludu Izraela — staje si¢
etnoerotyzmem'”'. (3) Jezykowe przyblizenie si¢ do Boga poprzez wyliczanie
Jego imion, co takze jest rodzajem gloryfikacji. W ostatnim rozdziale Ksiggi
Henocha wyliczono wszystkie siedemdziesigt imion Boga:

Swiety, niech bedzie blogostawiony, ma 70 imion, ktére moga byé¢ wypowiada-
ne, i inne, ktére nie moga by¢ wypowiadane, i ktorych nie da si¢ odkry¢, i kto-
re s3 bez liczby. Oto Imiona, ktéore moga by¢ wypowiadane: (1) HADIRIRON
JHWH zastepow Swiety Swiety Swicty (2) MEROMIRON JHWH zastepoéw
Swiety Swiety Swiety (3) BERORADIN JHWH zastepow Swiety Swiety Swicty

166 Kedusza (hebr. ‘uswigcenie’) — to trzecie blogostawienstwo modlitwy amidah (hebr. ‘sta-
nie’), czyli cyklu modlitewnych blogostawienstw, ktore recytuje si¢ na stojaco.

17 Chajjot — to 1. mn. od chajjah (hebr. ‘zwierze’). W widzeniu Ezechiela sg przedstawione
jako istoty, ktore naleza do Chwaty Boga i maja nastepujacy wyglad: ,,A we wnetrzu jego [rydwanu]
podobienstwo czterech istot zyjacych. I taki wyglad ich: (Byly) podobne (do) cztowieka one. I czte-
ry oblicza kazda (z nich) i cztery skrzydta kazda (z nich) one mialy. A nogi ich jak [noga] prosta,
a stopa nog ich jak nogi cielca. I 1$nity jakby wyglad miedzi wypolerowanej. A rece ludzkie spod
skrzydet ich na czterech bokach ich. A oblicza ich i skrzydta ich dla czterech nich ztaczone kazde ku
sobie wzajemnie skrzydta ich” — Ez 1,5-9; Prorocy..., s. 1191.

18- Odwolanie do: 1z 6,1-3.

19 Ez 3,12: ,,Blogostawiona chwata JHWH z miejsca swego”; Prorocy..., s. 1198.

10" Anonim, Ksigga Henocha..., s. 20-21.

7t Zob. M. Idel, Kabbalah and Eros, New Haven—London, [USA: Pennsylvania] 2005, s. 37.
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(4) NEURIRON JHWH zastepow Swiety Swiety Swiety (5) GEBIRIRON JHWH
zastepow Swiety Swiety Swicty (6) KEBIRIRON JHWH zastepow Swiety Swiety
Swiety (7) DORRIRON JHWH zastepow Swiety Swiety Swiety (8) SEBIRIRON
JHWH zastepow Swiety Swicty Swicty (9) ZEHIRORON JHWH zastepdéw
Swiety Swiety Swiety (10) HADIDRON JHWH zastepow Swiety Swiety Swicty
(11) WEBIDRIRON JHWH zastepow Swicty Swiety Swiety (12) WEDIRIRON
JHWH zastepow Swiety Swiety Swiety (13) PERURIRON JHWH zastepow
Swiety Swiety Swiety (14) HISIRIDON JHWH zastepow Swigty Swiety Swie-
ty (15) LEDORIRON JHWH zastepéw Swiety Swiety Swiety (16) TATBIRON
JHWH zastepow Swiety Swiety Swiety (17) SATRIRON JHWH zastepow
Swicty Swiety Swiety (18) ADIRIRON JHWH zastepow Swicty Swiety Swiety
(19) DEKIRIRON JHWH zastepow Swiety Swicty Swiety (20) LEDIRIRON
JHWH zastepow Swicty Swicty Swiety (21) SZERIRIRON JHWH zastepdéw
Swiety Swiety Swicty (22) TEBIRIRON JHWH zastepow Swiety Swiety Swie-
ty (23) TAPTAPIREN JHWH zastepoéw Swicty Swicty Swicty (24) APAPIRON
JHWH zastepow Swicty Swicty Swicty (25) SZAPSZAPIRON JHWH zaste-
pow Swiety Swicty Swiety (26) CAPCAPIRON JHWH zastepow Swicty Swiety
Swiety (27) GAPGAPIRON JHWH zastepow Swiety Swicty Swiety (28) RA-
PRAPIRON JHWH zastepow Swiety Swiety Swiety (29) DAPDAPIRON JHWH
zastepow Swiety Swiety Swiety (30) QAPQAPURON JHWH zastgpow Swie-
ty Swiety Swiety (31) HAPHAPIRON JHWH zastepow Swiety Swicty Swiety
(32) WAPWAPIRON JHWH zastepow Swiety Swiety Swiety (33) PAPPAPI-
RON JHWH zastepow Swicty Swicty Swiety (34) ZAPZAPIRON JHWH zaste-
pow Swicty Swiety Swiety (35) TAPTAPIRON JHWH zastepow Swicty Swiety
Swiety (36) APAPIRON JHWH zastepow Swiety Swiety Swiety (37) MAPMA-
PIRON JHWH zastepow Swicty Swiety Swiety (38) SAPSAPIRON JHWH
zastepow Swicty Swiety Swicty (39) NAPNAPIRON JHWH zastepow Swiety
Swiety Swiety (40) LAPLAPIRON JHWH zastepow Swiety Swiety Swiety (41)
WAPWARIRON JHWH zastepow Swiety Swiety Swiety (42) KAPKAPIRON
JHWH zastepow Swicty Swiety Swicty (43) CHAPCHAPIRON JHWH zastepow
Swiety Swiety Swiety (44) TABTABIB ktory jest JH wielki JHWH (45) ABA-
BIB ktory jest JH wielki JHWH (46) QABQABIB ktéry jest JH wielki JHWH
(47) SABSABIB ktory jest JH wielki JHWH (48) BABBABIB ktory jest JH wiel-
ki JHWH (49) CABCABIB ktory jest JH wielki JHWH (50) GABGABIB ktory
jest JH wielki JHWH (51) RABRABIB ktory jest JH wielki JHWH (52) CHARA-
BRABIB ktory jest JH wielki JHWH (53) PABPABIB ktory jest JH wielki JHWH
(54) HABHABIB ktory jest JH wielki JHWH (55) ABABIB ktory jest JH wielki
JHWH (56) ZABZABIB ktory jest JH wielki JHWH (57) SABSABIB ktory jest
JH wielki JHWH (58) CHASCHASIB ktéry jest JH wielki JHWH (59) TABTA-
BIB ktory jest JH wielki JHWH (60) WASISIB ktory jest JH wielki JHWH (61)
PABPABIB ktory jest JH wielki JHWH (62) BASBASIB ktory jest JH wielki
JHWH (63) PAPNABIB ktory jest JH wielki JHWH (64) LABLABIB ktory jest
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JH wielki JHWH (65) MABMABIB ktory jest JH wielki JHWH (66) NUPKA-
BIB ktory jest JH wielki JHWH (67) MAMMAMBIB ktory jest JH wielki JHWH
(68) NUPNUBIB ktory jest JH wielki JHWH (69) PASPABIB ktory jest JH wiel-
ki JHWH (70) CACCIB ktory jest JH wielki JHWH!7.

(4) Przedstawienie boskiego majestatu za pomocg kosmicznych miar, ktore
znajduja swoje potwierdzenie w utworze Szi ‘ur Koma. Dowodem na to jest
ponizszy cytat, w ktorym ukazano wielko$¢ ramienia Boga bedacego spra-
wiedliwos$cig podtrzymujaca Mojzesza: ,,Jego Prawej Reki [Mojzesza], aby
powroécila przed Niego, dla czynienia Nig wielkich spraw Izraelowi — wtedy
Swiety, niech bedzie blogostawiony, przypomni swoja sprawiedliwo$é, swoje
zastugi 1 swoje mitosierdzie, i pobozno$¢ 1 — przez wzglad na siebie samego —
uwolni swe Wielkie Ramig, a Jego sprawiedliwos$¢ podtrzyma je”'".

Mistyka ciata opisana w Szi ‘ur Koma jest najstarsza zydowska interpre-
tacja Piesni nad Piesniami i pochodzi najprawdopodobniej z Il w. n.e.'” Za-
inspirowata ona chrzescijanska egzegeze, co podkresla Gershom Scholem,
taczac obraz Boga z Sz’iur Koma z komentarzem do Piesni nad Pie$niami
Orygenesa'”. Szi’'ur Koma jest zaliczana do literatury rydwanu i uznaje si¢
ja za jedno z jej najwazniejszych dziet, a wedlug Scholema: ,,Rozdziat po-
$wigcony obrazom Bodstwa, zachowany w tekstach Szi 'ur Koma, nalezat do
najglebszych sposrod rozdzialdow mistyki merkawy’'’¢, poniewaz ,,w Il wie-
ku tannaici uznawali objawienie Pie$ni nad Piesniami za objawienie merka-
wy, ktore nastagpito nad Morzem Czerwonym oraz na Synaju”!’’. Ten ostat-
ni aspekt taczy Szi'ur Koma z rabiniczng interpretacja Piesni nad Pie$niami.
Mimo to Szi‘ur Koma uznano za antropologiczne spekulacje. Faktem jest, ze
zard6wno w Pie$ni nad Pie$niami, jak i Szi'ur Koma nastgpuje ,,przenikanie
si¢ antropomorfizmu zmystowego i jezykowego”!". Jesli jednak przeczytac
krotki utwor Szi‘ur Koma, to tatwo zobaczy¢, ze zmystowosci nadaje mu cytat
z poematu mitosnego, a doktadnie ustep z pigtego rozdziatu, w ktorym Oblu-
bienica opisuje wspaniato§¢ Oblubienca. Szi ‘ur Koma przedstawia rozmowg
rabbiego Ismaela z rabbim Akibg i opowiada o wstapieniu do niebios pod kie-

172 Anonim, Ksigga Henocha..., s. 70-72.

173 Tamze, s. 60.

174 Zob. Ch. Mopsik, Kabata, s. 11.

175 Zob. G. Scholem, O mistycznej..., s. 26-27.
176 Zob. tamze, s. 26.

177" Zob. tamze.

178 Zob. tamze, s. 21.
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rownictwem Metatrona, co umozliwito zobaczenie Wladcy na tronie. Dzigki
temu mozliwe stato si¢ doktadne opisanie ciata Boga oraz nadanie kazdemu
organowi ezoterycznej nazwy, bedacej wynikiem kombinacji liter. Rozmia-
ry cztonkdw wyrazone sag w kosmicznych jednostkach, a ponadto podane sg
nazwy wszelkich rzeczy otaczajacych Boga, np. miecza i tronu. Napisano:
»Jego ciato jest jak tuk, tuk nazywa sig: LQSSYS, potowa za§ MN, KMTz.
Jego miecz nazywa si¢ MTzMTzYT, MTzYA. Jego Tron Chwaty nazywa si¢
LVRKZ, PYRVTA”'”, Najwazniejsze jednak jest, ze Szi ‘ur Koma to najbar-
dziej antropomorficzne dzielo $redniowiecza, gdzie kazdej cze$ci Boga na-
dano swoiste imi¢ badz imiona. Tak tez czytamy: ,,Imi¢ Jego lewej nogi [to]
QNGGY, MHRYH, TSSQVM i prawej [nogi] [jest] MMGA, VZVYA”'*. Bez
watpienia zapis ten oraz inne podobne, z ktorych sktada si¢ ten krotki utwor,
pozwalajg uzna¢ go za dzielo mistyki stowa, opierajacej si¢ na tajemnych na-
zwach i kombinacjach liter'®'.

Mistyka stowa badz jezyka nie zostata przeze mnie wyodrgbniona jako
specjalny nurt starozytnej mistyki zydowskiej, poniewaz zar6wno mistyka
stworzenia (Maase Bereszit), jak 1 mistyka rydwanu (Maase Merkawa) oraz
mistyka ciata (Szi 'ur Koma) sa mistykami jezyka. W niniejszym artykule uka-
zano, jak poprzez litery zostat stworzony §wiat, jak wymieniono caly szereg
imion Boga oraz w jak specyficzny sposob zostala nazwana kazda czes¢ Jego
ciata. Hebrajski alfabet staje si¢ mistyczng moca stworzycielska dla Boga, zas
dla czlowieka jest sposobem poznania oraz chwalenia boskiej wielkosci. Ce-
lem omawianych autorow bylo pokazanie i oddanie chwaty Wszechwtadne-
mu, dlatego najczestszym Jego okreslnikiem jest Krol. Mozna wigc $miato
wpisac t¢ literature do tradycji maszala krolewskiego (hebr. maszal odpowia-
da greckiej anegdocie), ktory czesto pojawiat si¢ w pismach rabinicznych. Do-
brym tego przyktadem jest ponizszy fragment zaczerpniety z Ksiegi Henocha:

Co robi JHWH Bég Izraela Krol Chwaty? On zakrywa swe oblicze, Bég Wiel-
ki, Wspaniaty, Potezny Moca. W Arawot 66000 miriad Aniotow Chwaly stoja
naprzeciw Tronu Chwatly i wyciosujg ptomienie ognia. A Krol Chwaty zakrywa
Oblicze, gdyz inaczej niebo Arawot utracitoby swa godno$¢ z powodu pickna

179 His body is like unto a bow, the bow is like unto its name: LOSSYS, half of it is named
MN, KMTz. His sword is called MTzMTzYT, MTzYA. His Throne of Glory is named LVRKZ, PYRV-
TA” — Anonim, Sh’ir Qoma, http://www.workofthechariot.com/TextFiles/Translations-ShirQoma.
html [dostep: 03.06.2021].

180 The name of His left leg (is) QNGGY, MHRYH, TSSQM, and of the right (leg) (is)
MMGA, VZVYA” — tamze.

81 Zob. G. Scholem, O mistycznej..., s. 19-20.
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$wiattosci, godnego pozadania blasku, iluminacji Chwaty objawienia Tego, ktory
jest blogostawiony'.

Mowa tu o samym Krolu Chwaly i wszystko, co Go otacza, jest nig wzboga-
cane: Anioty Jemu postugujace to Anioty Chwaty wiecznie Jemu $piewajace,
a tron, na ktérym zasiada, to Tron Chwaty. Krél Chwaly rozlewa wokot ilu-
minacj¢ Chwaty. Dla poréwnania w Szi ‘ur Koma czytamy: ,,Jego chwala wy-
petnia wszystko”'®. Bog jest wladca, a jego gtdéwnymi przymiotami sg: Laska
(Chen), Mito$¢ (Chesed), Chwata (Kavod), Mitosierdzie (Rachamim), Splen-
dor (Hod), Korona (Atehret), Ozdoba (Hadar), Pigkno (Tifaret) i Majestat
(Ge’oot)'3*. Wszystkie one majg znaczenie kontemplacyjne, dlatego wszelkie
stworzenie winno wcigz wychwalaé Jego nieskonczong majestatyczng Obec-
no$¢, ktora rozlewa swa taske i mitos¢, okazujac mitosierdzie, oraz §wieci
splendorem i ozdabia §wiat, upigkszajac go. Kazde istnienie, zaroOwno wieczne
anioty, jak $miertelne ziemskie istnienia, nieustannie wota:

Wychwalajcie JH wychwalajcie Boga w $wieto$ci Swojej wychwalajcie Go, po-
niewaz wielka wielko$¢ Jego. Wychwalajcie Go w potedze Jego, wychwalajcie
Go, poniewaz wielka wielkos$¢ Jego. Wychwalajcie Go wsrod dzwiekow rogow,
wychwalajcie na harfie i na cytrze. Wychwalajcie Go na bebnach i w tancu. Wy-
chwalajcie Go na strunach i flecie. Wychwalajcie Go na cymbatach glo$nych,
wychwalajcie Go na cymbatach alarmujacych. Wszystkie istoty zywe wychwa-
lajcie JH wychwalajcie JH'.

Chwali¢ za$§ mozna za pomoca dostojnych stow, ktore wyrazaja jego wiel-
ko$¢. Bo literatura rydwanu, to wtasnie pochwala Bozego majestatu, jak poda-
je talmudyczny traktat Chagiga: ,,Chwalcie Pana z ziemi, potwory morskie
i wszystkie glebiny [...] Drzewa owocowe i wszystkie cedry [...] Alleluja
(Ps 148, 7.9.14). Aniot przemowit sposrod ognia i powiedzial: to wiasnie jest
Dzieto rydwanu’!®¢.

Zydowski mistycyzm jest mistycyzmenm liter, a do§wiadczenie mistyka nie
skupia si¢ na nadzwyczajnej jednosci z Bogiem — w odroznieniu od innych re-
ligii — lecz na sile jezyka hebrajskiego, ktory jest Bozym stowem, czyli oznaka
wcigz si¢ odnawiajgcego objawienia Boga. Do potaczenia ze Stworcg docho-

182 Zob. Anonim, Ksigga Henocha..., s. 63-64.

183 His glory fills everything” — Anonim, S% 'ir Qoma.
18 Zob. tamze.

185 Pg 150, w: Pisma...,s. 251.

1% Talmud babilonski..., s. 135.
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dzi poprzez zaglebienie si¢ w jezyku, poniewaz to za jego pomoca mozna
nawigza¢ z nim kontakt. Najlepszym tego przyktadem jest Ksiega Stworzenia
(Sefer Jecira). Jest ona podstawg dla kabaty, zarowno teozoficzno-teurgicznej,
jak 1 ekstatycznej. Cho¢ zostata napisana po hebrajsku najprawdopodobnie;j
w II w. p.n.e., pozostawala w zapomnieniu do X w. n.e. W utworze jako jego
autor podany jest patriarcha Abraham; jest to wigc pseudoepigraf najprawdo-
podobniej napisany przez rabbiego Akibe. Ksigga sktada si¢ z szeSciu rozdzia-
tow, w ktorych przedstawiono m.in. stworzenie §wiata przez Boga za pomoca
hebrajskiego alfabetu. Mowa w niej takze o 32 $ciezkach madros$ci, bedacych
polaczeniem 10 sefir i 22 liter alfabetu hebrajskiego. Zawiera liczne aluzje do
wczesnych midraszy, literatury mistyki stworzenia i rydwanu oraz gnostycy-
zmu, neopitagoryzmu i stoicyzmu'®’. W Sefer Jecira, podobnie jak w omo-
wionych pokrétce utworach literatury starozytnego mistycyzmu zydowskiego,
jezyk jest w cigglym ruchu, co wedle Marca-Alaina Ouaknina, stanowi wy-
znacznik wszelkiej kabaly, ktéra ,,porusza si¢” wewnatrz jezyka hebrajskiego,
skupiajgc si¢ na Bozym imieniu, ktore zlozone jest z czterech podstawowych
liter bez samoglosek: jod + he + waw + he'®®. Daje ono poczatek mistyce
imion Boga 1 — wedle jednego z trzech gtéwnych anonimowych dziet z kre-
gu kabaly zwanej kontemplacyijng (hebr. Jjjun), Ma jan ha-Chochma (Zrédio
maqdrosci) — jest ruchem mowy, ktora ma poczatek w Madrosci, a ta przybiera
form¢ korzenia, z ktorego wyrastaja trzon, konary oraz liczne gatezie, dla-
tego tetragram nazywany jest ,,rdzeniem wszystkich innych imion”'®. Imig
Boga, zapisane literami jezyka hebrajskiego, to niezrozumialy okrzyk skie-
rowany w trakcie stwarzania z nieba ku ziemi, gdyz jak opisuje Zrédlo Mg-
drosci i relacjonuje Charles Mopsik: ,,jezyk [hebrajski] nie ma swych korzeni
w czasie i1 przestrzeni; hebrajski, ktory jest jego [ogolnie jezyka] zreasumowa-
niem, wzbil si¢ pionowo z Ust, ktore przerwatly swe odwieczne milczenie”'®.
Okrzyk ten wyartykutowany przez Stworce sktada si¢ z elementarnych dzwig-
kow stworczych, ktore jak podaje Zrédlo Mgdrosci: ,,sa zarowno ideami, jak
i energiami powotujgcymi do istnienia”"!, dzieki czemu kazda litera hebrajska
petni podwojna funkcje: narzedzia komunikacji i cze$ci wytwarzajacej rze-
czywisto$¢. Czlowiek za$, nadawszy temu okrzykowi forme i utrwaliwszy go
za pomocg pisma, czesciowo posiadl tworcza moc, za pomoca ktorej mogt
odpowiedzie¢ swoim modlitewnym wezwaniem wystanym tym razem z ziemi

187 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej, s. 70-71.
188 Zob. M.A. Ouaknin, Concerto...,s. 1051 107.

18 Zob. G. Scholem, Lenguajes..., s. 56.

190 Zob. Ch. Mopsik, Kabala, s. 118.

191 Zob. tamze, s. 119.
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ku niebu. Literatura kregu [jjun pokazuje, jak jezyk hebrajski jest kreatywny,
poniewaz wzywa do istnienia, a nastepnie nadaje nazwy i zapisuje wszystko,
co zostato stworzone, stad jego $wicte oblicze'2. Swigtos¢ ta, przyjawszy for-
mg¢ pisma, jest dla kabalisty tworcza, za pomoca bowiem kombinatoryki liter
pozwala mu kreowa¢ nowe znaczenia na podstawie Tory, ktora jest ciggiem
Bozego Imienia. Jest to mozliwe, jesli przyjac, ze: ,,Kazde stowo Tory ma
szes$éset tysigcy «twarzy»”'%, precyzujac: ,,boskich”, ktore zawarte sg w jego,
Boga, imionach. Podana liczba symbolizuje swoja wielkos$cig nieskonczono$¢
interpretacji, jakie stoja przed kazdym kabalistg. Cata sefardyjska kabata,
niewatpliwie, czerpigca inspiracje z literatury mistycyzmu (Maase Bereszit,
Maase Merkawy i Szi'ur Komy), bada Tor¢ w jezyku hebrajskim, by w niej
odnalez¢ mnogo$¢ swigtych imion, gdyz ,.koniec koncow cata Tora utkana jest
Z tego tetragramu’'®*.

KABBALAH AND MYSTICISM

Summary

The article Kabbalah and mysticism is divided into three parts, in which the gen-
eral understanding of Kabbalah based on mysticism is presented. The first is devoted
to the general definition of mysticism, wanting to reflect on this: Is Kabbalah one? In
order to be able to answer this question, the author gives voice to the more important
scholars of Judaism who have dealt with this issue or are still dealing with it. They
are clearly characterizing what mysticism is, they try to create an equivalent explana-
tion of Kabbalah, thus showing its specificity. Once confirmed that Kabbalah can be
considered a kind of mysticism, the author moves on to the second part, in which she
presents the basic sources of mysticism of Kabbalah. It discusses the most important
items of rabbinic and non-rabbinic literature, showing how the non-rabbinic is con-
tinuator of the rabbinic. The third part of the article focuses on a deeper description
of the initial types of mysticism: creation, chariot and body, which form the founda-
tion for the later mysticism of word and letter. The mysticism of words and letters is
kabbalah, that is, the hermeneutical art of biblical exegesis, based on the properties
of the Hebrew alphabet and language, as God’s tool for knowing Him. The article is
based on the considerations of such authors as: Gershom Scholem, Roland Goetschel,
Joseph Dan, Charles Mopsik, Marc-Alain Ouaknin, or the controversial Moshe Idel.

192 Zob. tamze.
193 G. Scholem, Kabata..., s. 23.
194 Tamze.
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