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Abstract: The Catalan Kabbalist Ezra of Gerona (c.1175-1245) places within his ex-
egesis of the Song of Songs a commentary on the Book of Job, more specifically on
its 28th chapter known as the Hymn of Wisdom, thus connecting the most mystical
work of Scripture with the most philosophical. In this way, he is able to convey to his
disciples — for they were the recipients of his work — the cosmogonic vision of the
world contained in the tree of the sefirot, which allows him to indirectly link the Song
of Songs to the Act of Creation. According to the Kabbalistic interpretation, the lower
world emerged from the second sephira or Wisdom (Chochmah) and in its first form
was identical to the higher one. It was not until the fall of man that the lower world di-
verged from its original and the universal aim became to reconnect it to the higher one
in every respect: cosmic, national and individual. In Ezra of Gerona’s interpretation,
the Bride of the Song of Songs is at the same time the Universe, the Community of Is-
rael and the soul of the believer, all moving towards a loving union with the Beloved,
which is possible because every form of existence is called to perfection. The Jews, in
any case, are convinced that if man has contributed to the ‘corruption’ of creation, he
too can, through his actions, restore perfection to the world. In line with this convic-
tion, the Song of Songs, in addition to its cosmogonic message, also contains a didac-
tic and moral injunction, which Ezra of Gerona presents to his adepts.
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swojej egzegezy Piesni nad piesniami komentarz do Ksiggi Hioba, a $cislej do jej
28 rozdziatu, znanego jako Hymn o mgdrosci, taczac tym samym najbardziej mistycz-
ne dzieto Pisma z najbardziej filozoficznym. Dzigki temu moze przekaza¢ swoim
uczniom — odbiorcom swoich prac — kosmogoniczng wizje Swiata zawarta w drzewie
sefirot, co pozwala mu posrednio potaczy¢ Piesn nad piesniami z aktem Stworzenia.
Zgodnie z kabalistyczng interpretacja, nizszy $wiat wytonit si¢ z drugiej sefiry, czyli
Madrosci (Chochma) i w swej pierwszej formie tozsamy byt z wyzszym. Dopiero
upadek cztowieka spowodowal, Ze nizszy $wiat oddalit si¢ od swojego pierwowzoru,
a uniwersalnym celem stato si¢ ponowne upodobnienie go do wyzszego pod kazdym
wzgledem: kosmicznym, narodowym i indywidualnym. W interpretacji Ezry z Ge-
rony, Oblubienica z Piesni nad piesniami to jednoczesnie Wszechswiat, Spotecznosé
Izraela i dusza wierzacego, a wszystkie one podazaja do mitosnego zjednoczenia
z Oblubiencem, co jest mozliwe, gdyz kazda forma istnienia jest powotana do dosko-
natosci. Zydzi s3 bowiem przekonani, ze jesli cztowiek przyczynit sie do ,,zepsucia”
stworzenia, to rowniez moze on poprzez swoje czyny przywrocié¢ swiatu doskonatosé.
Zgodnie z tym przeswiadczeniem Piesn nad piesniami oprécz przekazu kosmogonicz-
nego zawiera takze nakaz dydaktyczno-moralny, ktéry Ezra z Gerony przedstawia
swoim adeptom.

Stowa kluczowe: Ezra z Gerony; Pie$n nad piesniami; Ksigga Hioba; Madros¢;
Zespolenie

Gdy Swiety, niech bedzie blogostawiony, owingl sie Swiatlem, ktére znamy,
Swiecit olsniewajgcym swiatlem i wszystkie istoty byly uwzglednione,
poniewaz byly w Magdrosci.

(Ezra z Gerony, komentarz do talmudycznych aggadot')

Na zachod od Pirenejow, na Potwyspie Iberyjskim, w wiekach od XII do
XIV, wspolzyli ze sobg przedstawiciele trzech religii monoteistycznych: zy-
dowskiej, chrzescijanskiej i muzulmanskiej, a wszyscy oni czerpali madrosé
ze Swietej Ksiegi — Biblii Hebrajskiej. Ta swoisto$é¢ — dana jedynie temu ob-
szarowi europejskiemu — stworzyta odpowiednie warunki dla duchowej at-
mosfery sprzyjajacej glebokim rozwazaniom nad Bogiem i jego stworzeniem.
W samym sercu Pétwyspu Iberyjskiego — w miescie Toledo — oraz na potu-
dniowym krancu, w Kordobie, zaczeto thumaczy¢ grecka mysl filozoficzna
1 najwazniejsze traktaty arabskie. Przy przektadach wspodtpracowali ze soba

! Lorsque le Saint béni soit-Il s’enveloppa de la Lumiére que Don sait, il fit rayonner la lu-
miere resplendissante, et toutes les entités y étaient incluses comme elles Détaient dans la Sagesse”,
Ezra de Gérone, Le commentaire d’Ezra de Gérone sur le Cantique des Cantiques, tham., przypisy
i objasnienie G. Vajda, Aubier Montaigne, Paris 1969, s. 253.
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Zydzi, muzutmanie i chrzescijanie. Praca ta wymagata zapomnienia o wy-
znaniowych rdéznicach i zyczliwego podejscia do siebie nawzajem, a ponadto
sktaniata do wnikliwej analizy jezykowej — zarowno gramatycznej, jak 1 se-
mantycznej — podnoszac range¢ aspektu tekstualnego. Lingwistyczna egzegeza
biblijna, rozwinigta przez Abrahama ibn Ezrg, spotkata si¢ z aprobatg zydow-
skich medrcow. W niej starano si¢ jak najdostowniej interpretowac tekst, da-
jac do zrozumienia, ze Biblia przemawia jezykiem dostepnym dla wszystkich,
sktadajacym si¢ ze stow, ktdrych znaczenie odwotuje si¢ do konkretnych ele-
mentodw otaczajacego $wiata, zgodnie z hebrajskim wyrazem dawar, opisuja-
cym jednocze$nie stowo i rzecz.

Odpowiedz na to radykalne podejscie jezykowe przybyta ze wschodu —
a doktadniej z Langwedocji i Prowansji — w postaci skrajnej egzegezy ezo-
terycznej, w ktorej stowo, zamiast mie¢ konkretny odpowiednik w $wiecie
widzialnym, ukrywa znaczenie symboliczne rodem ze swiata niewidzialnego.
Spekulatywnos$¢ kabalistyczna zadomowita si¢ na pdinocno-zachodnim ob-
szarze Potwyspu Pirenejskiego dzigki szkole z Gerony i staneta w opozycji do
konkretnego jezykowego podejscia gramatykow z Kastylii. Miedzy tymi dwo-
ma skrajnymi podejsciami tworzyta si¢ rdwnoczesnie filozoficzna interpreta-
cja kontynuatoréw Majmonidesa, ktorzy w oparciu o idee arystotelizmu starali
si¢ zwalcza¢ neoplatonizm kabaty prowansalskiej 1 blisko z nig spokrewnione;j
szkoty geronskiej. Neoplatonizm — zainspirowany nie tylko Platonem, lecz
réwniez pitagoreizmem — laczyt abstrakcyjny $wiat poje¢ z idealnym $wia-
tem liczb, a jego zydowski odpowiednik znajdujemy juz w Ksiedze Stworze-
nia (Sefer Jecira), gdzie po raz pierwszy stwierdzono, ze Bog stworzyl swiat
za pomocg dwudziestu dwoéch liter alfabetu hebrajskiego 1 dziesigciu sefirot.
Pamigtac tutaj oczywiscie nalezy, ze hebrajska sefira to nie tylko znak, lecz
rowniez liczba. Sefirotyczna teoria struktury Bozego objawienia, ktoéra nazwac
mozna teorig hierofanii, znalazta wigc teraz swoje uzasadnienie w filozofii
greckiej, bedacej nowoscig dla zydowskich megdrcow. Ten powiew $wiezej
mysli skupionej na niewidzialnym $wiecie — majacym swe odbicie w wi-
dzialnym — dat poczatek rozkwitowi kabaty teozoficzno-teurgicznej, opartej
na mistycznej interpretacji stworzenia §wiata przedstawionej w Ksiedze Ja-
snosci (Sefer ha-Bahir) oraz na kabalistyce Izaaka Slepca, ktéry — komen-
tujac gltdwnie Ksiege Stworzenia — rozwinat sefirotyczng metafizyke. Nauka
ptynaca z tych dwoch zrédetl kultywowana byta w Geronie, w kregu uczniow
Izaaka, ktorzy kontynuowali refleksje swojego mistrza, uzupetniajac ja prze-
nikliwymi studiami neoplatonizmu. Autorzy ze szkoly geronskiej czesto beda
zatem powotywac si¢ na Platona, starajac si¢ dopasowac jego nauczanie do
rabinicznego judaizmu. Ezra z Gerony w komentarzu do Piesni nad piesniami,
objasniajac passus: ,,Palankin zrobit dla siebie krol Salomon z drzew Libanu,
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kolumny jego zrobil (ze) srebra, oparcie jego (ze) ztota, siedzenie jego (z) pur-
pury wnetrze jego wysadzane mitoscig od corek Jerozolimy’, zastanawia
sie¢ nad poczatkiem stworzenia i dochodzi do wniosku, ze §wiat nie powstat
z niczego. Twierdzenie to zgodne jest z tym, co glosit wielki tannaita rabbi
Eliezer, ktory w odniesieniu do cytowanego fragmentu powotuje si¢ na Psalm
104 i na Ksiege Hioba. Jednakze Ezra z Gerony nie odwotuje si¢ do niego,
lecz do Platona: ,,Ta doktryna zgodna jest z Platonem, ktéry nie dopuszcza, by
Stworca stworzyt cos z niczego, poniewaz wszystko, co istnieje, posiada pew-
ng materi¢ poréwnywalng na przyktad do gliny, ktérag modeluje garncarz, czy
do zelaza kutego przez kowala; rzemieslnik nadaje im taka, jakg chce forme.
W taki sam sposob Bog tworzy z danej materii niebo 1 ziemi¢, a czasem inne
rzeczy. Niemozno$¢ tworzenia z niczego nie jest niedoskonatosciag Boga, tak
jak nie jest nig to, ze nie mozna wytwarzac¢ rzeczy niemozliwych, na przyktad
kwadratu, ktorego przekatna bytaby taka sama jak bok, ani zebra¢ w jednym
1 tym samym momencie dwdch przeciwnosci. Nie jest to niedoskonatos¢ do-
tyczaca jego potegi, tak jak nie jest nig nie robi¢ czegos z niczego, gdyz to nie
dopuszcza zwigzku niemozliwosci™.

Jednym z najgorliwszych szerzycieli neoplatonizmu w Katalonii byt Azriel
z Gerony, zyjacy na przetomie XII i XIII wieku, prawdopodobnie zig¢ Ezry.
Jego teorie sg petne spekulatywnych aluzji neoplatonskich, bliskich mysli Jana
Szkota Eurigeny (ok. 810—877). Azriel z Gerony byt autorem niezwykle ptod-
nym 1 bardzo aktywnym w rozpowszechnianiu swojej wiedzy, co spowodowato
obawy Izaaka Slepca, ktéry wystat list do szkoly z Gerony, proszac, by przed-
stawia¢ jego doktryny kabalistyczne wylacznie starannie wybranym adeptom.
Obawiat si¢ on bowiem, ze kabata w niewlasciwych rekach moze spowodo-
wac wiele nieszcze$¢ i zestaé na $wiat kary boskie*. Azriel za$§ odwrotnie: byt

2 Pnp 3,9-10. Zob. Pisma. Przeklad interlinearny z kodami gramatycznymi, transliteracjg oraz
indeksem stow hebrajskich i aramejskich, red. A. Kusmirek, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, War-
szawa 2014, s. 459.

3 ,Esta doctrina conviene con la de Platon en que es inadmisible que el Creador produzca algu-
na cosa de la nada, pues todo lo que existe tiene una materia comparable, por ejemplo, a la arcilla
que moldea el alfarero o al hierro forjado por el herrero: el artesano le imprime la forma que quiere.
Del mismo modo, Dios forma de la materia en cuestion los cielos y la tierra, y algunas veces, otras
cosas distintas. La imposibilidad de crear de la nada, no es una imperfeccion de Dios, como no lo es
el hecho de no producir cosas imposibles, como, por ejemplo, un cuadrado cuya diagonal sea igual
al lado, o reunir en un mismo momento a los dos contrarios. Asi como esto no es una imperfeccion
relativa a su potencia, tampoco lo es no producir alguna cosa a partir de la nada, pues con ello im-
pide la unién de los imposibles”, Ezra de Gerona, Comentario sobre el E1 Cantar de los Cantares,
thum. N. Garcia i Amat, indigo, Barcelona 1998, s. 75.

4 Zob. L.D. Rensoli Laliga, La Escuela de Kabbalah de Gerona: una introduccién w: ,,eHu-
manista”, 2010, vol. 14, s. 249, https://www.ehumanista.ucsb.edu/sites/secure.lsit.ucsb.edu.span.
d7_eh/files/sitefiles/ehumanista/volume14/rensoli%?20laliga.pdf (dostep: 22.07.2021).
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zwolennikiem szerokiego dostepu do kabaty, ktérg w swoich dzietach starat si¢
przedstawi¢ w najbardziej klarowny sposob. Dzigki temu znajdujemy w jego
spusciznie utwory, w ktorych szczegdétowo 1 prosto, w formie pytan i odpo-
wiedzi, wyktada teori¢ dziesieciu sefirot tak, by byta ona zrozumiata nawet dla
poczatkujacych. Jest on tez autorem komentarza do Sefer Jecira, ktory niekie-
dy przypisywany bywa Nachmanidesowi. Btad ten wynika stad, ze zaréwno
Azriel, jak Ezra, byli nauczycielami Nachmanidesa®. Azriel z Gerony zajmowat
si¢ takze rozwazaniami natury liturgicznej, a wsrdd jego dziel znajduja sig trak-
taty na temat codziennej liturgii oraz tajemnicy ofiary. Wierny przeswiadcze-
niu, ze misja medrea jest edukacja, pisat teksty o charakterze wychowawczym,
a nawet poemat dydaktyczny poswiecony kabale. Co ciekawe, jego komentarz
do talmudycznych aggadot (takze haggadot; ,,opowiesci’’) wydaje si¢ opraco-
waniem dzieta o tym samym tytule autorstwa jego tescia, Ezry z Gerony®.

Wsréd wybitnych przedstawicieli szkoly z Gerony wymieni¢ nalezy Jaku-
ba ben Shesheta (polska transliteracja: Jakub ben Szeszet), zyjacego na prze-
tomie XII 1 XIII wieku, a przede wszystkim wspomnianego wyzej Nachmani-
desa. Jakub ben Sheshet byt oryginalnym myslicielem, ktory staral si¢ broni¢
kabate przed atakami zwolennikow racjonalizmu Majmonidesa. W jednym ze
swoich pism polemizuje wigc z filozoficzng teorig powstania Swiata autorstwa
tego ostatniego, przeciwstawiajac j3 kabalistycznej wizji aktu stworzenia, we-
dlug ktoérej swiat wylonit si¢ z linii prostej rozwijajacej si¢ i rozprzestrzenia-
jacej z punktu geometrycznego’. Byl on zdania, ze emanacja sefir ze $wiata
wyzszego do nizszego jest ciggla, a tym samym stworzenie nie zostato zakon-
czone, lecz znajduje si¢ w permanentnym procesie ksztattowania. Co ciekawe,
o nieskonczonym akcie stworzenia pisze rowniez Mistrz Eckhardt: ,,Gdyby
Bdg nie stworzyl $wiata, stworzenie i stwarzanie nie stanowilyby jednego.
Bog zatem w ten sposdb swiat stworzyt, ze ciagle jeszcze nieustannie go stwa-
rza™8. Sheshet, podobnie jak Azriel, interesowat sie takze praktyczng strong
judaizmu, byt nadto zdania, ze istnieje dowolnos¢ interpretacji Tory, pozwala-
jaca kazdorazowo dopasowywac¢ do sytuacji nowe uzasadnienia jej nakazow.
W swoich tekstach wykorzystywat symbolike kabalistyczng w sposob bardziej
umiarkowany niz Azriel 1 Ezra, a mimo to jego dzieta naleza do najciekaw-
szych z geronskiej szkoty’.

5 Zob. tamze, s. 257.

6 Zob. A. Saenz-Badillos, J. Targarona Borras, Diccionario de autores judios, El Almendro,
Coérdoba 1988, s. 33.

7 Zob. G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gléwne kierunki, ttum. 1. Kania, Aletheia, War-
szawa 2007, s. 448.

8 Mistrz Eckhart, Dziefa wszystkie, t. 1, thum. W. Szymona, W drodze, Poznan 2020, s. 135.

9 Zob. A. Saenz-Badillos, J. Targarona Borras, Diccionario..., s. 120.
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Co do Mojzesza ben Nachmana (znanego jako Nachmanides, badz pod
akronimem RaMbaN), warto wspomnie¢, ze niektdrzy, w tym Moshe Idel, nie
uwazajg go za przedstawiciela szkoty z Gerony — miasta, w ktorym si¢ uro-
dzit i spedzit wigkszos$¢ zycia — lecz drugiej, rownoczesnie dzialajacej szko-
ty z Barcelony. Idel w ksiazce Studia nad kabalq z Katalonii (Estudios sobre
la cdbala en Cataluiia'®) dowodzi, ze dziataly tam dwie galezie kabalistyki:
jedna rozwijajaca nauke Izaaka Slepca, z siedziba w Geronie, i druga, konty-
nuujgca mys$l Nachmanidesa, w Barcelonie!!. Obie, cho¢ podobne w zakresie
poruszanych tematéw — gtownie skupiajacych si¢ na akcie stworzenia — po-
zostawity odrebne teorie na temat sefirot. Jedna z najbardziej istotnych rdéznic
migdzy tymi szkotami dotyczy metempsychozy, koncepcji zawartej w Sefer
ha-Bahir, ktdra mistrz z Prowansji odrzuca, a Nachmanides przyjmuje, twier-
dzac, ze losem postaci biblijnych jest ciggla reinkarnacja martwej duszy
w zywa!2. Druga odnosi sie¢ do wyboru materiatéw literatury rabinicznej dla
potrzeb teozoficzno-teurgicznych teorii kabalistycznych. Kazda ze szkot czer-
pie inspiracje z réznych legend przedstawionych w Talmudzie 1 midraszach,
a tym samym analizuje inne tematy'3. Moshe Idel jest takze zdania, ze szkota
Izaaka Slepca nie rozwingta zadnej kosmicznej teorii opartej na siedmiu niz-
szych sefirot — czyli tych, ktore pozostaty po oddzieleniu trzech pierwszych:
Korony (Keter), Madrosci (Chochma) i Inteligencji (Bina) — 1 ich zwiazku
z Inteligencjg!*. Nie moge sie z tym w petni zgodzié, gdyz Ezra z Gerony, au-
tor uwazany za wiernego przekaziciela nauki Izaaka Slepca, opracowat teorig
siedmiu nizszych sefir, ktére nie wyptywaja z Inteligencji, lecz z Madrosci. Ta
rozbiezno$¢ opinii nie umniejsza wagi Nachmanidesa, ktory byt bez watpienia
jedna z najwazniejszych figur sefardyjskiej zydowskosci i odgrywat rolg du-
chowego kierownika zydowskiej spotecznosci w $redniowiecznej Katalonii'.

Wszyscy wspomniani katalonscy kabalisci dziatali w XIII wieku 1 — jak
podaje Roland Goetschel'® — tworzyli $wiete bractwo (chawura qaddisza), kto-
remu przewodniczyl Mojzesz ben Nachman'!’. Wielkos¢ tej szkoty wedle fran-
cuskiego badacza polega gltéwnie na tym, ze potaczyla ona potudniowo-fran-
cuska kabale o zabarwieniu kontemplacyjnym z mysla grecko-muzulmanska,
co zaowocowalo teoriami, w ktorych biblijny Bég przybiera cechy plotynskie.

10 Zob. M. Idel, Estudios sobre la cdbala en Catalufia, tham. J. Guerrero, Alpha Decay, Barce-
lona 2016.

' Zob. tamze, s. 17.

12 Zob. tamze, s. 19.

13 Zob. tamze, s. 19-21.

14 Zob. tamze, s. 18.

15 Zob. tamze, s. 49—128.

16 Zob. R. Goetschel, Kabata, ttum. R. Gromacka, Agade, Warszawa 1994, s. 77.

17 Zob. tamze.
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Swiat wyplywa z jego emanacji, przyjmujac skrystalizowang posta¢ drzewa
sefirotycznego, a cztowiek, zbudowany na obraz i podobienstwo owego drze-
wa, zamieszkujacy w nizszym $wiecie, moze poprzez swoje dziatanie pozy-
tywnie lub negatywnie oddziatywac na wyzszy swiat, przywracajagc mu utra-
cong przez akt stworzenia Jednos¢!®. Jak wigc widzimy, kabalisci z Gerony
rozwijali gléwnie teologiczna koncepcje kosmologiczno-antropologiczna,
w ktorej caly Wszechswiat porusza si¢ podczas cigglego tworzenia w dwoch
kierunkach: w pierwszym Bog, wychodzac od trzech, a doktadniej dwoch sefir
— Chochmy 1 Biny, od ktérych rozpoczyna si¢ akt stworzenia — zstepuje za po-
moca emanacji do nizszych siedmiu partii drzewa sefirotycznego. W drugim
za$ cztowiek — poczynajac od Malchut — stara si¢ swoim dziataniem wznies¢
do Boga!? przybierajacego rozne postacie: od Nieskonczonos$ci — En Sof — za-
wierajagcej wszystko, a wigc wychodzacej poza obszar drzewa sefirotycznego,
poprzez wszechogarniajaca ciemnosé, czyli Nicos¢ (4jin), ktora odpowiada
Koronie (Keter), az po Czysta Wolg i Mysl, czyli Madros¢ (Chochmay) oraz In-
tellgenqe; (Bina), ktore przyjmuja posta¢ Swiatla. Od Swiatla bowiem zaczat
si¢ proces tworzenia podzielony na cykle kosmiczne zwigzane z siedmioma
dniami z Ksiegi Rodzaju®.

Warto tu doda¢, ze podobny wymiar kosmogoniczno-antropogoniczny
aktu stworzenia pokazal rowniez Rainer Maria Rilke w nast¢pujacych wersach
Ksiegi godzin: ,,Twe pierwsze stowo bylto: §wiatlo: / i stal si¢ czas. Milczate$
dlugo. / A drugie stowo: cztowiek, trwoga / (nam wcigz od tego dzwigku smut-
no), / i znéw obmyslasz co$ od nowa™?!. I dalej, piszac juz o Bozej Nicosci:
,On ksigciem jest w krainie $wiatta / 1 wznosi swoje czoto / tak blisko swietli-
stego Nic, / ze z twarzg osmolong o taske mroku btaga™?2,

skoskosk

Niewiele wiemy o Ezrze z Gerony, ktory jest autorem komentarza do tal-
mudycznych aggadot, do Piesni nad Piesniami i — aczkolwiek nie jest to pew-
ne — do Ksiegi Stworzenia. Niektérzy uwazaja, ze byt on uczniem Izaaka Slep-
ca®’, co potwierdza¢ moze fakt, ze w egzegezie Piesni nad piesniami — bedgcej
synkretyczng odpowiedzig na gramatyczno-dostowno-filozoficzne objasnienie

18 Zob. tamze.

19 Zob. J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej, Universitas, Krakéw 1997, s. 79.

20 Zob. tamze, s. 80.

21 R.M. Rilke, Poezje zebrane, thum. A. Lam, Aspra, Warszawa 2019, s. 207.

22 Tamze, s. 211.

2 7ob. A. Saenz-Badillos, J. Targarona Borrés, Los judios de Sefarad ante la Biblia, Herder,
Barcelona 2016, s. 46-47.
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Abrahama ibn Ezry** — opiera cato$¢ wykladni na tekstach literatury rabinicz-
nej, Sefer Jecira, Ksiedze Jasnosci oraz na nauczaniu wiasnie Izaaka Slepca,
a takze Azriela z Gerony, Jakuba ben Shesheta i Nachmanidesa. Wczesniej-
sze odwotania do mysli innych autoréw, ktdre przedstawia najwiekszy znawca
katalonskiego medrca, francuski uczony Georges Vajda, sklaniaja do stwier-
dzenia, ze Ezra z Gerony nie jest nowatorem, lecz wiernym przekazicielem
tradycyjnych doktryn oraz mysli innych autorow. To go znacznie odroznia od
Azriela wprowadzajacego neoplatonizm do rabinizmu, a takze od bardziej oso-
bistych tekstow Jakuba ben Shesheta oraz $mielszych teorii Nachmanidesa®.
Ten pozorny brak oryginalnosci moze wynika¢ stad, ze komentarz do Piesni
adresowany jest do wtajemniczonych?®, ktérym przedstawia najwazniejsze po-
stulaty kabaty teozoficzno-teurgicznej: 1. ,,Catos¢ bytu, zar6wno w porzadku
niewidzialnym, ktory pojety moze by¢ jedynie mysla, jak widzialnym, ktéry
jest poznawalny przez doswiadczenie i histori¢, objawia Boga nieznanego po-
przez stopnie hierarchiczne™?’; 2. Wszystkie stopnie (poziomy drzewa sefiro-
tycznego) ,,odbijaja si¢ jedne w drugich, odpowiadaja symbolicznie jedne dru-
gim; oznacza to jednoczesnie, ze kazdy posiada w catosci swoja czgsé bytu,
a takze, ze sg one powiagzane ze sobg wspodtzaleznoscig ontologiczna, na mocy
ktérej to, co si¢ wydarza dobrego lub ztego w jednym punkcie uniwersum ka-
balistycznego, wptywa bezwzglednie na calg reszte”?®; 3. Prawdy wczes$niej
wymienione s3 niemozliwe do poznania przez rozum i dostgpne tylko dla wta-
jemniczonych: ,,Sg przekazywane przez tradycj¢ zarezerwowang dla wtajem-
niczonych, tradycje tak starg jak ludzkos¢, tradycje, ktdra umacnia i wzbogaca
w razie potrzeby objawienia ponadnaturalne zaadresowane do mistykow cie-
szacych si¢ zupelnie wyjatkowymi darami”?.

Adresatami komentarza sg osoby zapoznane z podstawowymi pojeciami
kabaty, a wigc ludzie uczeni, totez Ezra z Gerony $miato zwraca si¢ do nich
z ostra krytyka wspodtczesnych sobie egzegez. Dzieje si¢ tak na przyktad przy

24 Zob. Ezra de Gérone, Le commentaire..., s. 143.

25 Zob. tamze.

26 Zob. tamze, s. 24.

27 [L]a totalité de 1’ étre, aussi bien dans 1’ ordre invisible, appréhender seulement par notre
pensée, que dans 1’ ordre visible, dont nous prenons connaissance au moyen de 1’ expérience
concrete ou de 1” histoire, manifeste progressivement par échelons hiérarchique le Dieu inconnu”,
tamze, s. 22.

28 [T]ous les niveaux se reflétent les uns les autres, se correspondent symboliquement les uns
aux autres ; cela signifie a la fois que chacun détient en plénitude sa portion d’ étre, et qu’ ils sont
liés entre eux para une interdépendance ontologique en vertu de laquelle ce qui advient du bien ou
de mal en un point de I’'univers kabbalistique se répercute nécessairement sur tout le reste”, tamze,
s. 22-23.

29 [S]ont véhiculées para une tradition réservées aux inities, tradition aussi vieille que I huma-
nité tradition qui vient renforcer et étoffer, si nécessaire, des révélations surnaturelles adresses a des
mystiques jouissants des privileges tout a fait exceptionnelles”, tamze, s. 23.



KATALONSKI KABALISTA EZRA Z GERONY O PIESNI NAD PIESNIAMI 35

omawianiu passusu Piesni: ,,Zdroju ogrodéw, studnio wody zywej i plynacej
z Libanu!™, gdzie czytamy: ,Nasi $wieci interpretujg ten werset w ten spo-
sob: «zdroju ogrodow», tu chodzi o Jakuba, ktory jest zrodlem dla ogrodu;
«studnio wody zywej», chodzi o Izaaka, «rzek, ktore plyna» odnosi si¢ do
Abrahama, a wszystko to karmi si¢ «Libanemy, to znaczy Madroscig. Zwaz
na cud, ktory stanowi ta interpretacja, obserwuj i zrozum, jak stowa medrcow
Izraela sg doskonate i bezbtedne; tak by¢ powinno, gdyz chodzi o nauczycieli,
ktorych wszystkie stowa powstaty pod natchnieniem Ducha Swietego i wy-
razaja symbole majace obudzi¢ serca madrych depozytariuszy tradycji. Nie
zwracajg si¢ do durniéw, ghupcow ani préoznych dusz, ktérzy przyjmuja sto-
wa medrcow, tak jakby chodzilo o bajki o zwierzetach™!. Ezra z Gerony nie
waha si¢ uzywa¢ wyjatkowo ostrych stéw w ocenie dostownej interpretacji.
W Uwagach wstepnych, stanowiacych rodzaj prologu, katalonski kabalista
podaje motywy oraz okolicznosci, ktore go sktonity do skomentowania Pie-
$ni nad piesniami, a jedng z nich byto wlasnie rozpowszechnienie dostownego
odczytu. Po przesledzeniu dziejow hermeneutyki zydowskiej: poczynajac od
pierwszego patriarchy Abrahama, przez Mojzesza, po ustanowienie pisemne;j
1 ustnej Tory, konieczno$¢ jej zinterpretowania w postaci Miszny — tutaj wy-
mienia najwazniejszych rabinow czaséw tannaickich, m.in. Akibe — docho-
dzi do chwili wspdtczesnej, kiedy komentatorzy nic juz nie pojmuja z Pisma
Swictego: ,,Nadeszli komentatorzy, ktorzy nic a nic nie rozumieja, ktorzy nie
wiedza, po jakiej stronie si¢ opowiedzie¢, ktorzy przeksztalcaja swiete stowa
w pospolite, znajduja braki w Pismie, usuwaja i dodajg, maja czelnos¢ do-
powiada¢ do tekstu natchnionego przez Ducha Swietego rzeczy, ktérych nie
wypada przyjmowac¢ nawet w mysli, a tym mniej wyglaszac, a jeszcze mniej
podawac na pismie”*?. Dalej za$ precyzuje: ,,Oni to rozproszyli i ukryli [praw-
dziwe znaczenie Pisma] w calo$ci swoich nauk z zamiarem zatarcia znakow.
Pospieszny czytelnik nie zauwaza ich i rozumie je dostownie, nie zastanawia-

30 Pnp 4,15. Zob. Pisma...,s. 461.

31 Nuestros sabios interpretan asi este versiculo: «Fuentes de los jardines», se trata de Jacob
que es una fuente para el jardin; «pozos de aguas vivasy, se trata de Isaac; «riachuelosy», es Abra-
ham; y todo esto recibe su alimento del «Libanoy, es decir, de la Sabiduria. Considera el prodigio
que supone esta interpretacion, observa y comprende hasta qué punto las palabras de los sabios de
Israel son perfectas y carentes de falta, conviene que sea asi tratandose de maestros como ellos,
cuyas palabras estan todas inspiradas por el Espiritu Santo, y formuladas en simbolos destinados
a desvelar el corazén de los inteligentes, depositarios de la tradicion, y no destinados a los necios,
a los estupidos, a los espiritus vanos que toman las palabras de los doctores como si de fabulas sobre
animales se tratase”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 88—89.

32 Llegaron aquellos comentaristas que no comprenden nada de nada, que no saben de qué lado
inclinarse, que transforman las palabras santas en palabras vulgares, que descubren lagunas en la
Escritura, que suprimen y afiaden, que pretenden adjuntar a los pasajes enunciados bajo la inspira-
cion del Espiritu Santo cosas que no conviene admitir en el pensamiento, y aun menos enunciarlas y,
por mas fuerte razon, ponerlas por escrito”, tamze, s. 25.
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jac sie nad ezoterycznym znaczeniem elementow”*. Te wlasnie przemyslenia
sktonity Ezr¢ z Gerony do napisania, juz w wieku podesztym, omawianego
komentarza: ,,Przez wiele lat bytem cichym $wiadkiem tej sytuacji, az osig-
gnatem pigcdziesiaty pierwszy rok mojego zycia, [byla to] chwila, kiedy po-
czutem swoj schytek i bliska staros¢. Wtedy to postanowilem objasni¢ jedna
z dwudziestu czterech Ksiag Pisma, ktora ze wszystkich zawiera najwigksze,
najpickniejsze i czcigodne misteria i tajemnice, lecz komentatorzy, zmieniajac
jej wielkos¢ 1 pigkno, pozwolili, by [0 niej] zapomniano: Piesn nad piesniami.
Uczynitem to na miar¢ moich sit i wedle tradycji, ktorg otrzymatem od mo-
ich mistrzow; upigkszylem motywami przykazan i zilustrowatem tajemnicami
Pierwszego Dzieta [aktu stworzenia]”**. Ezra z Gerony w przytoczonym cy-
tacie zdradza, w jakim duchu bedzie przebiegato jego objasnienie. Dowiadu-
jemy si¢ tez, ze egzegeza Piesni nad piesniami zostanie wzbogacona o wska-
zowki tyczace si¢ Bozych przykazan — a wige elementy religijnych praktyk
— oraz o teoretyczny komentarz aktu stworzenia, ktory przybiera u kabalisty
charakter nie tylko teogoniczno-kosmogoniczny, ale i eschatologiczny, dzieki
czemu wpisuje sie¢ w literature Maase Bereszit, sktania bowiem do rozwazan
nad Ksiega Rodzaju. W ten oto sposob autor probuje dotrze¢ do przedstawie-
nia tego, jaki byt $wiat stworzony przez Boga, co pozwoli za pomoca poboz-
nego dziatania przywroci¢ utracony stan rzeczy — po to, by mdc powiedzie¢ za
Stworca, ze Swiat jest dobry.

Teogonia 1 kosmogonia w rozumieniu uczonych ze szkoly z Gerony sa
sobie bliskie, co wyjasnia Gershom Scholem: ,,Teogonia i kosmogonia r6z-
nig si¢ tylko tym, ze w owym wyzszym porzadku panuje dynamiczna jednos¢
Boga, w dolnym natomiast zachodza dyferencjacja i rozdzielenie”*. Nalezy
zwréci¢ uwagg, ze Ezra z Gerony w komentarzu do Piesni nad piesniami sku-
pia si¢ na aspekcie kosmogonicznym, w ktdrym juz zaistniata Boza Madros¢,
bedaca ideg Stworzenia. Aspekt eschatologiczny nabiera u niego wydzwieku
apokaliptycznego, gdyz wedle niego Mesjasz przybedzie i przyniesie odku-

33 _Ellos las dispersaron y las ocultaron en el conjunto de sus ensefianzas con la finalidad de
borrar las sefiales. El lector precipitado no las percibe y las toma en el sentido literal, sin meditar el
significado esotérico de sus elementos”, tamze, s. 26.

34 Durante muchos afios fui un testigo silencioso de esta situacion, hasta que alcancé el quin-
cuagésimo primer afio de mi vida, momento en el que noté mi declinacion y senti proxima la vejez.
Entonces me propuse explicar uno de los veinticuatro libros de la Escritura, aquél de entre todos que
contiene los mayores misterios y secretos mas preciosos y venerables, y del que los comentaristas
han dejado pasar el recuerdo alterando su estatura y su belleza: el libro del Cantar de los Cantares.
Lo he hecho en la medida de mis fuerzas y segun la tradicién que recibi de mis maestros; lo he
embellecido con los motivos de los preceptos y lo he ilustrado con los misterios de la Obra del Prin-
cipio”, tamze.

35 G. Scholem, Mistycyzm..., s. 247.
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pienie dopiero wtedy, kiedy pokolenie Izraela catkowicie si¢ zatraci 1 zapo-
mni nawet o Torze. Mysl t¢ odnajduje w koncowce Piesni nad piesniami, przy
wersecie: ,,Mieszkajaca w ogrodach, towarzysze wstuchujg si¢ w glos twoj,
daj ustysze¢ mi™3. Kabalista pisze peten nadziei: ,,Mesjanskie odkupienie be-
dzie miato miejsce, gdy pokolenie bedzie w pelni winne, podczas ktérego Tora
zostanie przez Izrael zapomniana, podczas ktorego zuchwalstwo 1 bezwstyd-
nos¢ si¢ umocnia, jak przepowiedzial prorok (Micheasz 7,6): «Bo syn znie-
waza ojca»’’ i jedyng ich zastugg bedzie obrzezanie™®. Wiasnie wtedy, kiedy
mozna by pomysleé, ze wszystko juz stracone, brakuje bowiem jakiejkolwiek
wartosci godnej odkupienia w narodzie wybranym, Bog okaze swoje milosier-
dzie 1 odkupujac go, przebaczy swiatu jego odstepstwo. Zauwazmy, jak wielka
wage przypisuje Ezra z Gerony obrzezaniu, znakowi Przymierza — ktére Bog
zawarl z Abrahamem — wazniejszemu od przestrzegania Dziesi¢ciorga Przy-
kazan, gdyz to ono symbolizuje wiar¢ w Jedynego Boga.

Cho¢ w przytoczonym fragmencie Ezra z Gerony opiera si¢ na proroc-
twach Micheasza, czgsciej jednak sigga po wizje Zachariasza. Wlasnie jego
ksigga stuzy kabaliscie do objasnienia wersetu z Piesni: ,,Mieszkajaca w ogro-
dach, towarzysze wstuchujg si¢ w gtos twoj, daj ustysze¢ mi”¥. Pisze: ,,Uwa-
zam za stosowne przedstawienie tutaj pewnego wersetu Ksiggi Zachariasza,
ktory wedle mojej opinii odnosi si¢ do przysztych wydarzen™. Chodzi o na-
stepujacy passus, szczegdlowo przezen omawiany: ,,Ciesz si¢ bardzo, cérko
Syjonu, wykrzykuj, cérko Jerozolimy! Oto krol twdj przychodzi do ciebie,
sprawiedliwy i1 ocalony on (jest) pokorny, a jedzie na osle i na osiotku, synu
oflic”*. Fragment ten przedstawia ,przyszlosciowa wizje dotyczaca epoki
mesjanskiej”*, kiedy przybedzie ,,Mesjasz-Krol™®, co to ,,pokorny, a jedzie na
osle 1 na osiotku”, co z kolei ,,wyraza w sposob alegoryczny, ze juz nie zajma
panstwa za pomocg szpady, ani tuku, ani koni i rydwanow, lecz za sprawg woli

36 Pnp 8,13. Zob. Pisma..., s. 468-469.

37 Pnp 8,13. Zob. Pisma..., s. 468-469.

3 _[L]a redenciéon mesidnica, que tendra lugar en una generacion completamente culpable,
durante la cual la Torah sera olvidada en Israel, durante la cual la insolencia y la desvergiienza se
intensificaran, tal como la predijo el profeta (Miqueas VII, 6): e/ hijo injuriard al padre..., s6lo les
quedard el mérito de la circuncision”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 145.

3 Pnp 8,13. Zob. Pisma..., s. 468-469.

40" Me parece adecuado exponer en este lugar un versiculo de Zacarias que, a mi modo de ver,
se refiere a los acontecimientos futuros”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 141.

41'Za 9,9. Zob. Prorocy. Przeklad interlinearny z kodami gramatycznymi, transliteracjq i indek-
sem stow hebrajskich, red. A. Kusmirek, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 2008, s. 1546—
—1547.

42
s. 143.

43 Mesias-Rey”, tamze, s. 143.

,»[U]na vision de futuro concerniente a la época mesianica”, Ezra de Gerona, Comentario...,
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Stworzyciela upadng i unizg si¢ wszystkie narody”**. Ezra z Gerony podaje
nawet przypuszczalng date przybycia Mesjasza, potwierdzajac stwierdzenie
Ireneusza Kani, ze ,,kabalisci, w oparciu o zlozone spekulacje na liczbach 1 li-
terach Pisma [...], z zamitowaniem oddawali si¢ przewidywaniu dat waznych
wydarzen, zwlaszcza konca $wiata, przesladowan Zydéw (exodus z Hiszpanii
w roku 1492 pono przepowiedzieli dokladnie na wiele lat wczesniej) oraz na-
dejscia Mesjasza™*. Nadejscie Mesjasza, a wraz z nim oczekiwane ,,odkupie-
nie, rozpocznie si¢, jesli Bog zechce, pod koniec pigtego milenium od stwo-
rzenia $wiata™*®. Troche dalej katalonski medrzec precyzuje, powotujgc sie na
Ksiege Izajasza: ,,O tym prorokuje Izajasz (11,13): «I ustapi zazdro$¢ Efra-
ima»*’ i wraz z zazdro$cig skonczg si¢ wojny: «a Juda nie bedzie nieprzyjazny
wobec Efraima»*®. Po tych wydarzeniach rozegra si¢ wojna miedzy Gogiem
1 Magogiem, a wszystkie wojny 1 zazdros$ci przejda do przesztosci, gdy minie
tysige trzysta trzydziesci pie¢ dni od stworzenia $wiata™.

kskok

Ezra z Gerony rozpoczyna swoj prolog do komentarza Piesni nad piesnia-
mi, piszac: ,,Zrédtem blogostawienstw jest JHWH, Bog, Bog Izraela, od za-
wsze i na zawsze. Na poczatku swego krolestwa zywil w mysli zamiar wznie-
sienia tronu do swojej rezydencji 1 zbudowal go swoja moca, zrobil swoim
poteznym ramieniem, w petni madrosci i inteligencji, wyposazajac go w nie-
zliczong ilos¢ bogactw. Stad pochodzi efuzja zycia dusz, jest On tym, ktory
utrzymuje swiaty. Kto jesli nie On zna ich organizacjg, cele, granice i kresy.
On, ktory przykryt ich powierzchni¢ i ustanowit ja w swoich postawach, jak
jest napisane (Hi 26,9): «Zakrywa oblicze ksi¢zyca w pelni, aby rozciggnaé
nad nim obtok Jego»*° [w hiszpanskim przekfadzie: «On ukrywa przed wzro-

4 [Qlue expresa alegdricamente que ya no volveran a ocupar el pais gracias a su espada, a su

arco, a sus caballos y a sus carros, sino que por voluntad del Creador caeran y se rebajaran ante ellos
todas las naciones”, tamze, s. 144.

4 Anonim, Opowiesci Zoharu. O Kabale i Zoharze, thum. i oprac. I. Kania, Oficyna Literacka,
Krakow 1994, s. 7.

46 [L]a redencién, Dios mediante, al final del quinto milenio desde la creaciéon del mundo”,
Ezra de Gerona, Comentario..., s. 141.

471z 11,13. Zob. Prorocy...,s. 777.

4 Tamze.

49 Sobre esto, Isafas profetiza (IX, 13): Enfonces cesard la envidia de Efraim; con la envidia
cesara la guerra: y Judd ya no tendrd mas enemigos, Efraim ya no envidiara mds a Juda ... Estos
acontecimientos seran seguidos por la guerra de Gog y Magog, y todas las guerras y envidias perte-
neceran al pasado, una vez trascurridos mil trescientos treinta y cinco desde la creacion del mundo”,
Ezra de Gerona, Comentario...,s. 147.

S0 Hi 26,9. Zob. Pisma..., s. 309.
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kiem swoj tron i przykrywa ciemnos$ciami»]™*!. W ten sposob, od pierwsze-

go akapitu prologu, Ksiega Hioba wkracza w egzegeze Piesni nad piesniami.
Juz na samym wstepie objasnienia katalonski medrzec decyduje si¢ na forme
typowa dla rabinicznych komentarzy, przypominajac krolewski maszal. Sam
zresztg potwierdza, ze jego komentarz jest midraszem: ,,Dlatego podjatem si¢
tego zadania, narazajac moje zycie i moje idee, by zaktualizowac¢ znaczenie tej
Ksiegi [Pnp] poprzez symboliczny komentarz, uzywajac metody zainspirowa-
nej gtowna reguly, ktdrag przekazali nasi medrey; oparlem mdj komentarz na
filarach ich twierdzen i zbudowatem go na podstawie midrasza™?. Nierzadko
tez Ezra z Gerony wplata w ezoteryczng interpretacj¢ histori¢ $wigta, odpowia-
dajaca najbardziej rozpowszechnionemu odczytowi Piesni przez hermeneuty-
ke rabiniczna. Przy wersecie: ,,Ja $pi¢, a serce moje czuwa. Gtos ukochanego
mojego pukajacego! Otworz mi, siostro moja, przyjaciotko moja, golebico
moja, doskonata moja, gdyz gtlowa moja napetniona rosa, kedziory moje kro-
plami nocy”**, objasnia: ,,Obecno$¢ moéwi: «Ja $piewn, w niewoli babilonskiej,
«a serce moje czuway», w oczekiwaniu na czas wyzwolenia, [...]. «Gtos uko-
chanego mojego pukajacego!»: ta cz¢s¢ zdania w sposdb obrazowy przedsta-
wia Chwale, ktora namowita prorokow, by przepowiadali powrdt z Babilonii
do Jerozolimy. «Gtowa moja napetniona rosa», juz bardzo dtugo zamieszkuje
poza moim domem™*, Z tego fragmentu wynika, ze dla Ezry z Gerony Ob-
lubienica to Boza Obecnos¢, czyli Szechina, ktéra rozmawia z Bozg Chwa-
ta odpowiadajaca Bozej Madrosci. Ponadto wyrazona tu zostaje mysl — ktorg
potem podejmie i rozwinie Zohar — ze Szechina przebywa na wygnaniu. Stan
ten, niegodny Bozej postaci, wynika ze $cistego zwigzku dziejow narodu wy-
branego i $wigtej biografii Boga, wszystko bowiem, co si¢ wydarza w nizszym

51 Fuente de bendicién es YHWH, Dios, Dios de Israel, desde siempre y para siempre. Al co-
mienzo de su reino estaba en su pensamiento el propdsito de erigir un trono para su residencia, y lo
constituyd de su fuerza, lo obr6 con su brazo potente, en plenitud de sabiduria y de inteligencia, aba-
steciéndolo de inestimables riquezas. De aqui procede la efusion de la vida de las almas, es El el que
sostiene los mundos. Quién sino El conoce su disposicidn, sus fines, los linderos y los confines, El,
que cubrié la superficie y lo estableci6 sobre sus bases, como estd escrito (Job XXVI, 9): EI oculto
de la vista su trono y lo cubre de tinieblas”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 17.

52 He aqui porque he emprendido esta tarea comprometiendo en ella mi vida y mi pensamien-
to, con la intencion de poner al dia el significado del libro mediante un comentario simboélico, usan-
do un método que se inspira en la regla general que nuestros doctores nos han legado; he fundado
mi comentario en los pilares de sus dichos y lo he establecido sobre las bases del Midrash”, tamze,
s. 28.

33 Pnp 5,2. Zob. Pisma..., s. 462.

54 La Presencia dice: «Yo dormia», en la cautividad de Babilonia, pero mi corazén estaba en
vilow, a la espera del tiempo de la liberacion, [...]. «Y se oy6 la voz de mi amado que llamabay: esta
parte de la frase significaa de forma figurada la Gloria, que incito a los profetas a predicar el retorno
de Babilonia a Jerusalén. «Esta mi cabeza cubierta de rocio», hace ya mucho tiempo que habito fu-
era mi casa”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 93.
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swiecie, odbija si¢ w wyzszym, a dzigki temu mozliwy jest podwdjny ruch
taczacy swiat ziemski z niebianskim. Poprzez wznoszenie si¢ duszy ku Bogu,
Duch Swiety schodzi do $wiata nizszego, przywracajac zerwane zjednoczenie.
Schodzenie i wznoszenie sg wedlug Ezry z Gerony jednakowym ruchem, gdyz
przy wersecie Piesni: ,,Ukochany mdj zszedt do ogrodu swojego, do zagondéw
balsamu, by wypasaé w ogrodach i by zbiera¢ lilie”> objasnia: ,,Schodze-
nie jest identyczne z wchodzeniem, a wchodzenie ze schodzeniem. Jednakze
Swiety autor okresla jako zstepujacy ruch ukochanego spowodowany wygna-
niem™¢. Dla jasnos$ci warto powiedzie¢, ze Ezra z Gerony ,,$wietym autorem”
nazywa ,.kréla Salomona, [ktory] utozyt te ksigge w starosci pod natchnieniem
Ducha Swictego. On nadaje Bogu swoje whasne imi¢”’, a wiec zgodnie z tym,
co Ezra z Gerony podaje na poczatku swojego komentarza, ,,Salomon to imi¢
Swiqtego, niech bedzie blogostawiony™.

Temat wstgpowania i zstgpowania w odniesieniu do duszy odnajdujemy
takze w utworze sw. Jana od Krzyza Spragniony mitosnych ran wielu. W thu-
maczeniu Stanistawa Baranczaka czytamy: ,,Im wyzej za$ bylem, im blizej, /
mito$ci i wznioslej mej rany, / tym silniej w dot bytem $ciggany”’. Natomiast
w przektadzie Bernarda Smyraka wiersz ten nosi tytul Lot mifosci, a cytowany
wers brzmi: ,,Gdy si¢ wzbijatem wyzej, / Pedzac w gore coraz chyzej, / O tyle
czutem, ze spadam, / Stabne i sobg nie wtadam™®°.

Dusza moze zblizy¢ do siebie Boga poprzez sktadanie ofiar, pisze o tym
Ezra z Gerony, omawiajac passus: ,,ZbudzZ si¢, (wietrze) potnocy! Przyjdz,
(wietrze) potludnia! Przewiej ogrod moj, niech ptyna wonnosci jego. Niech
przyjdzie ukochany méj do ogrodu swego i niech je owoce urodzaju jego™¢!.
Podobnie jak wielu innych egzegetéw, kabalista uwaza, ze fraza: ,,«Niech
przyjdzie ukochany mdj do ogrodu swego», oznacza Obecnos¢, a «niech je
owoce urodzaju jego» skladane ofiary”®2. Nastepnie objasnia: ,,Celem skta-

35 Pnp 6,2. Zob. Pisma..., s. 464.

36 [E]l descenso es idéntico al ascenso, y el ascenso al descenso. Sin embargo el autor sagrado
califica como descendente el movimiento del amado a causa del exilio”, Ezra de Gerona, Comenta-
rio..., s. 106.

57 El rey Salomén compuso este libro en su vejez bajo la direccion del Espiritu Santo. El le da
a Dios su propio nombre”, tamze, s. 28.

38 Salomon, nombre del Santo, bendito sea”, tamze, s. 45.

59 Swiety Jan od Krzyza. Doktor Kosciola. Zycie, osoba, dziela, red. A. Rachmajda, D. Wan-
dzioch, Flos Carmeli, Poznan 2015, s. 201.

0 Fragment wiersza Lot mifosci $w. Jana od Krzyza, w: tegoz, Dziela, s. 112. Tytul oryginatu
to Tras de un amoroso lance, a tekst cytowanych werséw po hiszpansku brzmi: ,,Cuanto mas alto
llegaba / de este lance tan subido, / tanto mas bajo y rendido / y abatido me hallaba”, San Juan de la
Cruz, Obras completas, B.A.C., Madrid 2019, s. 115.

1 Pnp 4,16. Zob. Pisma..., s. 461.

02 «[QJue mi amado penetre en su jardiny, es la Presencia; «y coma de sus exquisitos frutosy,
son los sacrificios”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 90.
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dania ofiar bylo, by kazdy atrybut przetrwal”%, czyli to, by kazda z sefir mo-
gla dalej egzystowaé. Ezra z Gerony uzywa stowa ,,atrybut”, ktére moze by¢
mylace, gdyz sefiry to nie tyle cechy samego Boga — En Sof jest z natury nie-
definiowalny, pozbawiony zatem atrybutow — lecz formy Jego manifestacji
w Swiecie, czyli sposoby, jakimi pozwala si¢ pozna¢ cztowiekowi, ktory moze
odbiera¢ Najwyzszego jedynie poprzez sefirotyczne stopnie. Ezra z Gerony
objasnia to, omawiajgc zwrot z Piesni Ssgcego piersi®: ,,0dpowiedz Chwaly:
[...] «Ssacego piersi»: dusza manifestuje swoje dziatania jedynie poprzez cia-
to, podobnie jak ono nie dziata bez duszy; tak samo Swiety, niech bedzie bto-
goslawiony, objawia swoje wzniosle czyny i swoje znaki poprzez narzg¢dzia
swoich atrybutow”®. Analogia miedzy duszg i ciatem a Bogiem i Jego atrybu-
tami nie jest petna, gdyz pierwsza para ontycznie si¢ od siebie r6zni: dusza jest
duchowa, za$ ciato — materialne, natomiast w drugiej parze wystepuje jednos¢,
ktora Scholem wyjasnia, piszac, ze ,,w jednosci Boga wszystkie sefiry sg isto-
towo tozsame”®®. Ezra z Gerony jest $wiadom tej istotnej roznicy, lecz jed-
noczesnie przeswiadczony o pewnej relacji, ktéra zachodzi migedzy drzewem
sefirotycznym a ludzkim cialem. Samo drzewo jest jakby strukturg wszelkie-
go stworzenia, zarowno jego konstytucji, czyli ksztattu, jak i istnienia, czyli
procesow w nim zachodzacych oraz mu si¢ wydarzajacych — a wiec jest ma-
trycg dla antropomorfizmu, etyki, historii oraz kosmogonii. To wszechstronne
ujecie pozwala katalonskiemu kabaliscie interpretowac Piesn nad piesniami
z czterech perspektyw: 1. stworzenia i formy cztowieka; 2. sposobu jego za-
chowania; 3. dziejow; 4. stworzenia §wiata. Dla zobrazowania przytaczam po
jednym przyktadzie kazdej z nich.

1. Antropomorfizm. Ezra z Gerony, rozwazajac ustep: ,,Wprowadzit mnie
do domu wina, a sztandarem jego nade mng (jest) mito$¢”®’, pisze:
»lakze w cztowieku znajdujemy odpowiedniki trzech swiatow: Logo-
su, ktérym jest glowa, zywotnosci, ktora jest czes¢ od glowy do pepka,
1 natury, ktora obejmuje fragment od pepka w dot, gdzie dokonuje si¢
trawienie pokarmow” %8,

63 [L]a intencién del sacrificio era que cada atributo hallara su subsistencia”, tamze, s. 91.

% Pnp 8,1. Zob. Pisma..., s. 467.

65 Respuesta de la Gloria: [...] Ti me mostraras: el alma no manifiesta sus operaciones mas
que a través del cuerpo, del mismo modo que éste no opera sin el alma; del mismo modo el Santo,
bendito sea, manifiesta sus elevados actos y sus signos mediando el instrumento de sus atributos”
(Ezra de Gerona, Comentario..., s. 132).

% G. Scholem, Mistycyzm..., s. 240.

7 Pnp 2,4. Zob. Pisma..., s. 456.

68 También en el hombre encontramos los homélogos de los tres mundos; el del Logos, que es
la cabeza, el de la vitalidad, que es la parte del cuerpo comprendida entre la cabeza y el ombligo, y el
de la naturaleza, que es la parte que esta por debajo del ombligo y en donde tiene lugar la digestion
de los alimentos”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 63.



42 JADWIGA CLEA MORENO-SZYPOWSKA

2. Etyka. Ezra z Gerony podaje wskazdwki, jak zy¢, aby by¢ mitym Bogu,
1 przyznaje pierwszenstwo mitosci nad strachem, omawiajac passus:
»Jakze sa przyjemne pieszczoty twoje, siostro moja, oblubienico! Jakze
sa dobre pieszczoty twoje, (lepsze) od wina, a zapach olejkéw twoich
(lepszy) od wszelkich balsaméw. Miodem ociekaja wargi twoje, oblu-
bienico, miod 1 mleko (s3) pod jezykiem twoim, a zapach szat twoich
jak zapach Libanu™®. Czytamy: ,,Tak ten, kto spehnia i realizuje przy-
kazania Boga, pochodzi od atrybutu mitosci, ktory jest najdoskonal-
szym stopniem i najwyzsza wlasciwoscig odpowiadajaca przykazaniom
pozytywnym. I odwrotnie, czlowiek, ktdry powstrzymuje si¢ od uczy-
nienia czego$ w obawie przed swoim Bogiem, pochodzi od Trwogi,
atrybutu nizszego od mitosci, tak jak negatywne przykazania sg nizsze
od pozytywnych”°,

3. Historia. Zatrzymujac si¢ przy passusie: ,,Znalezli mnie straznicy kra-
73acy po miescie, pobili mnie, zranili mnie, wzi¢li plaszcz mdj ze mnie
straznicy muréw”’!, Ezra z Gerony wspomina: ,,W czasie Drugiej
Swigtyni Izraelici powstali przeciw Grekom i zostali ujarzmieni przez
Rzymian”"2,

4. Kosmogonia. Przez zwrot ,,wargi jego (sg) liliami”’® Ezra z Gerony
rozumie, ze ,,sze$¢ kierunkéw w przestrzeni rzadzi si¢ jego stowem
i tchnieniem z jego ust™’*. Wspomne tu, ze wyraz ,,lilia” katalonski me-
drzec interpretuje zgodnie z zydowska hermeneutyka — z ktdrej takze
czerpal Abraham ibn Ezra, co sam potwierdza: ,,Wiemy z tradycji, ze
kwiat ten, ktory nazywa si¢ powszechnie lilig, ma sze$¢ ptatkéw, sym-
bolizujacych «sze$¢ krancow»™’.

Do tych czterech omowionych wyzej perspektyw dochodzi odczyt relacji
mi¢dzy réznymi stopniami Bozych emanacji — ktdry uzna¢ mozna za rodzaj

% Pnp 4,10-11. Zob. Pisma..., s. 460-461.

70 Asi, aquél que cumple y realiza los preceptos del Sefior procede del atributo del amor; este
atributo es el grado sublime y la cualidad suprema que se corresponde con los preceptos positivos.
Por el contrario, el hombre que se abstiene de hacer algo por temor a su Sefior, procede del Temor,
atributo inferior al del amor, del mismo modo que los preceptos negativos son inferiores a los positi-
vos”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 84.

"'Pnp 5,7. Zob. Pisma..., s. 462-463.

72 En la época del segundo templo, los israelitas se rebelaron contra los griegos y pasaron
a ser dominados por los romanos”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 98.

7 Pnp 5,13. Zob. Pisma..., s. 463.

74 [L]as seis direcciones espaciales son gobernadas por su palabra y por el soplo de su boca”,
Ezra de Gerona, Comentario..., s. 103.

75, .Sabemos por tradicién que esta flor se llama vulgarmente azucena, y que sus seis pétalos
son simbolo de las «seis extremidades»” (tamze, s. 32).
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teologii — oraz ujgcie profetyczno-eschatologiczne, zapowiadajace nadejscie
lepszych czaséw. Przyktad pierwszego znajdujemy w objasnieniu stow Piesni
nad piesniami: ,,Pedy twoje (sg) sadem drzew granatu z owocami wspaniaty-
mi, henng z nardem. Nard i krokus, wonna trzcina i cynamon ze wszelkimi
drzewami kadzidla, mirra i aloes ze wszelkimi wybornymi wonnos$ciami”’,
Ezra z Gerony tlumaczy to tak: ,,W tek$cie tym zostaje wymienione dwana-
scie aromatycznych przypraw, ktére odpowiadajg dwunastu kanatom, ktérymi
Swiety dysponuje, niech bedzie blogostawiony. Za pomoca tych kanatéw roz-
powszechnia i rozprzestrzenia ku patriarchom won Madrosci””’. Przyktadem
ujecia profetyczno-eschatologicznego moze by¢ natomiast interpretacja wer-
setu: ,,Zaklinam was, corki Jerozolimy, nie budzcie i nie rozbudzajcie mito-
$ci, dopoki (nie) zapragnie™’®, gdzie Ezra z Gerony slyszy: ,,.Stowa Obecnosci
w czasach wygnania™”, ktora ,,zaklina Izrael, by nie przyspieszat kofica escha-
tologicznego i nie budzit mitosci, az nie nadejda czasy powrotu do taski™®.
Wszystkie wymienione aspekty daja obraz holistycznego przekazu Piesni
nad piesniami. I cho¢ jasne jest powigzanie kosmogonii z teologia i escha-
tologia, mniej oczywiste wydawac si¢ moze potaczenie teologii z psycholo-
gig 1 kwestiami dotyczacymi duszy (zgodnie z etymologicznym znaczeniem
greckiego terminu). Jednakze kabalisci chetnie wiaza psychologie z teologia,
co wyrasta z ich przeswiadczenia, ze drzewo sefirotyczne — odzwierciedle-
nie Bozych atrybutéw w swiecie objawionym — odpowiada duchowej struk-
turze czlowieka, a dzigki temu mozliwa jest imitatio Dei. Poznajac bowiem
boskie atrybuty takie jak: Madros¢ (Chochma), Inteligencja (Bina), Mitos¢
(Chesed), Rygor (Gebura, zamiennie Gewura), Harmonia (Tiferet), Zwycie-
stwo (Necach) i Wspanialos¢ (Hod), dusza moze kierowaé si¢ nimi w swo-
im dziataniu, by pokaza¢ si¢ madra, inteligentna, pelng mitosci, sprawiedliwg
1 w pelni zrownowazong. Wszystkie te przymioty przyniosa jej zwyciestwo
oraz wspanialos$¢, ktore stanowig fundament (Jesod) Krolestwa (Malchut).
Dusza napelniona dobrymi cechami upodabnia si¢ do swojego Stworzyciela,
a nizszy swiat do $wiata swigtosci. Jest to mozliwe, kiedy cztowiek wypetnia
nakazy i zakazy Pisma, to jest wskazowki dane przez Boga, by wzmocnié
podobienstwo stworzenia do Stworcy. Za pomocg modlitw, zycia wedle przy-
kazan oraz sktadanych ofiar — w postaci materialnej lub duchowej, np. przez

6 Pnp 4,13-14. Zob. Pisma..., s. 461.

77 ,El texto menciona aqui doce especies de aromas que se corresponden con los doce canales
de los que dispone el Santo, bendito sea. A través de estos canales esparce y expande el perfume de
la Sabiduria hacia los patriarcas”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 90.

8 Pnp 8,4. Zob. Pisma...,s. 467.

7, Palabras de la Presencia en los tiempos del exilio”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 133.

80 Conjura a Israel a no precipitar el fin escatologico y no despertar el amor hasta que no lle-
gue el tiempo de volver a estar en gracia”, tamze.
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poswigcenie si¢ studiowaniu Tory — czlowiek zabiega o kontakt z Bogiem,
ktérego ukoronowaniem jest intymna relacja dajaca wierzacemu poznanie
Bozej Obecnosci.

Wynika stad szczegolna rola przypisywana przez Ezr¢ z Gerony ofiarom:
,»W krotkich stowach celem ofiary byto, zeby kazdy atrybut odnalazt swoja
subsystencj¢. Ten cel przyswiecal ofiarom sktadanym przez ksiazeta, szefow
plemion Izraela, w momencie konsekracji swiagtyni (Ksigga Liczb VII): dwa-
nascie kéz, dwanascie baranow, dwanascie jagniat na calopalenie, dwanascie
koztow jako ofiara za grzechy. W rzeczywistosci wszystko powraca do Ducha
poprzez kanaty, ktorych w sumie jest dwanascie™! — to liczba odpowiadajgca
dwunastu plemionom Izraela. ,,Poprzez kanaty”, czyli ,,poprzez ofiary Duch
zstepuje 1 taczy si¢ ze «$wigtymi figurami»; zblizenie realizujace si¢ dzigki
operacji, ktora z tej racji nazywa si¢ gorban, «zblizenie». To wszystko nadaje
znaczenie koncéwece [biblijnego zwrotu]: «Niech przyjdzie ukochany moj do
ogrodu swego i niech je owoce urodzaju jego»”2. ,,Swiete figury”, z ktory-
mi taczy si¢ Duch poprzez sktadane ofiary, mozna interpretowac jako siedem
nizszych sefirot, ktore uzyskuja swoje urzeczywistnienie od Madrosci bedacej
Swiatlem, gdyz to od niej Bog rozpoczat dzieto stworzenia, zgodnie z tym, co
moéwi Ksiega Rodzaju: ,,Na poczatku stworzyt Bog niebo i ziemig. A ziemia
byla beztadem i pustkowiem 1 ciemnos¢ nad powierzchniag otchtani, a duch
Bozy unosit si¢ nad powierzchnig wody. I powiedziat Bog: Niech si¢ stanie
$wiatto! I stato si¢ $wiatto. I widziat Bog $wiatto, ze (jest) dobre™®.

W komentarzu Ezry z Gerony znajdujemy wiele odwotan do Sefer Jecira,
dziela, jak pisze Georges Vajda, z ktdrego czerpig wszyscy kabalisci®*. Samo
postuzenie si¢ pojeciem sefirot jest juz zreszta wyrazem wplywu tej ksiegi.
O fragmencie poematu: ,,Wyjdzcie i patrzcie, corki Syjonu, na kréla Salomona
w koronie, ktorg ukoronowata go matka jego w dniu zaslubin jego i w dniu ra-
dosci serca jego™®, katalonski mysliciel pisze: ,,Oto motyw, dla ktérego litur-

81 _En pocas palabras, la intencion del sacrificio era que cada atributo hallara su subsistencia.
Esta intencidn presidio las ofrendas presentadas por los principes, los jefes de las tribus de Israel, en
el momento de la consagracion del Templo (Numeros VII): doce cabras, doce carneros, doce cor-
deros para el holocausto; doce machos cabrios, en vistas al sacrificio por el pecado. En efecto, todo
retorna al Espiritu a través de los canales, que suman un total de doce”, tamze, s. 91.

82 Por medio de los sacrificios, €l Espiritu desciende y se une a las «figuras santasy»; es el
acercamiento que se realiza gracias a la operacion que, por esta razon, se designa por gorban, «acer-
camiento». De todo esto cobra su sentido el final: «Que mi amado penetre en su jardin, que coma sus
exquisitos frutos»”, tamze, s. 92.

8 Rdz 1,4. Zob. Piecioksigg z przekladem interlinearnym z kodami gramatycznymi i translite-
racjq oraz indeksem rdzeni, red. A. Kusmirek, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 2003, s. 1.

84 Zob. Ezra de Gérone, Le commentaire..., s. 29.

85 Zob. tamze.
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gia zaleca wprowadzi¢ przed aklamacjami poprzedzajacymi recytacje Stuchaj,
Izraelu formule potrdjnego Sanctus i Blogostawiona Chwatla Boza w miejscu
jej przebywania, ktore tym sposobem znajdujg si¢ w sgsiedztwie recytacji
Stuchaj, Izraelu bedacej wyznaniem jednosci, podczas gdy «Wielki Sanc-
tus» instytucyjnie zawiera w sobie wszystkie trzy [modlitwy], wszystkie one
wchodza bowiem w sktad wyznania jednos$ci. Z drugiej strony, ze wzgledu na
to, ze dziesie¢ sefirot jest zespojonych w trzech, ktorymi sag Madros¢ [Choch-
ma], Inteligencja [Bina] i Wiedza [Daad], liturgia przewiduje trzy Sanctus
w celu ich zjednoczenia™®. W tym fragmencie Ezra z Gerony odnosi si¢ do
drzewa sefirotycznego, gdzie Korona (Keter) pozostaje poza drzewem, gdyz
jako Nicos¢ nie objawia si¢ w §wiecie, dlatego trzy ,.koronujace” sefiry to Ma-
dros¢, Inteligencja i Wiedza. Ta ostatnia, ktdra najczgsciej byta ukrytym atry-
butem taczacym Chochme z Bing, zostaje u katalonskiego medrca oficjalnie
wlaczona do drzewa.

Na marginesie dodam przyktad tego, w jaki sposob odczytuja Trisagion
chrzescijanscy mistycy. Tak wige dla $w. Gertrudy z Helfty, nalezacej do poz-
niejszego pokolenia niz Ezra z Gerony, potrojne Sanctus odpowiada Wszechmo-
cy, Madrosci i Dobroci®”. I choé jest ono odmienne, to jednak zaréwno u Zydow,
jak 1 chrzescijan mowa jest o Madrosci, niezaprzeczalnym Bozym atrybucie.

Inng bardziej szczegdtowa aluzje do Sefer Jecira, takze w odniesieniu do
Madrosci, znajdujemy u Ezry z Gerony przy omawianiu passusu z Piesni:
»Jakze sg przyjemne pieszczoty twoje, siostro moja, oblubienico! Jakze sg do-
bre pieszczoty twoje, (lepsze) od wina, a zapach olejkow twoich (lepszy) od
wszelkich balsamoéw. Miodem ociekaja wargi twoje, oblubienico, miod i mle-
ko (sg) pod jezykiem twoim, a zapach szat twoich jak zapach Libanu™®®. Kaba-
lista, wierny rabinicznemu przekazowi, taczy we wstepie Liban z Madroscia,
czyli drugg sefirg: ,,Wiemy juz z tradycji, ze Liban to Madro$¢”®*. Stad wnio-
skuje, ze blask Madrosci (el fulgor de la Sabiduria) ,,zamyka w sobie trzydzie-

8 He aqui el motivo por el cual la institucion litirgica prescribe inserir en las alabanzas que
preceden a la recitacion del «Escucha Israel», las formulas del triple Sanctus y Bendita la Gloria del
Sefior en su morada, que de este modo se encuentran en vecindad con la recitacion del «Escucha
Israel», que es la profesion de la unidad, mientras que el «Gran Sanctus» contiene institucionalmen-
te a las tres, pues todas ellas entran en el marco de la profesion de la unidad. Por otra parte, puesto
que las diez sefirot se encuentran integradas en las tres que son Sabiduria, Inteligencia y Ciencia, la
liturgia contempla tres Sanctus con el fin de unificarlas”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 77-78,;
wytluszczenia — J.C.M.-S.

87 Zob. Sw. Gertruda z Helfty, Zwiastun Bozej Milosci, ttam. B. Chadzyfiska i E. Kedziorek,
Wydawnictwo Benedyktynskie Tyniec, Krakéw 2009, s. 198—-199.

8 Pnp 4,10-11. Zob. Pisma..., s. 460-461.

8 [Y]a que sabemos por tradicion que el Libano es la Sabiduria”, Ezra de Gerona, Comenta-
rio..., s. 30-31.
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$ci dwie $ciezki wokdt Chwaty™. Zwrotu ,,trzydziesci dwie $ciezki madro$ci”
po raz pierwszy uzyto w Sefer Jecira, gdzie czytamy: ,, Trzydziestoma dwie-
ma cudownymi Sciezkami madrosci Jah, Jahwe Zastgpdw, Bog Izraela, Bog
Zywy i Krol Swiata, El Szaddaj Mitosciwy i Mitosierny, Wysoki i Wzniosty,
Mieszkajacy na Wysokosci i Swiety — Imie Jego, wyryt i stworzyt swéj swiat
przez trzy: przez liczbe, stowo i pismo™!. Ezra z Gerony, zatrzymujac si¢ przy
opisie Oblubienca z rozdziatu pigtego Piesni, taczy obraz trzydziestu dwoch
Sciezek z Sefer Jecira z komentarzem na temat gatezi badZz owocoéw palmy
(lulab). Czytamy: ,,Galaz bowiem, po hebrajsku lulab, jest wyrazem sktada-
jacym si¢ z dwoch poje¢ /6 [éb (on ma serce), a wartos¢ liczbowa tych stow
to trzydziesci szes¢ i trzydziesci dwa odpowiednio [do kazdego wyrazu]. Zna-
czenie trzydziestu szesciu jest juz nam znane. Trzydziesci dwa to liczba Scie-
zek Madrosci™?. Liczbe ,,trzydziesci sze$¢” kabalista objasnit, przedstawiajgc
ogdlnie drzewo Boga: ,,Swiety, niech bedzie blogostawiony, ma drzewo, ktore
pokazuje dwanascie gatezi, wschod-potnoc, wschod-potudnie, wschod-go-
ra, wschdod-dot, zachod-potudnie, zachdd-poinoc, zachod-gora, zachdd-dot,
potudnie-gora, potudnie-dot, potnoc-gora, pdtnoc-dot; te gatezie przedtuzaja
si¢ w nieskonczonos¢: sa one ramionami wszech§wiata. Podpora tych gatezi
jest drzewo. Tym galeziom odpowiada dwunastu wtadcow. Wewnatrz tej sfery
takze jest dwunastu wiadcow, co razem z gateziami daje w sumie trzydziestu
sze$ciu wiadcow™™. Ezra nie pozostawia nas w niepewnosci i objasnia: ,,Nad
kazda z tych $ciezek czuwa jedna z «formy, tak jak jest napisane w Ksiedze
Rodzaju 3,24: «I umiescit na wschod od ogrodu Eden cherubdw i ptomienny
miecz wirujacy, aby strzegt drogi (do) drzewa zycia»®*™®>. I cho¢ drzewo znaj-
duje si¢ pod scistym nadzorem cherubdw, to jednak cztowiek ma do niego we-
wngetrzny dostep 1 moze — a nawet dla dobra przywrdcenia utraconej jednosci
powinien — zasadzi¢ je w swoim sercu. Kiedy to uczyni, zostanie plantatorem,

% [Elncierra treinta y dos senderos alrededor de la Gloria”, tamze, s. 81.

o1 Sefer Jecira, czyli Ksiega Stworzenia, tham., oprac. i komentarz W. Brojer, J. Doktér, B. Kos,
Tikkun, Warszawa 1995, s. 83.

%2 Pues rama, en hebreo /ulab, es una palabra compuesta de dos términos /6 /éb (¢l tiene
corazdn), siendo el valor numérico de estas palabras de treinta y seis y treinta y dos respectivamente.
El significado de treinta y seis ya nos es conocido. Treinta y dos es el niimero de los senderos de la
Sabiduria”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 104.

% El Santo, bendito sea, tiene un arbol que presenta doce ramas, este-norte, este-sur, este-arriba,
este-abajo, oeste-sur, oeste-norte, oeste-arriba, oeste-abajo, sur-arriba, sur-abajo, norte-arriba, norte-
-abajo; estas ramas se prolongan hasta el infinito: son los brazos del universo. El soporte de las ramas
es el arbol. A estas ramas les corresponden doce gobernantes. En el interior de la esfera también hay
doce gobernantes, lo cual, junto con las ramas, da un total de treinta y seis gobernantes”, tamze, s. 103.

%4 Rdz 3,24. Zob. Piecioksigg...,s. 12.

% Sobre cada uno de estos senderos esta velando una «formay, tal y como estd escrito en Géne-
sis I, 24: y coloco delante del jardin de Edén a los querubines provistos de espadas de fuego ful-
gurantes para guardar el camino hacia el darbol de la vida”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 104.
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o ktoérym tak pisze Ezra z Gerony: ,,Plantator zawsze ma potrzebg [roslinnego]
paczka™s.

Paczek wyrastajacy w sercu cztowieka jest oznakg jego uczciwosci, a tej
nikt ani zadne okoliczno$ci nie mogg pozbawic. Jest on niezniszczalny, bo ten,
kto zasadzil paczek drzewa Bozego, jak mowi Ezra z Gerony, ,,pnie si¢ do gory
i czeka na zyciodajny fluid tej, ktora jest ponad nim™’, ,kazdy atrybut jest
[bowiem] odbiorcg innego atrybutu: rzezba ryciny, rycina szkicowania, szki-
cowanie tego, co ukryte; kazde z nich znajduje si¢ we wngtrzu innego, kazde
z nich pochodzi od innego, kazde z nich zwigzane jest, ztgczone, z innym™s,
Tym cytatem Ezra z Gerony daje do zrozumienia, ze w drzewie sefirotycznym,
bedacym strukturg Swiata niewidzialnego i widzialnego, wszystko jest ze soba
scisle zwigzane i kazda cze$¢ Swiata nizszego ma swoj odpowiednik w Swie-
cie wyzszym. Do niego wiec wiasnie kierowaé¢ winno swoje sity wszelkie
stworzenie, by si¢ z nim ponownie zespolié, stad tez Piesn nad piesniami we-
dle Ezry z Gerony to poemat opowiadajacy o stworzeniu swiata przez kocha-
jacego Boga. Bog przyjmuje rézne postacie: jest Nieskonczonosciag — En Sof
zawarte w sefirze Keter — znajdujaca si¢ poza wszelkim bytem, ktdra buduje
swoje krolestwo jak krél motywowany mitoscig po to, by w nim zamieszkac,
przyjawszy forme juz nie Nicosci (4jin) ani Czystej Mysli (Mahshaba Tehora
— wedle francuskiej transliteracji), a objawionej Obecnosci, Madrosci (Choch-
ma), a wychodzace z niej Swiatto (Or) rozpocznie akt stworzenia®.

Wspomniana koncepcja Czystej Mysli pochodzaca z krggu Ijjun zostaje
przez Ezr¢ z Gerony przeksztatcona w Nicos¢ Mysli, ktéra nazywa Korong
(Keter) 1 Diademem (Atara, pisane takze Atarah). Dzigki temu Nicos¢ Mysli
faczy w sobie najwyzsza sefir¢ — Keter — z najnizsza — Malchut — poniewaz
Diadem to jednoczes$nie Korona [Keter])!? i Krolestwo (Malchut)'®!. Kaba-
lista potwierdza to objasnieniem passusu z Piesni: ,,Olejek wylany imi¢ two-
je”192) gdzie czytamy: ,,Twoje imig jest jak wySmienity olejek, ktory si¢ prze-
lewa z jednej szklanki do drugiej. Rzeczywiscie siedemdziesigt imion emanuje
z siedmiu sefirot, ktére zawieraja Tiferet [Harmoni¢] 1 Atarah [Korona badz
Diadem], w intencji jedynego narodu, Izraela. Ten nardd otrzymuje fluid gtow-
nej czesci drzewa [sefirotycznego], czesci skladajacej si¢ z wymienionych se-

% _El plantador siempre tiene necesidad de un pimpollo”, tamze, s. 107.

7 [Tliende a ascender y espera el flujo vital de aquélla que le es superior”, Ezra de Gerona,
Comentario...,s. 107.

% _[Clada atributo es receptor de otro atributo: la talla del grabado, el grabado del trazo, el
trazo de lo oculto; cada uno se encuentra en el interior del otro, cada uno procede del otro, cada uno
se encuentra ligado, unido al otro”, tamze.

9 Zob. Ezra de Gérone, Le commentaire..., s. 148.

100 7Zob. Ezra de Gerona, Comentario..., s. 47, przypis 36.
101 Zob. Ezra de Gérone, Le commentaire..., s. 31.
192 Pnp 1,3. Zob. Pisma..., s. 454.
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fir, wszystko przez zwigzek wszystkiego, a dobry zapach rozprzestrzenia si¢
bardzo daleko. W ten sposdb twoje imi¢ mnozy si¢ i rozprzestrzenia, jak czyste
1 blyszczace $wiatto we wnetrzu Obecnosci, ktdra jest ztaczona 1 zapieczgto-
wana przez cato$¢, a jej suma, wliczajgc ja, to siedemdziesigt dwa™'*. Z tego
dosy¢ enigmatycznego fragmentu wynika, ze Diadem jest ostatnig sefirg, gdyz
napisano o siedmiu, ktore rozciagaja si¢ od niej wzwyz do Tiferet (Harmonia
badz Pigkno). Te siedem sefirot stanowiacych wybrany narod powstato z wyz-
szej sfery drzewa, gdzie znajdujg si¢ sefiry Madrosci, Inteligencji 1 Wiedzy.

Wszystko to zawarte jest w tradycyjnej mistycznej wyktadni siedemdzie-
sigciu dwdch Imion Boga, ktora przenikneta do chrzescijanstwa poprzez Sep-
tuagintg, ta bowiem, wedle podania, zostala przettumaczona wtasnie przez sie-
demdziesieciu dwoch medrcow — po szesciu z kazdego plemienia Izraela'®
— natchnionych Duchem Swigtym. Ezra z Gerony przedstawia koncepcje Ni-
cosci Mysli przy objasnianiu fragmentu Piesni: ,,Wyjdzcie i patrzcie, corki Sy-
jonu, na krdla Salomona w koronie, ktorg ukoronowata go matka jego w dniu
za$lubin jego i w dniu radosci serca jego™!'?®®. Komentarz katalonskiego medr-
ca brzmi: ,,«Krdl Salomony, pan pokoju. «Korona, jaka jego matka go ukoro-
nowatay; caty budynek wznosi si¢ w komunii i jednosci do nieskonczonosci,
a ucieczka Ducha Swigtego nie narusza harmonii. Korona oznacza wplyw blo-
gostawienstwa i wzrost Ducha Swietego narodzonego z Ducha Boga zywego,
ktérego imie to «matkay. [...] Z tej to racji blogostawienstwo i swietos¢, ktore
pochodzg z nicosci Mysli, nazywane sg «korona» i «diadem»”1%,

Co ciekawe, pojecie rodzacej nicosci znalez¢é mozemy takze u sw. Teresy
od Jezusa. W jednym z wierszy powiada ona, ze pickno Boga sprawia, iz ,,bez
koniecznos$ci kochania kochacie, / Powigkszajac waszg nico$é”!%7,

103 Tu nombre es como el aceite exquisito que se vierte de un vaso a otro. En efecto, los setenta
nombres emanan de las siete sefirot que comprenden Tiferet y Atarah, en intencién de la nacién
Unica, Israel. Esta nacion recibe el influjo de la parte esencial del arbol, parte constituida por dichas
sefirot, el todo por la unién del todo, y el buen olor se expande hasta lo lejos. Asi tu nombre se
multiplica y se expande, como una luz pura y resplandeciente, en el interior de la Presencia que esta
integrada y sellada por el todo, siendo su suma, con ella incluida, de setenta y dos”, Ezra de Gerona,
Comentario..., s. 47-48.

104 Zob. J. Trebolle Barrera, La Biblia judia y la Biblia cristiana. Introduccién a la historia de
la Biblia, Trotta, Madrid 2013, s. 331.

195 Pnp 3,11. Zob. Pisma..., s. 459.

106 «El rey Salomény, sefior de paz. «Con la diadema con la que su madre le corondy; todo el edi-
ficio se eleva en comunidn y union hasta el infinito, sin que la huida del Espiritu Santo turbe la harmo-
nia. La corona significa el influjo de la bendicion y el crecimiento del Espiritu Santo nacido del Espiritu
del Dios vivo, cuyo nombre es «madrey. [...] Por esta razén la bendicion y la santidad que proceden de
la nada del Pensamiento son llamados «corona» y «diademay”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 77.

107 Sin tener que amar amais, / Engrandecéis vuestra nada” fragment wiersza Pigkno Boga
(Hermosura de Dios) w moim tlhumaczeniu w: Santa Teresa de Jesus, Obras completas, B.A.C.,
Madrid 2018, s. 655.
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Mitos¢, jaka by nie byta, zawsze jest ptodna i1 potrafi nawet z nicosci wy-
dobyé rodzace Swiatlo, ktore zapoczatkowato urzeczywistnienie swiatow, za-
rowno wyzszego, jak i nizszego. Jednakze nalezy pamictac, ze wszystko wy-
chodzi od Nieskonczonosci, catkowicie zaglebionej w ciemnosci. Ciemnosé
ta jednak jest jednoscia, gdyz podziat pojawia si¢ dopiero wraz ze Swiattem.
Mowa jest o tym w wersecie z Ksiegi Hioba: ,,Kres ktadzie ciemnosci!®,
ktory nalezy rozumie¢ w nastepujacy sposob: ,,Wiadomo, ze ciemno$¢ jest
niebytem; mowigc o niej, nie mozna w zaden sposob uzy¢ czasownika YSR
[vatzar — formowac; hiszpanska transliteracja], lecz tylko czasownik BR [ba-
rah —tworzyc¢; hiszpanska transliteracja]. Tworzenie nazwane przez ten ostatni
czasownik oznacza, ze z ciemnosci, ktéra nie ma kresu ani konca, Bog wy-
rwatl jeden zwigzek i jedng emanacje, a swoim stowem potozyt kres ciemno-
sci, to znaczy narysowat On granic¢ ciemnosci, dat jej kres i postawit konco-
wa kropke, jak doktadnie wyjasnia dalsza cz¢s¢ wersetu: On okresla wszelkie
wymiary. To oznacza, ze Bdg determinuje kazdy atrybut 1 kazda jednostke,
ktore trwajg w potencji niebytu, o ktorg chodzi”!'”. Wszystko wiec ma swdj
poczatek w ciemnos$ci, umieszczonej na samym szczycie drzewa — w Koro-
nie. Stworzenie nie ma do niej dostgpu, gdyz swe istnienie zawdzigcza Ma-
drosci, drugiemu stopniowi w drzewie sefirotycznym. Madros¢ przy pomocy
Swiatta rozpoczyna proces urzeczywistniania, wiec stworzenie moze okazac
swojg wdziecznos$¢ za dane mu zycie, dazagc do ponownego z nig zespolenia.
Ta wdzigcznos¢ jest wlasnie wyrazem mitosci do Stworzyciela, a w procesie
wstepowania po stopniach drzewa sefirotycznego mitujace stworzenia zblizaja
si¢ do Madrosci. O tym wlasnie, wedle Ezry z Gerony, mowi Piesn nad pie-
$niami — o akcie stworzenia oraz ponownym zespoleniu z Madroscia.

skoskosk

Ezra z Gerony umieszcza komentarz do Ksiggi Hioba wewnatrz swo-
jej egzegezy Piesni nad piesniami, a $cislej w rozdziale znanym jako Hymn
o mgdrosci. Interpretujac pierwszy i drugi werset: ,,Naprawdg jest dla srebra

108 Hj 28,3. Zob. Pisma..., s. 312.

109 On sait que I’obscurité est non-étre; en parlant d’elle on ne peut en aucune maniére em-
ployer le verbe YSR [yatzar] mais seulement le verbe BR [barah]. La création désignée para ce
dernier verbe signifie que de 1’obscurité qui n’a point du terme ni fin, Dieu a détaché un ensemble
et une émanation, et par sa parole i/ a posé un terme a [’obscurité, ¢’est a dire il traga une limite
a I’obscurité, il lui donna un terme et il mit un point final, comme le précise la suite du verset: et
il détermine toute dimension. Cela revient a dire qu” a chaque attribut et a chaque entité qui sub-
siste dans la puissance du non-étre dont il s’ agit, Dieu donna une détermination”, Ezra de Gérone,
Le commentaire..., s. 50.
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kopalnia i miejsce dla ztota oczyszczaja. Zelazo z ziemi wydobywa sie i ruda
jest przetapiana (na) miedz”!'?, Katalonczyk zastanawia si¢ nad kazdym
z kruszcow, przydajac im znaczenie zaréwno kosmogoniczne (jako czterem
elementom $wiata), jak i antropologiczne (jako czterem typom osobowosci),
a przy tej okazji rozwija szeroko omawiang w calym swoim komentarzu do
Piesni nad piesniami teori¢ kolorow. Czytamy: ,,Autor méwi tu o czterech
kruszcach, ktérych mineralna materia znajduje si¢ w ziemi. Odpowiadajg one
czterem elementom wystepujacym u czlowieka: bialemu temperamentowi,
czerwonemu temperamentowi, czarnemu temperamentowi i zottemu tempera-
mentowi. Jednoczesnie w kazdej zyjacej istocie, wrazliwej lub niewrazliwej,
znajduja si¢ cztery elementy, ktore czerpia zycie od podstawowych elementéw
duchowych, wliczonych do dziesigciu sefirot; te elementy duchowe sa przod-
kami wszystkich istot pochodnych™'!!. Ezra z Gerony odwotuje si¢ tutaj do
starozytnej teorii Hipokratesa i Galena o czterech ludzkich temperamentach:
flegmatycznym — bialym, sangwinicznym — czerwonym, melancholicznym —
czarnym i cholerycznym — zéttym, przypisujac im cztery pierwotne elementy
z drzewa sefirotycznego: Mitos$¢ (Chesed), Surowos¢/Rygor (Gebura), Harmo-
ni¢ (Ziferet) i Krolestwo (Malchut)''?, ktdre stajg si¢ archetypami cziowieka.
Co zas do teorii kolorow, warto podkresli¢, ze barwy stuzg mu do celow sym-
bolicznych. Tak o nich pisze, rozwazajac fragment Piesni, w ktérym czytamy:
,Kim (jest) ta wstepujaca z pustyni jak stupy dymu, owiana mirrg i kadzilem
ze wszystkich wonnosci kupcow?”!13, i objasnia go nastgpujgco: ,,«Mirra i ka-
dzidlo» to dwie materie o kontrastowych kolorach: kadzidlo jest biate, a mirra
— czerwona. Uwaznie rozwaz ten wspanialy symbolizm, oferowany przez te
opozycj¢ przywotujaca dwa cherubiny, ojcow swiata, migdzy ktorymi umiesz-
czono Obecno$¢ otrzymujaca wplyw od obu. Natomiast koncowka wersetu
«ze wszystkich wonnosci» sugeruje, ze ona, Obecnos¢, zawiera wszystkie po-
zostate rzeczy duchowe i ze w niej znajduje si¢ $lad wszystkiego™''*. Oprdocz

110 Hj 28,1-2. Zob. Pisma..., s. 312.

1 El autor habla aqui de cuatro metales cuya materia mineral se encuentra en la tierra. Se
corresponden, en el hombre, con los cuatro elementos: la bilis blanca, la bilis roja, la bilis negra
y la bilis amarilla. Asimismo, en toda cosa viviente, sensible o no sensible, se encuentran cuatro
elementos que obtienen la vida de los elementos espirituales primordiales incluidos en las diez se-
firot; estos elementos espirituales son los ancestros de todos los seres derivados”, Ezra de Gerona,
Comentario..., s. 33.

112 Zob. Ezra de Gérone, Le commentaire..., s. 272-273.

113 Pnp 3,6. Zob. Pisma..., s. 459.

14 «La mirra y el incienso» son dos materias de colores contrapuestos: el incienso es blanco
y la mirra es roja. Medita con atencion el maravilloso simbolismo que ofrece esta oposicion, que
evoca a los dos querubines, padres del mundo, entre los cuales se emplaza la Presencia recibiendo el
influjo de ambos. Sin embargo, el final del versiculo, «de todo tipo de polvos perfumadosy, sugiere
que ella, la Presencia, integra todas las demas cosas espirituales y que en ella se encuentra la huella
del todo”, Ezra de Gerona, Comentario...,s. 73.
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aluzji do Ksiegi Wyjscia, gdzie napisano: ,,I wlozysz do arki Swiadectwo, kt6-
re dam tobie”!'S, méwiacej o Bozym Swiadectwie, czyli Dwoch Tablicach —
odpowiadajgcych Obecnosci (Szechinie) oraz o ich umiejscowieniu w Arce,
na ktorej widniejg dwa cheruby — istotna jest tu koncowa uwaga, ze wszystko,
co istnieje na nizszym $wiecie, zawdzig¢cza swe istnienie wlasnie Szechinie.

Wracajac z kolei do tematu koloréw — bieli 1 czerwieni — jak dowiadujemy
si¢ z pozniejszej partii tekstu, odpowiadaja one okreslonym sefirom. Mysl t¢
podaje Ezra z Gerony, kiedy dochodzi do wersetu z Piesni (4,6): ,,Poki wieje
wiatr za dnia i uciekajg cienie, pdjde ku gorze mirry i ku pagdérkowi kadzi-
dta”!'®, Tam objasnia zatem, ze ,,mirra, ktora jest czerwona, to symbol atry-
butu sprawiedliwosci, [...], za$ «pagorek kadzidta» odpowiada atrybutowi
mitosierdzia™!”. Stad wniosek, ze Gebura — Sprawiedliwos$¢ i Rygor — jest
czerwona, zas Chesed — Mitos¢ 1 Milosierdzie — biata. Gwoli jasnosci dodam,
ze Milosierdzie w niektérych drzewach sefirotycznych zajmuje miejsce Tiferet
(Harmonii), faczac Mitos¢ 1 Osad, ktory kieruje si¢ sprawiedliwoscia. Tak be-
dzie np. w Zoharze, gdzie purpura to kolor Tiferet (Harmonii)'®.

Podobne przypisanie koloréw znajdujemy w wizjach sw. Hildegardy, w kt6-
rych barwy takze sg nosnikiem symbolicznych przekazow. U katolickiej swig-
tej czerwien w tonacji intensywnej purpury odpowiada Porzadkowi, ktory bli-
ski jest sefirotycznemu Rygorowi, zas biel — Mitosierdziu. Hildegarda widziata
postaé, ktora ,przedstawia Porzadek™!!® i ktora ,,byla odziana w purpurowg
tunike, gdyz zostala otoczona Moim prawem, a w ludziach — umartwieniem
ciala®?, jak tez i inng figur¢ Mitosierdzia, ktora ,,miata glowe zakrytg bia-
tym welonem, jak niewiasta”'?!, z uzupelnieniem: ,,Welon ten oznacza ostong
1 poczatek zbawienia, inaczej jakby opisujac glowe Tego, ktory okazuje mito-
sierdzie i zagubione dusze od zguby i $mierci prowadzi pod biatym okryciem
poboznosci”!?2. Wida¢ wiec wyraznie, ze cho¢ $wigta nie odnosi si¢ do drze-
wa sefirotycznego, lecz do postaci odzwierciedlajacych cnoty, uzywa tych sa-
mych poje¢¢ — Porzadek odpowiadajacy Geburze i Milosierdzie odpowiadajace
Chesed — ktére wystepuja w systemie kabalistycznym. O Sprawiedliwosci
1 Mitosierdziu oraz ich koniecznym zwiazku pisze z kolei, tym razem bez

115 Wj 25,16. Zob. Piecioksigg..., s. 306.

16 Pnp 4,6. Zob. Pisma..., s. 460.

17 [L]a mirra, que es roja, simbolo del atributo de la justicia [...] «colina del incienso, que
responde al atributo de la misericoridia”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 79.

8 Zohar. The Book of Enlightenment, thum. i wstep D. Chanan Matt, Sfowa wstepne A. Green,
Paulist Press, New Jersey 1983, s. 243.

119 Sw. Hildegarda z Bingen, Scivias, t. 2, ksicga 3, thum. J. Lukaszewska-Haberkowa, Wydaw-
nictwo Benedyktynow Tyniec, Krakow 2011, s. 85.

120 Tamze.

121 Tamze, s. 87.

122 Tamze.
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nadawania im koloréw, $w. Bernard w swoich kazaniach do Pies$ni nad piesnia-
mi, przy okazji charakteryzowania Synagogi i Kosciota: ,,Pierwsza, dumna ze
swojego prawa, bije brawa swojej sprawiedliwosci, poniewaz nie potrzebuje
milosierdzia, i1 gardzi tymi, ktdrzy o nie prosza. Druga zas, przeciwnie, §wia-
doma swoich wlasnych wykroczen, przyznaje si¢ do swojej niegodziwosci, nie
chce by¢ sadzona i btaga o mitosierdzie™'?*. Aczkolwiek $w. Bernard krytykuje
Zydéw, uznajac nawet, ze , litera [w znaczeniu litery prawa czyli Prawa moj-
zeszowego] zabija”'?*, to jednak zestawia ze sobg te dwie cechy i przypisuje
je ,,Bogu sprawiedliwemu i mitosiernemu”'?*, co zgodne jest z kabalistyczng
wizja Stworcy objawionego w sefirotycznym drzewie, gdzie Sprawiedliwos¢
(Gebura) i Milosierdzie (Chesed) stanowig Boze atrybuty i zawsze idg w parze.
Inny chrzescijanski mistyk, Mistrz Eckhart, wreszcie zestawia wybrane atry-
buty Boga — Mitos¢ i Intelekt — a nad nimi stawia Pamig¢¢, co razem daje od-
powiednik sefirotycznej triady, ktora koronuje kabalistyczne drzewo. Na czele
stoi tu Pamig¢, ktora powigza¢ mozna z Kefer jako En Sof, gdyz nic o Nie-
skonczonosci wiedzie¢ nie mozemy, lecz zawsze nosimy j3 zapisang w naszej
pamigci. Pod nig sg natomiast Mitos¢ (Chesed) 1 Intelekt (Bina). Ta trdjca, choé
nie odpowiada w pelni kabalistycznej triadzie: Keter—Chochma—Bina, moze
jednak by¢ uwazana za jej analogi¢ w mysli chrzescijanskiej. Sam zas Mistrz
Eckhart tak jg przedstawia: ,,Najwyzszych wtadz jest rowniez trzy. Pierwsza
zwie si¢ wladza zapamietujaca, memoria. Whadzg te porownuje si¢ z Ojcem
w Tréjcy Swietej. Na niej masz nosié¢ zloty pierscien, ktory jest «zapamigtywa-
niemy, aby$ zapamigtal wszystkie rzeczy wieczne. Druga zwie si¢ intelektem,
intellectus. T¢ wtadze porownuje si¢ z Synem. Takze na niej masz nosi¢ ztoty
pierscien, ktory jest «poznaniemy, abys zawsze poznawat Boga [...]. Trzecia
wladza zwie sie wola, voluntas. Te wtadze poréwnuje si¢ z Duchem Swigtym.
Masz na niej nosi¢ zloty pierscien, ktory jest «milocig», abys Boga kochat”!?®,
Wszystkie te pojecia, zamykajace si¢ w formie Bozej Trdjcy, powigza¢ mozna
z koncepcja Swietej Trojcy, dlatego niekiedy wykorzystywano kabalistyczne
wyrdznienie trzech pierwszych sefirot dla celow apologetycznych, chcac tym
samym udowodni¢ Zydom, ze sami pod$wiadomie wierza w Sancta Trini-
tas'?’. Chwyt ten byt uzywany podczas religijnych dysput, ktorych celem byta
konwersja Zydow na chrzescijanstwo.

123 La primera, orgullosa de su ley, aplaude su justicia, porque no necesita misericordia,
y desprecia a quien la debe mendigar. La segunda, al contrario, consciente de sus propios delitos,
reconoce su indignidad, no desea ser juzgada e implora misericordia”, San Bernardo, Obras comple-
tas, t. 5: Sermones sobre el Cantar de los Cantares, wstep J. Leclercq, B.A.C., Madrid 2014, s. 151.

124 [L]a letra mata”, tamze.

125 [E]l Sefior, justo y misericordioso”, tamze.

126 Mistrz Eckhart, Kazania i traktaty, ttum. J. Prokopiuk, Pax, Warszawa 1988, s. 257-258;
wytluszczenia — J.C.M.-S.

127 Zob. L.D. Rensoli Laliga, La Escuela de Kabbalah de Gerona: una introduccion, s. 255.
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Komentujac werset 3 rozdzialu 28 Ksiggi Hioba, ,,Kres kladzie ciemnosci
i kazdy zakatek on przeszukuje, (dla) rudy (w) mroku i ciemnosci”'?®, Ezra
z Gerony wigze go bezposrednio z poprzednim, a takze z innym fragmentem
Ksiegi Hioba: ,,Uwalnia glebiny z ciemnosci i przyprowadza do $wiatla glebo-
kie cienie”'?’. I nadmienia: ,,«Ciemnos¢» i «glebokie cienie» to nazwy niebytu
w potencji, z ktorego jest swiatto. Wskazuje na to koncowka wersetu 3 naszego
rozdziatu: kamien, ciemnos¢ i gieboki cien. Autor nazywa «kamieniem» budy-
nek zbudowany z liter, ktdre istniaty przed Stworzeniem w potencji niebytu,
ktory [ten budynek] jest «ciemnoscig» i «glebokim cieniem»”!*. Ezra z Gero-
ny konczy to dydaktyczna wskazdwka, ktora kieruje do swoich adeptow, ad-
resatow komentarza: ,,Zrozum to, gdyz chodzi tu o wielkg zasade”'3!. Mowa
o poczatku znajdujacym si¢ jeszcze w sferze niebytu, na ktorej paradoksal-
nie wznosi si¢ caly gmach Stworzenia. Idea ta taczy si¢ z samotnoscia Boga,
o ktorej pisze Ezra z Gerony, kiedy zaczyna wyjasnia¢ Psalm 104, a w szcze-
g6Inosci jego pierwszy werset: ,,Btogostaw, duszo moja, JHWH, JHWH, Boze
moj, jestes wielki bardzo, wspaniato$cig i ozdobg przyoblektes sie”!*2. Kabali-
sta wyjasnia to tymi stowy: ,,Jest to aluzja do wspaniatosci Madrosci, ktora si¢
obficie rozprzestrzenia na wszystkie strony; a tym rozprzestrzenieniem karmia
si¢ wszystkie przyczyny bliskie i dalekie. «Wspaniatoscig i ozdobg przyoble-
ktes sign. Do ciebie jest przywigzana Madros¢, ona nie istnieje bez ciebie, a ty
nie istniejesz bez niej. Taki byl stan rzeczy przed stworzeniem $wiata, kie-
dy Swiety, niech bedzie blogostawiony, byt sam w swoim uniwersum, a ist-
nienia pozostawaty utajone w glebinach Madrosci”!¥. Zastanawiajace jest tu
stwierdzenie, ze bez Madrosci Wiekuisty nie istnieje, czemu nastgpnie przeczy
wzmianka o samotnosci Boga. Czyzby Ezra z Gerony chciat da¢ do zrozumie-
nia, ze Wiekuisty zaistniat dopiero wraz z aktem stworzenia? Wczesniej, gdy
byt caloscia i nie mozna bylo niczego oden oddzieli¢, jakby zatem nie istnial,
gdyz istnienie pojawia si¢ dopiero z odrgbnoscia, samo istnienie jest bowiem

128 Hi 28,3. Zob. Pisma..., s. 312.

129 Hi 12,22, tamze, s. 280.

130 «Oscuridad» y «sombra profunda» son los apelativos del no-ser en la potencia del cual
se halla la luz. Esto es lo que indica el final del versiculo 3 de nuestro capitulo: piedra, oscuridad
vy sombra profunda. El autor llama «piedray al edificio construido con las letras que habia antes de
la creacion en la potencia del no-ser, el cual es «oscuridad» y «sombra profunda»”, Ezra de Gerona,
Comentario..., s. 34-35.

131 Comprende esto, pues se trata de un gran principio”, tamze, s. 35.

132 Ps 104,1. Zob. Pisma...,s. 172.

133 Alusién al esplendor de la Sabiduria que se dispersa con abundancia por todas partes; de
esta expansion toman su alimento las causas intermedias y lejanas. Vestido de magnificencia y ma-
Jjestad. La Sabiduria se ha aproximado hasta ti, no existe sin ti y ti no existes sin ella. Este era el
estado de cosas antes de la creacidon del mundo, cuando el Santo, bendito sea, estaba solo en su uni-
verso y las entidades permanecian latentes en las profundidades de la Sabiduria”, Ezra de Gerona,
Comentario..., s. 110.
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okreslnikiem, a En Sof ich nie ma. Potwierdza to Gershom Scholem, méwiac:
,,B0g ukryty, najbardziej wewnetrzna Istota Boga, nie ma zadnych okreslen
ani atrybutow”!34,

Czwarty werset: ,,Przecina szyb od miejsca zamieszkania, zapomnianego
przez stope, wisza (daleko) od cztowieka (i) kotyszg si¢”!*. W hiszpanskim
tlhumaczeniu komentarza Ezry z Gerony werset ten brzmi nast¢gpujaco: ,,On
przeszedt koryto potoku od jego narodzin”'*®, lecz we francuskiej wersji opra-
cowanej przez George’a Vajde czytamy: ,,On wykopat koryto potoku od punk-
tu jego wytrysniecia”!®’. Ezra z Gerony wyjasnia to tak: ,,To oznacza, ze na
poczatku potok, od ktérego pochodzi nawodnienie, byt zapchany 1 opieczeto-
wany — [«potok»] — symbolizuje «$ciezki madrosci» — nie bylo ani kanatu, ani
miejsca, zeby nawadnia¢ drzewa z Libanu i cedry. Tekst mowi [w konsekwen-
cji]: «On wykopab» od miejsca, od ktérego potok powinien wyptywaé. Uzy-
wajac retorycznej hiperboli, Pismo okresla to miejsce, gteboko ukryte, gdzie
rozpoczal on wytom, jako «miejsce zapomniane przez stope»”'*®. Kabalista
chce tym samym przekazac, ze na samym poczatku Madros¢ nie miata moz-
liwosci, by wyptyna¢. Tym razem, zamiast jak poprzednio wystapi¢ w postaci
$wiatla, przyjmuje ona postac¢ dziatajacej wody, a ta wedle Ezry z Gerony — co
stoi w zgodzie z przekazem z Ksiggi Rodzaju podanym w Midraszu Rabbah —
jest jednym z trzech elementdw, ktore istniaty przed aktem stworzenia (woda,
podmuch i ogien)'®. Jesli bowiem starannie przeczytamy wersety z Ksiegi
Rodzaju, zauwazymy, ze nie ma w nich mowy o tworzeniu wod, ktore istnieja
juz przed aktem stworzenia, a dopiero potem Bdg nimi dysponuje, dzielac je
wedle swojej woli: ,,Duch Bozy unosit sie nad powierzchnig wody”!4’, a dalej:
.1 powiedziat Bog: Niech stanie si¢ sklepienie w §rodku wod, 1 byto podzielo-

134 Alusién al esplendor de la Sabiduria que se dispersa con abundancia por todas partes; de
esta expansion toman su alimento las causas intermedias y lejanas. Vestido de magnificencia y maje-
stad. La Sabiduria se ha aproximado hasta ti, no existe sin ti y tii no existes sin ella. Este era el esta-
do de cosas antes de la creacion del mundo, cuando el Santo, bendito sea, estaba solo en su universo
y las entidades permanecian latentes en las profundidades de la Sabiduria”, tamze, s. 110.

135 Hi 28,4. Zob. Pisma..., s. 312.

136 Bl ha cruzado el lecho del torrente desde su nacimiento”, Ezra de Gerona, Comentario...,
s. 35.

137 11 a creusé le lit du torrent a partir du point de jaillissement”, Ezra de Gérone, Le commen-
taire...,s. 51.

138 | Cela veut dire que primordialement le Torrent d’ ol vient 1’irrigation était obstrué et scellé
— [«torrent»] symbolise «les sentiers de la Sagesse» — il n’ y avait donc pas de voie ni de lieu pour
irriguer les arbres du Liban et les cédres plantés. Le texte dit [par conséquent]: Il a creusé — a partir
du I” endroit d” ou le torrent devait s’ écouler. Usant d’ une hyperbole rhétorique, 1’ Ecriture qualifie
cet endroit, trés occulte, ou il a commencé de pratiquer une bréche, de lieu qui est oublié du pied”,
tamze.

139 Zob. Ezra de Gerona, Comentario..., s. 55, przypis 44.

140Rdz 1,2. Zob. Pigcioksigg...,s. 1.
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ne mi¢dzy wodg a woda. I uczynit Bég sklepienie, i podzielit miedzy wodami,
ktore pod sklepieniem, i migdzy wodami, ktore nad sklepieniem. I stalo si¢
tak, 1 nazwal Bog sklepienie niebem. I byt wieczor, 1 byl poranek, dzien drugi.
I powiedzial Bog: Niech zbiorg si¢ wody spod nieba w miejsce jedno i niech
ukaze si¢ suchy lad. I stalo si¢ tak. I nazwat Bog suchy lad ziemig, a zbioro-
wisko wod nazwat wodami. I widziat Bog, ze dobre”!*!. Ezra z Gerony pisze
o pierwotnosci wod w sposdb dosy¢ zagmatwany, omawiajac werset z Piesni:
,Midd i mleko (sg) pod jezykiem twoim™'*2. Oznacza to ,,we wszystkich ma-
teriatach, [ze] wyglad 1 pozdr to «woda wytryskujaca z podmuchu» i «ogien
pochodzacy z wody»”!*3. Aby jednak moc zapoczatkowac akt stworzenia, Bog
musi dokona¢ oddzielenia, podobnie jak za pomoca wdd poprzez oddziele-
nie tworzy niebo, lady i morza. Samo za$ Boze oddzielenie pierwotnie jest
transcendentne, nie zas materialne, gdyz cho¢ brzmie¢ moze to nader dziw-
nie, Bog bedac Wszechogarniajacym, musi stworzy¢ pusta, takze pozbawiong
siebie przestrzen, w ktorej dopiero zaistnie¢ moze nowa rzeczywistos¢. Bog,
mowig kabalisci, wycofuje si¢ z uniwersum, dajac mozliwos$¢ powstania swia-
ta. Samo to wycofanie przybiera u Ezry z Gerony posta¢ koniecznosci odgra-
niczenia, bezwzglednie potrzebnego, by mdc cokolwiek stworzy¢; mysl ta jest
zaznaczona w stowie ,,wytom”. Staje si¢ ono najwazniejszym wyrazem calej
interpretacji tego fragmentu Ksiegi Hioba.

Piaty werset: ,,Ziemia, (ktérej) z niej wychodzi chleb i pod nig przemienia
si¢ jak ogien”'*, Ezra z Gerony objasnia, piszac: ,,Swicty autor nazywa «zie-
mig» miejsce, gdzie miatlo poczatek stowo i lot woli; stamtad pochodzi przy-
czyna i trwanie wszystkich rzeczy, zrédlo zycia, jego emanacji i zaspokojenie
potrzeb wszystkich istot, tak wyzszych, jak i nizszych”'#, a tym samym od-
wotuje si¢ do drugiego elementu pierwotnego, z ktorego wszelkie zycie bierze
poczatek.

Szbsty werset: ,,Miejscem szafiru kamienie jej i grudki zlota ma ono
wedle Ezry z Gerony sktada si¢ z dwdch czesci. Analizuje je osobno. Pierwsza
brzmi: ,,W swojej nizszej czesci [ziemia] jest przemieniana w rodzaj ognia”'¥’.

99146

141 Rdz 1,6-10. Zob. tamze, s. 1-2.

2 Pnp 4,11. Zob. Pisma..., s. 461.

143 [E]n todas estas materias, el aspecto y la apariencia son «agua surgida del soplo» y «fuego
surgido del agua»”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 55.

144 Hi 28,5. Zob. Pisma..., s. 312.

145 El autor sagrado da el nombre de «tierra» al lugar del comienzo de la palabra y del vuelo
de la voluntad; de aqui procede la causa y subsistencia de todas las cosas, la fuente de la vida, sus
influjos y la satisfaccion de las necesidades de todos los seres, los superiores y los inferiores”, Ezra
de Gerona, Comentario..., s. 35.

146 Hi 28,6. Zob. Pisma..., s. 312.

147 Y por su parte inferior es transformada en una especie de fuego”, Ezra de Gerona, Comen-
tario..., s. 36.
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To zdanie odnosi sie do stylu Pisma Swietego, o ktorym Ezra pisze: ,» 1ego
typu zdania symbolizuja wspaniaty btysk i przezroczyste $wiatto, ktore do ni-
czego nie jest podobne i nie mozna go z niczym poréwnaé”!'*®. Druga cze$¢
to: ,,Miejsce, w ktorym kamienie sg szafirem”'*’, co oznacza: ,,To jest kamie-
niolom, z ktérego wydobywane sg swigte kamienie, mianowicie dwadziescia
dwie litery, kazda z nich jest przedmiotem, ktéry stuzy jako cenne naczynie;
sanktuarium jest wyrzezbione, mocna wieza warowna murowana i zbudowa-
na, sprawiedliwy zawierza si¢ jej i staje si¢ niedostepny”!*°. Koncoéwka przy-
pomina interpretacj¢ ostatnich wersetow Piesni nad piesniami, gdzie napisa-
no: ,,Ja (jestem) murem”'!, Jest to odpowiedz Zgromadzenia Izraela, ktore
obiecuje: ,,Bedzie jak mur nie do zdobycia, silnie przylgnie do swojej wiary
i do swoich dwoch praw, pisanego i ustnego, ktore s zyciowa sitg cztowie-
ka, jak piersi, ktore zapewniajg zycie dziecku”!'¥. Odczytanie tego fragmentu
przez Ezr¢ z Gerony jest zgodne z rabiniczng tradycja, lecz wyrazone przy
pomocy mistycznej terminologii obecnej w calym jego komentarzu Piesni nad
piesniami. Aby pokaza¢, jak czerpigc z tradycyjnego przekazu, Ezra z Gerony
nadaje mu znaczenie symboliczne, przytocze nastgpujacy fragment poematu
milosnego: ,,Kolczyki (ze) zlota zrobimy dla ciebie z kropkami (ze) srebra”!>3.
W objasnieniu wigc czytamy: ,,Symboliczne znaczenie: przez Obecnos¢ begda
nadane Prawo pisane i Prawo ustne, symbolizowane jedno przez ztoto, drugie
przez srebro, jak dowodzi ten wers (Ps 119,72): «Lepsze dla mnie prawo ust
Twoich niz tysigce (sztuk) zlota i srebra»!>*. Pismo takze je [te prawa] przed-
stawia w postaci symboli «wina», «mleka» 1 «miodu»: «przyjdzcie, kupujcie
bez srebra i bez zaptaty wino i mleko»!> i «midd i mleko (sg) pod jezykiem
twoim» 3’157 W ten sposdb kabalista tka cala sie¢ symboli. I choé z pozoru

148 Este tipo de frases simbolizan el maravilloso esplendor y la luz traslicida que no admite
ninguna similitud ni comparacién”, tamze.

199 Lugar en el que las piedras son zafiro”, tamze.

150 Fsta es la cantera de la que son extraidas las piedras santas, a saber, las veintidds letras,
cada una de las cuales es un objeto que sirve como precioso vaso; el santuario es tallado, una torre
fuerte bastida y construida, el justo se confia a ella y se vuele inaccesible”, tamze.

151 Pnp 8,10. Zob. Pisma..., s. 468.

152 [Slera como una muralla inexpugnable, que se aferrara sélidamente a su fe y a sus dos
leyes, la escrita y oral que son la fuerza vital del hombre, como los senos que aseguran la vida de la
criatura”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 36.

153 Pnp 1,11. Zob. Pisma..., s. 455.

154 Ps 119,72. Zob. tamze, s. 208.

1551z 55,1. Zob. Prorocy..., s. 915.

136 Pnp 4,11. Zob. Pisma..., s. 461.

157 Sentido simbolico: por la Presencia serdn concedidas la Ley escrita y la Ley oral, simbo-
lizadas ésta por el oro y aquélla por la plata, segun queda probado por el versiculo (Salmos CXIX,
72): mas querida me es la Ley de tu boca que miles de piezas de oro y plata. La Escritura también
las simboliza por el «vino», «leche» y «miel»: venid y comprad, sin pagarlos, vino y leche (Isaias,
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sie¢ ta wyglada na nazbyt luzng, gdyz ten sam symbol odpowiada¢ moze r6z-
nym pojeciom, to jednak istnieje pewna ni¢ je taczaca. Widoczne staje sig to,
jesli wezmiemy pod uwage nadmienione wino, ktére symbolizuje Prawo pisa-
ne i ustne, a takze Madros¢, ktora z kolei, jak juz wezes$niej wspomniatam, jest
réwniez nazwana geograficznym toponimem — Liban. O ,,Madrosci” i ,,winie”
Ezra z Gerony pisze przy omawianiu fragmentu z Piesni: ,,Gdyz lepsze piesz-
czoty twoje od wina”!3¥, ktory parafrazuje dla potrzeb wlasnej interpretacji:
,,Gdyz twoja mitos¢ jest dla mnie $wiattem wyptywajagcym z Madrosci™!™’.
W objasnieniu czytamy zatem: ,,Poprzez wartos¢ $wiatla, ktére mnie szczo-
drze pokrywa, $wiatla pochodzace od «winay», to znaczy od Madrosci, znam
doskonato$¢ Najwyzszego Swiatla, a takze caty zamyst i wolg wzniesienia si¢
i polgczenia”!®. Ostatnie stwierdzenie: ,,Zamyst i wola wzniesienia si¢ i po-
faczenia” z Najwyzsza Madroscia stanowi dla katalonskiego medrca kwinte-
sencje przekazu Piesni nad piesniami. Calym swym wywodem chce on wigc
udowodnié, ze Piesn nad piesniami, poprzez mitos¢ Oblubienca i Oblubienicy,
ukazuje pragnienie i dgzenie do ponownego zjednoczenia (yihud — hiszpanska
transliteracja) z Korong (Keter) — ktora jest zarazem Najwyzsza Madroscia
i Najwyzszym Swiatlem — tak, by nizszy $wiat ponownie upodobnit si¢ do
wyzszego, a wierzacy do Boga. Ezra z Gerony dowodzi tego symultanicz-
nie na roznych poziomach: 1. teologicznym, gdzie Oblubienica jest Obecno-
scig (Szechina reprezentowana przez Krdlestwo — Malchut); 2. kosmicznym;
tu Oblubienica to nizszy $wiat narodowosciowy, czyli Spotecznos¢ Izraela;
3. indywidualnym, na ktérym Oblubienica wystepuje jako dusza wierzacego.
Szechina, zyjac wraz z narodem wybranym na wygnaniu, chce ponownego
przyjscia Bozej Chwaty, aby potaczy¢ si¢ z nig w mitosnym ucisku. Dlatego
przy objasnieniu zwrotu z Pie$ni ,,szukatam go”!®! autor pisze: ,,Przyszedtem,
mowi Izrael, skruszony, by Chwata powrdcita na moje tono, jak dawniej”!'®2,

Siédmy werset: ,,Wydeptanego przejscia nie zna drapieznik 1 nie widzia-
to go oko sepa”'® Ezra z Gerony, wierny Ksiedze Stworzenia, tak objasnia:

LV, 1)y (Cant. I t. 1V, 11) la leche y la miel estan bajo tu lengua”, Ezra de Gerona, Comentario...,
s. 54-55.

158 Pnp 1,2. Zob. Pisma..., s. 454.

159 | Pues tus amores son para mi luz surgida de la Sabiduria”, Ezra de Gerona, Comentario...,
s. 46.

160 Por la virtud de la luz que, en su abundancia, me cubre, luz que procede del «vino», es
decir, de la Sabiduria, conozco la eminencia de la Luz Suprema, y toda la intencion y voluntad de
elevarse y conjuntarse”, tamze.

161 pnp 3,1. Zob. Pisma..., s. 458.

162 [H]e venido, dice Israel, arrepentido, para que la Gloria regrese a mi seno como en otros
tiempos”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 70.

163 [L]a abundancia de piedras preciosas que en ella hay, y la copia del oro que entre sus terro-
nes se halla, que, como es notorio, es grandisimo”, tamze, s. 443.
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,Przez $ciezkg autor rozumie trzydziesci dwie drogi, ktore okresla jako nie-
znane, poniewaz na poczatku byly zamkniete i zapieczetowane, nieznane na-
wet dla aniotow w stuzbie [Boga], i zadne oko nie mogto ich dostrzec, az na-
stat czas Woli”'%. A czas Woli to czas rozpoczecia aktu stworzenia.

Objasniajac dziewiaty werset: ,,Po krzemien wyciaga reke jego, przewraca
od korzenia gor”!%, katalonski kabalista thumaczy: ,,Autor poréwnuje madro$¢
do twardej skaly z powodu sciezek w niej ukrytych. I poréwnuje te glebo-
kg tajemnice z rzeczg strzezong w trudno dostepnym miejscu, skad moze by¢
wydobyta, tylko po dotarciu [kopaniu] do najglebszej warstwy” ', Tak wiec
Madros¢ jest niezmienna 1 aby dotrze¢ do niej, nalezy bardzo glgboko ko-
pa¢ w ziemi znaczen, gdyz pokryta jest wielowarstwowymi powierzchniami
zhudzen.

Dziesiaty werset: ,,Przez skaty tunele kopie i caty skarb widzi oko jego
w hiszpanskim przektadzie z komentarza Ezry z Gerony brzmi: ,,Wykopat
w skatach nurty wody i jego oko widziato piekno kazdego przedmiotu™'®,
Zdanie to objasnia kabalista w nastepujacy sposob: ,,Nazywa «nurtami wody»
zwigzek istot, o ktorych pod nazwa «woda» mowi si¢ w narracji o stworzeniu,
jak jest napisane (Rdz 1,2): «A duch Bozy unosit si¢ nad powierzchnig wo-
dy»'%°. Bo kiedy pojawily si¢ nurty wody, «jego oko widziato piekno kazdego
przedmiotuy. Istoty emanowane pierwszego dnia zawigzaty zwiazek, w tonie
ktérego byto dziesig¢ rzeczy zmieszanych: niebiosa i ziemia, fohu wa-bohu
[hebr. okreslenie, wystepujace w Ksiedze Rodzaju 1,2 oznaczajace ,,beztad
i pustkowie”!”?], §wiatlo$¢ i ciemno$¢, wiatr i woda, miara dnia i miara no-
cy”!’!. Tajemniczy termin fohu wa-bohu zostaje przez kabaliste zinterpreto-
wany przy okazji omdéwienia Psalmu 104. ,«Sze$¢dziesigt krolowych»!”

2167

164 Por sendero el autor entiende los treinta y dos caminos, que €l califica como desconoci-
dos porque, al. principio, estaban cerrados y sellados, ignorados incluso por los angeles de servi-
cio, y ningun ojo los pudo contemplar hasta que llego el tiempo de la Voluntad”, Ezra de Gerona,
Comentario..., s. 36.

165 Hi 28,9. Zob. tamze, s. 312-313.

166 El autor compara a la sabiduria con una dura roca, a causa de los senderos ocultos en ella.
Y compara este profundo misterio a una cosa celada en un lugar de dificil acceso del que no puede
ser extraida si no es llegando hasta su zona mas profunda”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 36-37.

167 Hi 28,109. Zob. Pisma..., s. 313.

168 Tamze.

169 Rdz 1,2. Zob. Piecioksigg..., s. 1.

170 Tamze.

17 _Designa por «corrientes de agua» la union de las entidades comprendidas en el nombre de
«agua» en el relato de la creacion, tal como esta escrito (Génesis 1, 2). y el espiritu de Dios flotaba
sobre la superficie de las aguas. Pues una vez aparecidas las corrientes de agua, su ojo vio todo obje-
to precioso. Las entidades emanadas el primer dia constituyeron una union en el seno de la cual diez
cosas estaban mezcladas: cielos y tierra, tohu i bohu, luz y tinieblas, viento y agua, medida del dia
y medida de la noche”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 37.

172 Pnp 6,8. Zob. Pisma..., s. 464.
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z wersetu 8 [Pnp] odwoluje si¢ do tego samego symbolizmu, co werset 7,3
— «otoczonym lilign'7*: Obecnos¢ taczy «szes¢ krancdwn i jest zapieczetowa-
na przez wszystko. Lecz, aby zrozumie¢ prawdziwe znaczenie tego wersetu,
uwazam, ze byloby dobrze przedstawi¢ w tym miejscu temat aktu stworzenia,
komentujac Psalm 104: «Btogostaw, duszo moja, JHWH, JHWH, Boze mJj,
jeste$ wielki bardzo [...]»'", psalmu, ktory od poczatku do korica podejmuje
ten temat™'”®. Ezra z Gerony wyjasnia: ,,Tohu jest rzecza pozbawiong formy;
Bohu jest tym, co przykrywa Tohu w taki sposob, ze to ostatnie przyjmuje for-
me delikatniejszg niz powietrze™!’°,

Jedenasty werset: ,,Zrédta rzek tamuje, ukryta rzecz jej wydobywa (na)
$wiatto™”7. Ezra z Gerony fragment ten aczy bezpo$rednio z poprzednim, na-
wigzujac do wczesniej wymienionych ,,dziesieciu rzeczy” — mozna je rozu-
mie¢ jako aluzj¢ do dziesigciu sefirot — ktdre przedstawiajag wzorcowy model
struktury stworzenia: ,,Po tym, jak te dziesi¢¢ rzeczy zostato jednomyslnie
emanowane, wszechswiat stal si¢ «wodami w wodachy, Stworzyciel zatrzymat
te rzeki i oddzielit wody wodami poprzez stowa (Rdz 1,6): «Niech stanie si¢
sklepienie [w Srodku wod]»!78717,

Odnoszac si¢ do dwunastego wersetu: ,,Lecz madros¢, gdzie mozna jg zna-
lez¢? 1 gdzie to miejsce zrozumienia?!®’, Ezra z Gerony jedynie nadmienia:
,,JJej [Madrosci] istnienie pochodzi od nicosci”'®!, czyli wywodzi si¢ od Keter,
begdacego hebrajskim Ajin. To znamienne, ze Boza Madros¢ ma swe zrodto
w Nicosci, w przeciwienstwie do tego, co zwyklismy sadzi¢ o ludzkiej, ktora
przypisujemy wieloletnim doswiadczeniom.

Trzynasty werset: ,,Nie zna cztowiek wartosci jej i nie mozna jej znalez¢
na ziemi zyjacych”'®2. W hiszpanskim przektadzie komentarza Ezry z Gero-

173 Pnp 7,3. Zob. tamze, s. 466.

174 Ps 104. Zob. tamze, s. 172.

175 | Las sesenta reinas del versiculo VIII se remiten al mismo simbolismo que el versiculo VII,
3: rodeada de lirios: La Presencia integra las «seis extremidades» y se halla sellada por el todo. Pero
para entender el verdadero significado de este versiculo, considero que serd bueno exponer en este
lugar el tema de la obra de la creacion comentando el Salmo CIV: jOh alma mia, bendice al Sefor!;
Sefior, mi Dios, sois tan grandioso..., salmo que desde el principio hasta el final trata de este tema”,
Ezra de Gerona, Comentario..., s. 108.

176 Tohu es una cosa que no tiene forma; Bohu es aquello que cubre a Tohu, de manera que este
ultimo recibe una forma mas sutil que el aire”, tamze, s. 110.

177 Hi 28,11. Zob. Pisma..., s. 313.

178 Rdz 1,6. Zob. Piecioksigg..., s. 1.

179 Después de que estas diez cosas fueron undnimemente emanadas, el universo fue «aguas en
las aguasy, el Creador detuvo estos rios ¢ hizo la separacion de las aguas con las aguas por la palabra
(Génesis 1, 6): que haya un firmamento”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 36.

180 Hi 28,12. Zob. Pisma..., s. 313.

181 Su existencia procede de la nada”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 38.

182 Hi 28,13. Zob. Pisma..., s. 313.
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ny czytamy: ,,Smiertelnik nie poznat jej prawidet [...]. Nie moze by¢ odkryta
na ziemi zyjacych”!'®. Kabalista wyjasnia przy tym: ,,Stowo uzyte w teks$cie
[prawidla] oznacza «jej porzadek»; to znaczy, ze cztowiek nie potrafi uporzad-
kowac jej istnien i jest niezdolny do poznania jej struktur, jak jest napisane
(Iz 44,7): «I kto (jest) jak ja? (Niech) zabierze glos i oglosi to i przedstawi to
mi! Kto przepowiadat od wiekoéw to, co si¢ zdarzy i to, co nadejdzie ogtosit
mu»'¥. «[...] Nie moze by¢ odkryta na ziemi zyjacych», nawet aniotowie jej
nie znajg”'®,

Po omdwieniu werset po wersecie rozdzialu dwudziestego 6smego z Ksie-
gi Hioba 1 pozostawieniu bez analizy jedynie 6smego wersetu, Ezra z Gerony
przeskakuje od passusu czternastego do dwudziestego, uzasadniajac to tym, ze
,potem autor rozwija jezykiem obrazowym wczesniejsza idee: (wersety od 14
do 20)”'%¢, Idea ta dotyczy niemozliwosci tego, by istoty doszty do Madrosci
1 ja poznaly. Kabalista utozsamia istoty z otchtania, o ktorej mowa w Ksigdze
Hioba: ,,Nie we mnie ona”!'®’.

Omawiajac dwudziesty pierwszy werset: ,,I ukryta (jest) dla oczu kazde-
g0 zyjacego, dla ptaka niebios zakryta”'®®, Ezra z Gerony precyzuje, ze zda-
nie to dotyczy ,,tych, ktérych zycie jest wieczne, ktorzy sa jego aniolami na
stuzbie”!®’,

Dwudziesty drugi werset brzmi: ,,Abaddon i $mier¢ méwig: W uszach na-
szych styszeliSmy pogloske o niej”'*°. Ezra z Gerony zamiast Abaddon uzywa
stowa ,,zguba” (la perdicién)'®! i pisze, ze zguba i $mier¢ to ,,nicosé, z ktorej
emanujg wszystkie istnienia”!%?; inaczej mowiac, z Keter wyptywa Madrosé,
dajaca poczatek wszelkiemu urzeczywistnieniu Czystej Mysli o stworzeniu,
ktére rozpoczyna si¢ wlasnie na etapie Chochmy.

183 El mortal no conoci6 sus ordenanzas [...]. No puede ser descubierta sobre la tierra de los
vivos”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 38.

18412 44,7. Zob. Prorocy..., s. 878-879.

185 La palabra empleada por el texto significa «su orden»; es decir, el hombre no sabe poner en
orden sus entidades y es incapaz de conocer sus estructuras, tal y como esta escrito (Isaias XLIV, 7):
¢ Quién puede compararse a mi? Que hable y fije el orden de aquello que yo he instaurado desde el
principio. [ ...] No puede ser descubierta sobre la tierra de los vivos. Incluso los angeles la ignoran”,
Ezra de Gerona, Comentario..., s. 38.

186 Después, el autor desarrolla esta idea en lenguaje figurado: (vss. 14-20)”, Ezra de Gerona,
Comentario..., s. 38.

187 Hi 28,14. Zob. Pisma..., s. 313.

188 Hi 28,21. Zob. tamze.

189 TA] aquéllos cuya vida es eterna [...] que son sus 4ngeles de servicio”, Ezra de Gerona,
Comentario..., s. 39.

190 Hj 28,22. Zob. Pisma..., s. 314.

191 7ob. Ezra de Gerona, Comentario..., s. 39.

192 Es la nada de la que emanan todas las entidades”, tamze.
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Dwudziesty trzeci werset: ,,Bog rozumie droge jej i On zna miejsce jej”!'*?
u Ezry z Gerony rozpoczyna si¢ w inny sposob, gdyz zamiast ,,Bog rozumie
droge” podaje ,,Bog pokazat swojg droge™!** (w przekladzie na hiszpanski) lub
,.BOg rozeznal droge™!®® (wedtug Vajdy). Kabalista o$wiadcza, ze Stworca ,,po-
przez kontemplacjg, ktérg doprowadzit do konca, daje forme temu, co powinno
mie¢ forme, i dokonuje si¢ emanacja czterech podstawowych elementow”!%.

W odniesieniu do wersetow dwudziestego czwartego, dwudziestego pig-
tego 1 dwudziestego szdstego: ,,Gdyz On krance ziemi oglada, pod catym nie-
bem widzi. Ustalit wiatru potege i wody zmierzyl miarka. Gdy uczynit go dla
deszczu prawo i droge dla burzy piorunéw”'’, Ezra z Gerony nie wyjasnia
ich znaczenia, lecz taczy je z fragmentami z Psalmu 104, ktorego egzegeza
takze wpisana jest w korpus komentarza do Piesni nad piesniami. W Psalmie
czytamy: ,,Nawodni gory ze swoich goérnych pomieszczen, z owocu czyndw
Twoich nasyci si¢ ziemia. Sprawiajac wzrost trawy dla zwierzat i roslin dla
pracy cztowieka, aby mogt wytwarzaé chleb z tej ziemi”'®. Ezra z Gerony
znajduje tu dowod na to, ze ,,deszcz jest przesytany przez narzedziowa przy-
czynowos$¢ pierwszych elementow”!?, z nich wszystkich woda zostaje wy-
rozniona, jest bowiem zrédltem wszelkich rzeczy ozywionych, podobnie jak
Madros¢ — zrédto wszelkich rzeczy, zarowno ozywionych, jak i nieozywio-
nych. Deszcz potrzebny jest po to, by drzewo sefirotyczne mogto wciaz by¢
nawadniane i utrzymywane przy zyciu, totez woda jest Madroscia, z ktorej
wytryskuje strumien zycia.

Dwudziesty siodmy i dwudziesty 6smy werset: ,,Wtedy spojrzal na nig
1 zmierzyt ja, 1 utwierdzit ja, i takze zbadat ja. I powiedzial do cztowieka:
Oto bojazn Pana jest madroscig i unikanie [od] zta zrozumieniem™?% u Ezry
z Gerony przybieraja nastepujacg postac: ,,Wtedy on jg zobaczyt i to policzyt,
rozporzadzil tym i jg ograniczyl”?®!. Fragment ten kabalista omawia stop-
niowo i doktadnie. Wpierw wigc zajmuje si¢ poczatkiem zdania: ,,Wtedy on

193 Hi 28,23. Zob. Pisma..., s. 314.

194 | Dios ha sefialado su camino”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 39.

195 Dieu en a discerné le chemin”, Ezra de Gérone, Le commentaire..., s. 54.

196 Por medio de la contemplacién que ha llevado hasta su término, da forma a lo que debe
tener forma y tiene lugar la emanacion de los cuatro elementos primordiales”, Ezra de Gerona, Co-
mentario..., s. 39.

197 Hi 28,2-26. Zob. Pisma..., s. 314.

198 Ps 104,13—14. Zob. Pisma...,s. 173.

199 Estos textos prueban que la lluvia es enviada por la causalidad instrumental de los primeros
elementos”, Ezra de Gerona, Comentario...,s. 117.

200 Hi 28,27-28. Zob. Pisma..., s. 314.

W0V “Alors il la vit [...] et en fit le compte. [...] L’ agen¢a.[...] Et la délimita”, Ezra de Gérone,
Le commentaire..., s. 54.
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ja zobaczyl”; uwaza, ze chodzi o to, iz ,,spojrzal na nig z czysta Mysla, jak
cztowiek, ktéry zaczyna oszacowywac¢ w swoim sercu dzieto i zaraz zaczyna
je realizowaé, 1 zajmowac si¢ nim; o tym to nasi medrcy powiedzieli: my-
$lenie sprawiedliwych wszystko wyprzedzito i wedle tych form, ktore w nim
sie znajdowaly, stworzyl formy w calosci, ktéra od niego emanowata”?*2, Na-
stepnie przechodzi do fragmentu ,,i to policzyl”, stwierdzajac: ,,Ten czasow-
nik przywoluje trzy byty wymienione na poczatku Ksiggi Stworzenia, ktorymi
sg: Madros¢, Inteligencja i Wiedza™?*?. Ezra z Gerony wyraznie odgranicza tu
stopnie boskos$ci: najpierw mamy To bez nazwy i bez wlasciwosci (En Sof),
1 w nim pojawia si¢ czysta Mysl, a z niej z kolei rodzi si¢ Madros¢. Dopie-
ro od Madros$ci zaczyna si¢ urzeczywistnia¢ §wiat. Zaréwno nieokreslone To,
jak i Czysta Mysl oraz Madros¢ nie s3 w zaden sposob poznawalne dla istot
zyjacych. Wedtlug Ezry z Gerony poznawalnos¢ zaczyna si¢ od trzeciej sefiry,
czyli Inteligencji, co potwierdza interpretacja omawianego fragmentu autor-
stwa Vajdy, w ktdrej nazywa ,,Bine «matkg Swiata»?%*, W ustepie dotyczagcym
stow z Piedni ,,synowie mojej matki™?%, geroniski kabalista stwierdza: ,,«Mat-
ka» symbolizuje ducha zyjacego Boga, od ktorego wszystko pochodzi’2%.
Madros¢, Inteligencja 1 Wiedza to trzy fundamenty stworzenia. I to wlasnie
je wymienia katalonski medrzec, kiedy analizuje stowa ,,i to policzyl”. Wpi-
sanie tych trzech poje¢, zwigzanych ze zdolnoscig umystowsa, do objasnienia
aktu stworzenia nasuwa na mysl tzw. nouserotyzm (ang. nouseroticism), ter-
min ukuty przez Moshe Idla dla przedstawienia boskiej intelektualnej mitosci
(ang. divine intellectual love, co odpowiada hebrajskiemu ahavah elohit sikh-
lit [podaje angielska transliteracje]**”). Jesli wspomniane trzy pierwsze sefi-
rot znajduja si¢ ponad rzeczywistoscia, to Bog rzadzi stworzeniem za pomoca
szesciu pozostatych. Ezra z Gerony pisze o tym, gdy omawia werset z Piesni:
,Ukochany m¢j (nalezy) do mnie, a ja (nalez¢) do niego, wypasajacego wsrod
1ilii2%8, Pamietajac, ze lilia odpowiada liczbie ,,sze$¢”, stwierdza wiec, ze cy-
tat mowi o tym, iz: ,,On rzadzi $wiatem za pomoca szesciu rzeczy, szesciu kie-

202 La miré con Pensamiento puro, como un hombre que empieza a evaluar en su corazon la
obra y comienza, acto seguido, a realizarla y ocuparse en ella; a este respecto, nuestros sabios han
dicho: el pensamiento de los justos lo ha precedido todo, y segin las formas que se encontraban en
él, hizo las formas en el conjunto que emano a partir de ¢1”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 39.

203 | Ce verbe évoque les trois entités nommées au début du «Livre de la Création», qui sont
Sagesse, Intelligence et Savoir”, Ezra de Gérone, Le commentaire..., s. 54.

204 Bina «mére du monde»”, tamze, s. 149.

205 Pnp 1,6. Zob. Pisma..., s. 455.

206 «Madre» simboliza el espiritu del Dios, viviente del que todo surge”, Ezra de Gerona, Co-
mentario..., s. 50.

207 Zob. M. 1del, Kabbalah and Eros, Yale University Press, New Haven and London, Pennsyl-
vania 2005, s. 80.

208 Pnp 2,16. Zob. Pisma..., s. 458.
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runkow, archetypow wszystkich pochodnych istot”?%. Potwierdza to takze na-
stepna czes$¢ zdania z Ksiegi Hioba — ,,rozporzadzit tym” — poniewaz ,,byty nie
istniaty jeszcze po rozdysponowaniu i rozporzadzeniu budynkiem. Wtedy to
Stworzyciel, niech bedzie blogostawiony, rozsiat byty, uporzadkowat je i zro-
bit z nich jeden budynek i jedno imig, poprzez kombinacjg, przeciwstawienie
1 permutacj¢ dwudziestu dwoch liter, ktére sg ze soba powigzane i sobie od-
powiadajg”?'°. Swiat widzialny, ktory powstat, nazwany zostaje ,,budynkiem”,
a jego istnienie jest mozliwe dzigki temu, Ze ma on imi¢. Ezra z Gerony wspo-
mina o tym, gdy omawia werset z Piesni: ,,A sztandarem jego nade mna (jest)
mito$¢™?!!. Czytamy bowiem, Ze ,,to wszystko symbolicznie oznacza, ze $wiat
widzialny jest przywiazany i potaczony z Imieniem Swietego, niech bedzie
blogostawiony, i jest z nim potaczony, skad bierze zycie”?'2. Aby mdc stwo-
rzy¢ $wiat, Bdg musiat wczesniej ograniczy¢ czes$¢ catosci, co Ezra z Gero-
ny wywodzi z koncowej partii zdania z Ksiegi Hioba — ,,ograniczyt” — kto-
ra méwi, ze ,,zrobit rodzaj miar z ograniczeniem i koncem, cho¢ zgodnie ze
swoim pryncypium nie miat kresu™?!3. Jednakze oderwanie nastgpito dopiero
w ostatniej sefirze, dziesiatej, czyli w Krolestwie, jak uszczegotawia przy ob-
jasnieniu fragmentu Piesni: ,,Kolczyki (ze) ztota zrobimy dla ciebie z krop-
kami (ze) srebra™?'4. Czytamy: ,,Z tego wszystkiego wynika, ze wewngtrzny
glos nie zostat podzielony i nie byt styszalny az do konca, to znaczy az do
dziesigtej sefiry”?!>. Wazne jest, ze samo istnienie sefir jest juz znakiem ogra-
niczenia, odgraniczania i dystansowania si¢ Boga wzgledem $wiata. Pamig-
tajmy, ze glos, czyli Stowo, to czynnik stworczy Stworzyciela. Stad tez zada-
niem bytow zamieszkujacych Krolestwo jest przywrdcenie utraconej jednosci.
Tylko wtedy nastapi upodobnienie $wiata wyzszego do nizszego, dlatego tez
dusza cztowieka pragnie pocatunku, co wyraza poczatek Piesni: ,,Niech catuje
mnie pocalunkami ust swoich”?'®. Stowa te kabalista interpretuje, wyjasniajac,

209 El gobierna el mundo a través de seis cosas, las seis direcciones, arquetipos de todos los

seres derivados”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 69.

210 Tras la disposicion y agenciamiento del edificio, las entidades atin no subsistian. Entonces
a partir del Creador, bendito sea, emanaron las entidades, las puso en orden e hizo un solo edificio
y un solo nombre, tras la combinacion, contraposicién y permutacion de las veintidds letras que es-
tan mutuamente ligadas y que se corresponden”, tamze, s. 40.

211 Pnp 2,4. Zob. Pisma..., s. 456.

212 [T]out cela exprime symboliquement que le monde visible est attaché et conjoint au Nom
du Saint, bénit soit-11 our il puise la vie”, Ezra de Gérone, Le commentaire..., s.70-71.

213 Hizo una suerte de medidas con limite y término, aunque en funcién de su principio no
tenia limite”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 40.

24 Pnp 1,11. Zob. Pisma..., s. 455.

215 De todo esto se deduce que la voz interna no se dividié y no fue audible hasta el final, es
decir, hasta la décima sefirah”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 56.

216 Pnp 1,2. Zob. Pisma..., s. 454.
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ze ,,«catlowanie» jest przylgnieciem (dewekur) duszy”?'’. Ponadto precyzuje:
,»«Catowacy symbolizuje rozkosz, ktorej dostarcza ztgczenie duszy ze zrédlem
zycia i wzrost Ducha Swietego™2'8. To wlasnie wedle Ezry z Gerony oznacza
w sposob symboliczny ostatni werset Ksiggi Hioba, ktory mowi, ze zwrdcenie
sic Boga do cztowieka wyraza ,atrybut szczodrosci Swietego, niech bedzie
btogostawiony™?!?. Owa szczodro$¢ przejawia si¢ w tym, ze ,,wszystkie rzeczy
biorg swoje istnienie, wywodzg si¢ i emanujg ze wspaniatosci Madrosci, od
ktorej ciggle i bez przerwy otrzymujg btogostawiefistwo??° — wdzigczne, po-
niewaz ,,0od niej pochodzg i w niej maja podstawe swojego trwania; wszystkie
rzeczy maja jedno Zzyczenie, a jest nim dgzenie do wzniesienia si¢ i wejscia
do intymnych pokoi sanktuarium, i czerpania wody ze zrodet Madrosci™??!.
W ten sposob Ezra z Gerony zamyka komentarz do rozdziatu z Ksiggi Hioba,
ktdry jego zdaniem streszcza przekaz calej Piesni nad piesniami.

skskok

Zdaniem katalonskiego me¢drca Piesn jest wigc poematem przedstawiajg-
cym szukanie Wiekuistego w celu dos§wiadczenia mistycznego don przylgnig-
cia. Nowoscig jest tu utozsamienie Oblubienicy z Szeching, ktdra odlaczona
od En- Sof szuka odnowienia doskonatej Jednosci. Szechina podziela los Spo-
tecznosci Izraela 1 tak jak ona przebywa na wygnaniu. Ezra z Gerony widzi
w Piesni nad piesniami seri¢ dialogéw miedzy boskimi stopniami objawienia,
takimi jak najwyzsza Madro$¢ badz Chwata (Kawod) oraz nizsza Obecnos¢,
ktéra dazy do ztaczenia si¢ pocalunkiem z wyzszym od niej stopniem Bozej
Obecnosci. Rowniez Chwata chce si¢ wznies¢ do wyzszego stopnia bosko-
$ci po to, by si¢ wen przeistoczy¢. Pisze o tym, omawiajac fragment werse-
tu: ,,Pociggnij mnie za toba, biegnijmy”??2. Czytamy: ,,Chwata mowi: Niech
taka bedzie twoja wola, zebym wzniosta si¢ ku Tobie; «pociagnij» oznacza,
ze przez wzniesienie srodkowej linii [$wietosci]|, wszystkie galezie [drzewa
sefirotycznego] si¢ wznoszg [razem]; i kiedy ona [Chwata] otrzymuje wzrost

217 El «besar» es la adhesion del alma”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 29.

218 El «besar» simboliza la delectacion cuyas causas son la conjuncion del alma con la fuente
de la vida y el crecimiento del Espiritu Santo”, tamze, s. 46.

219 El atributo de generosidad del Santo, bendito sea”, tamze, s. 40.

220 Todas las cosas toman su existencia, proceden y emanan del esplendor de la Sabiduria
y reciben de ella la bendicidn, constantemente y sin interrupcion”, tamze.

221 Derivadas de ella y teniendo en ella el fondo de su subsistencia, todas las cosas no tienen
sino un deseo, y no aspiran sino a elevarse y penetrar en las habitaciones intimas del santuario,
a extraer el agua de las Fuentes de la Sabiduria”, tamze, s. 40—41.

22 Pnp 1,4. Zob. Pisma..., s. 454.
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blogostawiefistwa, wszystkie odrosle sg btogostawione™?*. 1 cho¢ wydawaé
by si¢ moglo, ze mowa tu o duchowej przemianie dokonujacej si¢ w sposdb
mistyczny, zauwazam, ze Ezra z Gerony wprowadza pewien paralelizm, po-
zwalajacy powigza¢ swiete sefiry ze spragniong Bozej Mitosci ludzkg dusza,
dzieki czemu jego interpretacja, zamiast nies¢ czysto abstrakcyjny przekaz,
angazuje rowniez duchowg strong cztowieka, ktory staje si¢ czescig Swietego
zycia Bozego Objawienia. Pograzona w modlitwie dusza mistyka przechodzi
przez stopnie drzewa sefirotycznego, aby dojs¢ do Wiekuistego, co sprawia,
ze Szechina si¢ z nim tgczy. Obraz pocalunku dajacego zycie to nic innego jak
zobrazowanie mitosnej sity, ktéra rdwna jest w obu $wiatach i za sprawa kto-
rej dokonuje si¢ cud zycia.

W komentarzu Ezry z Gerony nie brakuje takze pouczajacych i dydaktycz-
nych stwierdzen. Kiedy omawia on fragment z Piesni ,,straznicy krazacy po
miescie”??*, nawigzuje do zwyczaju picia czterech kieliszkow wina podczas
swigtowania Paschy i thumaczy: ,,Medrcy wprowadzili normg¢ picia czterech
kieliszkéw wina jako aluzje do czterech czasownikow wyrazajacych wyzwo-
lenie, o ktéorym czytamy na poczatku wersetu [...] (Wj 6,6-7) i ktére zapo-
wiadajg Izraelowi, ze w koficu zostanie wyzwolony z niewolnictwa, w ktorym
trzymaly go cztery cesarstwa™??*. Te cesarstwa to: Babilon, imperium Aleksan-
dra Wielkiego, Asyria i Rzym. Dla wigkszej jasnosci przytocze wspomniany
werset z Ksiggi Wyjscia, zaznaczajac przy tym cztery czasowniki, o ktorych
mowa: ,,Dlatego powiedz synom Izraela, Ja (jestem) JHWH 1 wywiode was
spod ucisku Egiptu, i wybawie was z niewoli ich, i wyswobodze¢ was ramie-
niem wyciagnietym przez wyroki wielkie. I wezme was sobie za lud, i bede
wam Bogiem, i poznacie, ze ja (jestem) JHWH, Bog wasz, ktoéry wywiddt was
spod ucisku Egiptu™?%6.

Ezra z Gerony przybiera ton dydaktyczny i moralizatorski, kiedy objasnia-
jac zwrot z Piesni: ,,Zaklinam was”??", ostrzega: ,,Wystrzegajcie sie grzechu,
byscie nie stali si¢ przyczyng odejscia Chwaty??, Niestety, minety czasy, gdy

223 La Gloria dice: que sea esta tu voluntad, que yo me eleve hacia ti: «corramos» significa que

por la elevacion a través de la linea media, las ramas se elevan en su conjunto; y cuando aquélla recibe
crecimiento de bendicidn, todas las expansiones son benditas”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 48.

224 Pnp 5,7. Zob. Pisma..., s. 462.

225 [L]os sabios instituyeron la norma de beber cuatro copas de vino como alusion a los cuatro
verbos que expresan la liberacion anunciada al principio del versiculo [...] (Exodo VI, 7-7) y que
comunica a Israel el final del dominio para ser liberado de la servidumbre a la que estuvo sometido
por los cuatro imperios”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 99.

226 Wj 6,6-7. Zob. Pigcioksigg..., s. 228; wytluszczenia — J.C.M.-S.

227 Pnp 3,5. Zob. Pisma..., s. 458.

228 | [Gluardaos de pecar, para no ser la causa de la marcha de la Gloria”, Ezra de Gerona, Co-
mentario..., s. 72.
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,»lzraelici zachowywali si¢ nienagannie, zgodnie z norma i Prawem. Obecnos$¢
byla wtedy pigkna, przyodziana Duchem Swictym, a Chwala przykrywala ja
ochronnym paliuszem™?%. A kiedy lud wybrany zapomniat przestrzega¢ Prawa,
,,Obecno$¢ bigkala sie jak ptak z dala od gniazda*. I tylko poprzez mito$¢ —
ktéra ,,pochodzi od wina Prawa”, co potwierdzaja stowa Piesni, w ktorych na-
pisano: ,,Jakze sg przyjemne pieszczoty twoje, siostro moja, oblubienico! Jakze
sa dobre pieszczoty twoje, (lepsze) od wina, a zapach olejkow twoich (lep-
szy) od wszelkich balsamow. Miodem ociekajg wargi twoje, oblubienico, miéd
i mleko (sg) pod jezykiem twoim, a zapach szat twoich jak zapach Libanu”?!
— czlowiek jest w stanie sprawi¢, ze Boza Obecno$¢ do niego powroci. Nastapi
to jednak dopiero pod koniec czaséw, kiedy przyjdzie Mesjasz, a ,,wszystkie
dusze zamknigte zostang w worku zywych i umieszczone pod tronem Pana;
wtedy zatrzyma si¢ nurt rzeki wyplywajacej z Edenu Madrosci, od ktorej zaleza
subsystencja i zaludnienie $wiata®?2. Tak interpretuje Ezra z Gerony stowa,
ktore wiencza Piesni nad piesniami: ,,Uciekaj, ukochany m¢j, i badz podob-
ny do gazeli lub do mtodego jelenia na gérach balsamow”??. Czytamy wiec:
,»W tym znaczeniu stowami: «Uciekaj, ukochany moj» autor symbolicznie
wyraza odejscie Chwaly i jej wzniesienie si¢ do najwyzszego $wiatta”?4. Ow
obraz oznacza zakonczenie aktu stworzenia, ktorego alegorig jest Piesn nad
piesniami. Mitos¢ staje si¢ tutaj sitg naprawcza kazdej istoty. Ksigga Powtdrzo-
nego Prawa nakazuje: ,,I bedziesz mitowat JHWH, Boga twojego, z calego ser-
ca twojego i z calej duszy twojej, i ze wszystkich sil twoich”?*®, a to zdaniem
Ezry z Gerony oznacza, ze bedziesz go kochat ,,z twoich dwdéch sktonnosci:
dobrej i ztej”?*°. Kabalista przedstawia tu wizje neoplatonska, bo przeciwsta-
wia ,,cialo — ktorego fundamentem jest pyl, o zlej naturze, niewolniczo przy-
wigzanej do ci¢zaru ciggnacego w dot [...] cnocie duszy, ktorej fundamentem
jest zycie, o naturze w petni dobrej i dazacej ku gorze?*’. Jest tak, pomimo ze

229 | [L]os israelitas mostraron la conducta irreprochable, actuando de acuerdo con la norma y la
Ley; la Presencia era entonces bella, ataviada por el Espiritu Santo, y la Gloria la cubria con un palio
protector”, tamze, s. 79.

230 [L]a Presencia fue vagando como un péjaro lejos de su nido”, tamze.

231 Pnp 4,10-11. Zob. Pisma..., s. 460-461.

232 [TJodas las almas serdn encerradas en el saquito de los vivos y emplazadas bajo el trono del
Sefior; entonces parara su curso el rio nacido del Edén de la Sabiduria, del que depende la subsisten-
cia y la poblacion del mundo”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 147.

233 Pnp 8,14. Zob. Pisma..., s. 469.

234 En este sentido, con las palabras «Huye, amado mio», el autor simboliza la partida de la
Gloria y su ascenso hacia la luz suprema”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 147.

235 Pwt 6,5. Zob. Piecioksigg..., s. 720.

236 [D]esde tus dos inclinaciones, la buena y la mala”, Ezra de Gerona, Comentario..., s. 86.

27 [Cluerpo, cuyo fundamento es el polvo, de una mala naturaleza, esclava de la pesadez que
la atrae hacia abajo, se subordina a la virtud del alma, cuyo fundamento es vida, de naturaleza com-
pletamente buena y que tiende hacia lo alto”, tamze.
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swiat nizszy, w ktorym czlowiek — odzwierciedlenie Bozej Chwaty — tymcza-
sowo przebywa, zostal stworzony na obraz i podobienstwo §wiata wyzszego.
To wiasnie wedle Ezry z Gerony wyczyta¢ mozna ze stéw Piesni: ,,Siedem-
dziesigt natoznic”?*®, Zwrot ten kabalista rozumie w nastepujgcy sposob: ,,Wia-
dome jest, ze emanacja dwdch $wiatow nastgpita jednoczesnie. Jeden zostat
stworzony na wzor drugiego i wzajemnie sobie odpowiadaja. Przyszly $wiat
sktada si¢ z siedmiu krancow przestrzennych [...]. Od nich pochodzi siedem-
dziesigt imion umieszczonych we wnetrzu «dwunastu ramion $§wiatay. Rowno-
legle $wiat widzialny sktada si¢ z siedmiu kontynentéw, ktore si¢ dzielg mie-
dzy siedemdziesi¢gcioma narodami osiedlonymi w regionach znajdujacych sig
miedzy «dwunastoma przekatnymiy». Linia srodkowa, czyli §wigtos¢, zajmuje
w $wiecie niewidzialnym miejsce uprzywilejowane, tak samo jak srodkowa li-
nia $wiata nizszego, czyli Syjon”?*°. Cztowiek moze osiggna¢ $wietosé poprzez
wiernos¢ przykazaniom, ktére dla Ezry z Gerony sg ,,gtownymi elementami
prawa, czystosci 1 swigtosci, a cztowiek, ktory im si¢ poddaje, oczyszcza si¢
i uswieca™*, co gwarantuje ,,istnienie obu §wiatéw i zycie dusz?**!. Pie$n nad
piesniami wyraza to w sposob symboliczny wersetem: ,,«A zapach szat twoich
jak zapach Libanu»?*, gdyz «szaty» to ozdoby i $ciezki Madrosci uformowane
przez sze$¢set trzynascie przykazan, z ich odpowiednimi regutami”?*,
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