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Abstract: The article presents philosophical and theological views of Rev. Hieronim
Kajsiewicz on the relationship between politics and religion from Christian philoso-
phy perspective. As a supporter of their autonomy, he also advocated their coopera-
tion for the broadly understood good of man. He justified their autonomy on the basis
of their different nature, thus revealing the truth of human existence, which is realized
as if in the sphere of two different stages, worlds and goals. He explained the neces-
sity of cooperation between both on the ground of truth of God’s relation to man and
creation and on the ground of the existential situation of a believer in this world. In
practice, this dealt with basic forms of social life, especially with the nation.
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Abstrakt: Artykut prezentuje stanowisko filozoficzne i teologiczne ks. Hieronima
Kajsiewicza w sprawie relacji pomiedzy polityka a religia na gruncie filozofii chrze-
$cijanskiej. Jako zwolennik ich autonomii, ks. Kajsiewicz opowiadat si¢ jednocze-
$nie za ich wspoldziataniem dla szeroko pojetego dobra cztowieka. Autonomie¢ uza-
sadniat ich odmienng naturg, odpowiadajaca prawdzie na temat egzystencji ludzkiej,
ktora realizuje si¢ jakby w kregu dwoch roznych etapow, swiatow i celéw. Koniecz-
no$¢ wspoéldziatania thumaczyl za$ prawda na temat pozycji Boga w stosunku do
czlowieka i stworzenia oraz sytuacja egzystencjalng cztowieka wierzgcego w tym
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$wiecie. W praktyce dotyczyto to podstawowych form zycia spotecznego, a szczegdl-
nie narodu.

Stowa kluczowe: Hieronim Kajsiewicz, polityka, religia, filozofia chrzescijanska

1. Wprowadzenie

Poruszany w artykule problem relacji pomigdzy polityka a religiag ma tak
dlugg historig, jak dlugo funkcjonuja one obok siebie oraz jak dtugo zachodzi
potrzeba uregulowania ich wzajemnych zwigzkéw. Najbardziej typowe relacje
mozna sprowadzi¢ do trzech rodzajow’.

Pierwsza z nich wyraza si¢ w idei jednosci oraz tozsamosci polityki i reli-
gii. Realizowana jest tam, gdzie duchowni sprawuja jednoczesnie funkcje reli-
gijne i polityczne lub gdzie wtadcy polityczni sg panami ,,ciat i dusz” ludzkich.
Tego rodzaju forma wspotistnienia byta typowa dla ery przedchrzescijanskie;j.
Realizowata si¢ m.in. w Grecji, kolebce cywilizacji europejskiej, gdzie oprocz
wyjatkowych zdarzen znanych z historii literatury i filozofii (Antygona, So-
krates) konflikty pomiedzy jedng a druga sferg byly zjawiskiem rzadkim. Idea
jednosci pojawia si¢ takze w rdznych wersjach w pozniejszych czasach w po-
staci tzw. sojuszu tronu i ottarza, dokonujacego si¢ w religii panstwowej, lub
Kosciota narodowego.

Kolejna typowa relacja wyraza si¢ w idei rozdziatu obu tych sfer zycia.
zowaé ideat autonomicznego panstwa laickiego z pomini¢ciem udziatu reli-
gii w zyciu publicznym, thumaczac to jej negatywnym wptywem na instytucje
swieckie 1 codzienne zycie. Ten model relacji jest dos¢ typowy dla struktur
politycznych nowozytnej 1 wspotczesnej Europy, zainspirowanej gldwnie
ideami filozofii oswieceniowej 1 marksistowskiej, wrogo ustosunkowanej do
wszelkiej religii, zwlaszcza chrzescijanstwa. Moze on tez by¢ spowodowany
stanowiskiem ludzi reprezentujacych religie, ktorzy traktujg udzial w zyciu
politycznym jako sprawe prywatng lub niegodng uczestnictwa.

Trzecia typowa forma relacji wyraza si¢ w idei wspoldziatania sfery poli-
tyki i religii. Pomimo dostrzegania ich odmiennej natury (wlasciwego im pola
dziatania, celow i srodkow), uwaza si¢ za rzecz konieczng, aby wspotpraco-
waly one dla najszerzej pojetego dobra czlowieka. To stanowisko wydaje si¢
charakterystyczne dla spolecznosci chrzescijanskich, szczegdlnie katolickich,
ktore dbaja o pewna niezaleznos¢ wzgledem struktur politycznych, nie ignoru-
jac jednoczesnie okreslonych zobowigzan, jakie maja wobec nich.

! Por. J. Piwowarczyk, Wobec czasu nowego (Z publicystyki 1945—-1950), red. J. Kotataj, Kra-
kow 1985, s. 235-239.
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Za przyklad ostatniego stanowiska stuza poglady ks. Hieronima Kajsie-
wicza (1812—1873), postaci wprawdzie mato znanej wielu Polakom, ale od-
grywajacej wazng role w Kosciele i narodzie polskim w XIX wieku?. Z racji
powotania podstawowym obszarem jego aktywnosci byta postuga duszpaster-
ska wobec ludzi swieckich oraz wspolnot zycia konsekrowanego. Do histo-
rii Kosciota polskiego wszedl takze jako ten, ktéry w ramach wspomnianej
postugi nie pomijat waznych kwestii politycznych, nie milczal wobec aktual-
nych wydarzen zwigzanych przede wszystkim z losami Polski ani z utracong
panstwowoscia. Ten kierunek zaangazowania streszczajg stowa, w ktérych sa-
mego siebie postrzegal w pewnym okresie jako osobe, ktora w zycie doroste
wkroczyta, biorgc udziat w bitwach za ojczyzne, a dalszych kilkadziesiat lat
swego kaplafistwa poswigcita wylacznie dobru swej ojczyzny?.

Wiaczal si¢ w te dziatalno$¢ w reakcji na aktualne potrzeby swoich ro-
dakow, na ogdlny upadek ducha Polakéw z powodu nadmiaru doznawanych
cierpien, wszystkich dotychczasowych 1 daremnych nadziei oraz wysitkow na
rzecz odzyskania niepodlegtosci. W sprawy te angazowal si¢ poniekad z ko-
niecznosci, przynaglany przede wszystkim ztozong i trudng sytuacja, w jakiej
znajdowaly si¢ Polska 1 Kos$ciot katolicki; brakiem w polskich srodowiskach
glosow ludzi z sensowng wizja przysztosci swego kraju, ktorzy by w sposob
racjonalny, bez ulegania namig¢tnosciom, a stuzacy dobru wspdlnemu wypo-
wiadali si¢ w najwazniejszych dla niego sprawach. Ze swoja nauka zwracat
si¢ do kaptandw i swieckich, traktujac ja jako wazng misje patriotyczng i reli-
gijna, majaca stuzy¢ dobru Polski. Byta w tej nauce — jak podkresla — zaréwno
sfera ,,bezpiecznych” prawd o charakterze ogdlnym, jak i odniesien do kon-
kretnych przypadkow biezacych, komentowanych po to, aby nie zosta¢ posa-
dzonym przez rodakéw o obojetnosé wobec ich losu®.

W swojej refleksji na tematy zwigzane z relacja polityki do religii, oprécz
przytaczania niektorych faktow z historii powszechnej i dziejow Polski, ko-
rzystat Kajsiewicz zasadniczo z dwoch zrodet poznania. Pierwszym z nich
— 1 to w pewnym ograniczonym zakresie — byta filozofia jako najbardziej
zasadnicza koncepcja $wiata i cztowieka, konieczna w analizie tego typu zja-
wisk, okreslana jako filozofia polityki. Gtownie jednak odwotuje si¢ on do

2 To poeta, powstaniec, potem kaptan, zmartwychwstaniec, jeden z zatozycieli swego zgroma-
dzenia. Z powodu uczestnictwa w powstaniu listopadowym 1 jego kleski, byt on zmuszony opuscic¢
kraj ojczysty 1 udac si¢ z potokiem uchodzcow do Francji, otwierajac tym samym ,,wielka ksiege
cierpien i ofiar narodowych”. Najpierw byly to rézne miasta francuskie, kregi Wielkiej Emigracji,
z ktorag Kajsiewicz dzielit wspolny wygnanczy los, a pozniej stuzyt jej z poswigceniem jako ka-
ptan. Dalszy etap jego zycia zwigzany byt z pobytem we Wtoszech oraz z okazjonalng dziatalnoscia
w innych krajach, m.in. na terenach polskich zaboru austriackiego i pruskiego. Por. H. Kajsiewicz,
Pisma, t. 2, Berlin 1870, s. 281; B. Kumor, Historia Kosciola, t. 7, Lublin 1991, s. 141-144, 352.

3 Por. H. Kajsiewicz, Pisma, t. 3, Berlin-Krakow 1872, s. 487-488.

4 Por. tenze, Pisma, t. 1,s. 174.
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teologicznej wizji tej relacji, zwracajac szczegolng uwage na znaczenie religii
dla dziatalnosci politycznej. Jest to refleksja rozpatrywana wspotczesnie w ra-
mach teologii polityki, ktéra korzystajac z informacji zawartych w Objawie-
niu i w Tradycji, uwzglednia obecnos$¢ religii katolickiej w zyciu spotecznym.
Korzystajac w réznym zakresie z tych dwoch sposobdw poznania, sformuto-
wat Kajsiewicz pewien fragment filozofii chrzescijanskiej w tym sensie, ze
bardzo ogodlna perspektywa filozoficzna jest wpleciona w teologiczng, bedac
dopelniang licznymi tresciami wiary katolickiej, ktéra w mysl generalnej zasa-
dy nie niszczy rozumu, ale go zaktada i udoskonala, pozwalajac lepiej zrozu-
mie¢ siebie i Swiat. Ze wzgledu na wartos¢ (madrosc) obu zrédet wiedzy pisat
on nawet o ,,podwojnej” filozofii, zawartej w mysli ludzkiej oraz w prawdzie
objawionej — glebszej i bardziej owocnej w zyciu ludzkim?.

Swoje poglady na temat relacji polityki do religii wyrazat Kajsiewicz przy
réznych okazjach®. Byly to mowy, kazania patriotyczne oraz specjalne listy,
ktorych analiza stanowi punkt wyjscia do zaprezentowania jego stanowiska
w temacie omawianym w niniejszym artykule. Zostaje ono przedstawione,
poniewaz od poruszanej tu strony, a wigc jednoczesnie filozoficznej i teolo-
gicznej, nie byto dotychczas rozpatrywane w pracach naukowych. Wczesniejsi
autorzy skupiali si¢ z reguly na zagadnieniach historycznych oraz scisle teo-
logicznych, zawezanych do szczegdétowych zagadnien, zwlaszcza do kwestii
narodu i zycia duchowego’. Poza tym problemy podejmowane i rozwigzywa-
ne przez Kajsiewicza pozostajg wcigz aktualne 1 cenne, szczegodlnie w kontek-
$cie do$¢ gruntownych przemian spotecznych i kulturowych, m.in. w Polsce,
w trakcie ktorych nie docenia si¢ roli chrzescijanstwa lub wrecz ja neguje.

Artykul niniejszy — oprécz wprowadzenia 1 wnioskow koncowych — skta-
da si¢ z dwodch czesci. Oddaja one istotng tres¢ zajetego przez Kajsiewicza

5 Por. M.A. Krapiec, Polityka, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, red. A. Maryniar-
czyk i in., Lublin 2007, s. 340-345; H. Kieres, Polityki filozofia Krgpca, w: Encyklopedia filozofii
polskiej, t. 2, red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2011, s. 377-380; J. Bartyzel, Polityka, w: Ency-
klopedia Katolicka, t. 15, red. E. Gigilewicz i in., Lublin 2011, kol. 1117-1124; N. Pikuta, P. Soko-
towski, Polityczna teologia, w: Encyklopedia katolicka, t. 15, red. E. Gigilewicz i in., Lublin 2011,
kol. 1115-1117; H. Kajsiewicz, Listy 1865—1867,t. 9, red. T. Kaszuba i in., Rzym 2010, s. 125-126;
Tenze, Pisma, t. 1, s. 94—107.

¢ Podejmowat si¢ tego zadania dzieki gruntownemu wyksztatceniu teologicznemu i filozo-
ficznemu, jakie zdobyt gtéwnie w czasie studiow rzymskich, kiedy korzystat z wyktadow Jozefa
Alojzego Dmowskiego, jezuity, zaliczanego w historii filozofii do grona najwybitniejszych neoscho-
lastykoéw XIX wieku, prekursoréw odrodzenia tomizmu. Por. R. Darowski, Dmowski Jozef Alojzy,
w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2001, s. 609.

7 Por. J. Guzdek, Idea narodu i jego wolnosci w kazaniach ks. Hieronima Kajsiewicza (1812~
—1973), Krakéw 1998; S. Urbanski, Duchowos¢ zmartwychwstancza, Warszawa 2003; A. Kardas,
Hieronim Kajsiewicz (1812—1873) — dla wszystkich przykiadem i zbudowaniem, w: O. Hieronim
Kajsiewicz CR (1812—1873): Troska o duchowos¢, troskg o spotecznosé, red. W. Misztal, W. Mlecz-
ko, ,,Duchowos¢ Klasztoréw Polskich: Przekaz i Komunikacja” 4, Krakéw 2012, s. 11-46.
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stanowiska, podzielanego w zasadniczych kwestiach przez autora niniejszej
pracy, ktére wyraza si¢ najpierw w tezie o odmiennosci obu form zycia, a na-
stepnie w przekonaniu o istnieniu pomig¢dzy nimi $cistych zwigzkow.

2. Podstawy autonomii — dwie perspektywy zycia

U podstaw rozrozniania przez Kajsiewicza polityki 1 religii lezy dos¢ uni-
wersalna prawda na temat egzystencji ludzkiej, realizujace;j si¢ jakby w dwdch
etapach, obszarach bytu, w ktorych istnieja dos¢ odmienne dobra i cele.

2.1. Sfera polityki

Poglady Kajsiewicza na temat obszaru polityki wpisuja si¢ w tradycyjna
refleksje¢ filozoficzna, ktora taczy te dziatalnos$¢ z bezposrednim zaangazowa-
niem sie w sprawy doczesne cztowieka w obrebie roznych instytucji®. Taki
obszar aktywnosci okresla on jako tzw. zycie przyrodzone czlowieka, ktore
urzeczywistnia si¢ w obrgbie przyrody, natury, do ktdrej przynalezy osoba
ludzka z racji stworzenia, osiaggajac w ramach zorganizowanej aktywnosci,
pod kierownictwem prawowitej wladzy, konieczne dla siebie dobro wspol-
ne i godziwe, tzn. godne kazdej osoby ludzkiej jako istoty cielesnej i ducho-
wej’. Wprawdzie Kajsiewicz nie postugiwal si¢ tym terminem, wyraznie
jednak dostrzegat potrzebe uswiadamiania na jego temat, jasnego okresla-
nia 1 konsekwentnego realizowania. Obserwowat bowiem zasadniczy nietad
w zyciu spotecznym, ktory wynikal wlasnie z braku nalezytej $wiadomosci
tego typu dobra. W zwigzku z tym zauwazat, ze ludzie w ramach wilasciwego
dla nich powotania zyciowego zaniedbywali swoje obowiazki stluzace dobru
wspolnemu, a tym samym nie realizowali odpowiednich im rdl i celow. Kazdy
wigc, jak pisal Kajsiewicz, roscit sobie prawo do wszystkiego, a wlasciwie byt
do niczego!?.

Jedna z takich podstawowych form aktywnosci, stuzacych dobru wspolne-
mu, byla dla Kajsiewicza ludzka praca, ktora niemal zawsze jest wspotpraca
wymagajacag odpowiedniej organizacji. Stuzy ona przede wszystkim zapew-
nieniu materialnych podstaw w doczesnej egzystencji cztowieka, np. poprzez

8 Por. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do chrzescijanskiej etyki spolecznej, thum. L. Lysien,
Krakow 2010, s. 11-12.

% Por. H. Kajsiewicz, Pisma, t. 1, s. 331-341; tenze, Pisma, t. 2, s. 189-209, 271-286.

10 Por. tenze, Pisma, t. 1, s. 6, 233, 240; Z. Pafipuch, Polis, Powszechna encyklopedia filozofii,
t. 8, red. A. Maryniarczyk i in., Lublin 2007, s. 326-332
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zaangazowanie w dziatalnos¢ rzemieslnicza, nastawiong na wytwarzanie roz-
norakich przedmiotow materialnych, uzytecznych i mozliwie najdoskonal-
szych. Z praca wiazat si¢ problem wiasnosci prywatnej, a obywatele maja do
niej naturalne prawo, ktérego zadna wtadza nie moze ich pozbawia¢. Dos¢
powszechne zjawisko tamania tego prawa dostrzegal Kajsiewicz szczegdlnie
w zaborze rosyjskim. Nie zabraklo u niego réwniez odniesienia do innego kie-
runku zorganizowanej i zbiorowej aktywnosci cztowieka, nalezacej do zain-
teresowan polityki 1 odpowiadajace] wyzszym aspiracjom ludzkim — sztuki,
w ktorej dagzy sie do doskonatosci w tworzeniu przedmiotow pigknych!!.

W sferze jego zainteresowan o charakterze politycznym byla réwniez
rodzina. Kajsiewicz poruszat temat tradycyjnie obecny w filozofii polityki,
m.in. u Arystotelesa, gdzie rodzing uwazano za podstawe panstwa. Bohater
niniejszego artykulu uznaje ja za wspdlnote integralnie powigzang z matzen-
stwem, za instytucj¢ podstawowa i naturalng, za konieczng forme zycia ludz-
kiego, wymagajaca ochrony. Jej znaczenie Kajsiewicz dostrzegatl wyrazniej,
obserwujac zycie emigrantow polskich, ktoérzy pozbawieni bezposredniego
kontaktu z bliskimi, pod wptywem zachodnich obyczajow i kultury doswiad-
czali degradacji pod wzgledem duchowym. Rodzina byta dla niego wspdlnota
szczegodlnie cenng w kontekscie istnienia narodu, stanowigc jakby maty nardd,
poniewaz narod w sensie $cistym jest wielka rodzing sktadajaca si¢ z malych
rodzin. Stad upadek rodziny postrzegat Kajsiewicz jako zrédto upadku naro-
du, leczenie za$ rodziny stanowito dla niego skuteczny $rodek wewnetrznego
uzdrowienia owej szerszej spotecznosci. Przypominat, ze weztem rodziny jest
kobieta oraz jej trwata relacja z mgzem i1 dzieCmi. W zwiazku z funkcja wy-
chowania dzieci w rodzinie, przygotowywania ich do zycia dorostego, oby-
watelskiego, wielokrotnie pojawia si¢ u Kajsiewicza wazny temat instytucji
szkolnictwa, ktora odpowiada za odpowiedni poziom ksztatcenia 1 wychowa-
nia mtodego pokolenia'?.

Najwiecej uwagi w swoich mowach i tekstach autor Pism poswigcit naro-
dowi, wypowiadajac si¢ na temat jego struktury, pochodzenia i funkcji, cze-
sto w kontekscie istnienia ojczyzny i1 panstwa jako ich istotnego sktadnika.
W jego strukturze oraz w porzadku przyczyn wyrdzniat m.in. elementy o cha-
rakterze immanentnym, tj. naturalnym i ziemskim, jak wspdlne terytorium,
jezyk, podobna kultura, dzigki ktérym naréd moze istnie¢ jako autonomiczna
jednostka spoteczna i1 pelni¢ wlasciwe sobie funkcje. Z racji znaczenia narodu
dla zycia czlowieka Kajsiewicz uznawat za obowigzek zachowanie wiasnej

' Por. H. Kajsiewicz, Pisma, t. 1, s. 40, 402, 407; tenze, Pisma, t. 2, s. 11, 125-135, 138-139,
259-268, 393.

12 Por. tenze, Pisma, t. 1, s. 40, 402, 407; tenze, Pisma, t. 2, s. 11, 125-135, 138-139, 259268,
393.
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swiadomosci narodowej jako co$ bezcennego. Mitos¢ do ojczyzny rozumiat
jako obowiazek naturalny, podobny do tej formy mitosci, jaka urzeczywistnia
si¢ w domu rodzinnym. Stad autentyczna postawa patriotyczna byla przez nie-
go rozumiana jako cnota odpowiadajgca postawie czci dla wlasnych rodzicow,
w mito$ci czynnej, posunietej az do heroizmu!>.

Nie zabraklo u Kajsiewicza tematu panstwa, tradycyjnie naczelnej struktu-
ry zycia spotecznego, bedacej w kregu zainteresowania filozofii polityki. Nie
poswigcil mu jednak zbyt wiele miejsca, skupiajac si¢ na narodzie (polskim),
ktorego przetrwanie w udoskonalonej postaci miato by¢ podstawa wskrzesze-
nia panstwowosci. Mimo wszystko mozna u niego znalez¢ bliskie Arystote-
lesowi pojecie panstwa jako najwyzej zorganizowanej spotecznosci, pewne-
go ztozonego organizmu, struktury hierarchicznej, uporzadkowanej, w ktorej
elementy bardziej partykularne sa podporzadkowane bardziej ogolnym, czyli
podrzedne — nadrzgdnym, z ktérych kazdy ma swoj cel, nad ktorego realizacja
czuwa wiladza',

2.2. Obszar religii

Religia stanowita dla Kajsiewicza zasadniczo odmienny wobec polityki
obszar zycia cztowieka, chociaz nie w kazdej jej postaci dostrzegat te zasad-
niczg roznicg, a przy tym korzystng z punktu widzenia jej relacji do polityki.

Dotyczyto to religii panstwowych, narodowych, mocno uzaleznionych od
wladzy politycznej, realizujacych czysto ziemskie interesy; pozbawionych
istotnego elementu nadprzyrodzonego, oddanych czgsto balwochwalstwu, czci
bogoéw cesarskich, ubostwiajacych jednostki ludzkie; nierespektujacych zasad
moralnych, jak cho¢by prawdy, sprawiedliwosci i mitosci spotecznej; pozba-
wionych elementu dogmatycznego; sprowadzajacych swoja istot¢ do pom-
patycznego obrzadku, akceptujacych zepsucie moralne, rzady sity, polityke
podboju, a szczegdlnie kierujacych si¢ duchem nienawisci 1 odszczepienstwa.
Ich przyktady dostrzegat w religiach niechrzescijanskich, a takze w niektorych
wspotczesnych mu formach chrzescijanstwa. Przypominal, ze podziatu Polski
dokonatly rzady zwigzane oficjalnie z trzema wersjami tej religii, a w praktyce
kierujace si¢ sila, nierespektujace nawet elementarnych zasad prawa i sprawie-
dliwosci. Takze panteizm i deizm jako okreslone poglady filozoficzne 1 posta-
wy czlowieka wobec Boga nie zastugiwaty na miano autentycznej religijnosci
przydatnej w polityce'.

13 Por. tenze, Pisma, t. 1, s. 80-93; tenze, Pisma, t. 2, s. 5, 91-104; tenze, Pisma, t. 3, s. 231, 312.
14 Por. tenze, Pisma, t. 3, s. 6.
15 Por. tenze, Pisma, t. 1, s. 30-46, 94107, 161, 174-198.
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Jedyna za$ wersja religii, w petni oddajaca jej istote 1 najbardziej korzystna
w kontekscie jej relacji do polityki, jest jego zdaniem chrzescijanstwo w wersji
katolickiej, w wydaniu autentycznym, konsekwentnym, gdzie najistotniejsze
1 najwazniejsze dla czlowieka sprawy leza za nim i przed nim, a nie w obecnej
postaci zycia, w instytucjach i strukturach ksztattowanych przez rézne osrodki
wladzy politycznej. To w nim na pierwszym miejscu stawia si¢ odniesienie
cztowieka do sfery transcendentnej i wiecznej wobec $wiata. W nim istnieje
petnia Objawienia, a Bog jako Trojca jest dobrem najwyzszym. Posiada ono
wreszcie odpowiednie srodki i moce nadprzyrodzone prowadzace do celow
najblizszych i najdalszych!®.

Na tresci wlasciwe dla katolicyzmu sktadaja si¢ u Kajsiewicza informacje
pozyskiwane na drodze dwoch podstawowych i tradycyjnych sposobow po-
znania. Pierwszy, zaledwie przez niego wspomniany, odwotuje si¢ do czysto
racjonalnej metody, opartej na racjach filozoficznych rozpatrywanych z punk-
tu widzenia metafizyki i filozofii Boga, uniwersalnych i waznych dla gatunku
ludzkiego. Chodzi tu o odkrywanie Boga w dziele stworzenia, w ktérym roz-
poznawany jest m.in. jako Pierwsza Przyczyna Sprawcza i Wzorcza czy tez
Najwyzsza i Pierwsza Prawda. Bog tak rozumiany i1 wyrazany w kategoriach
metafizycznych moze tylko w pewnym ograniczonym zakresie wptywaé na
ksztaltowanie rzeczywistosci politycznej!’. W relacji do polityki podstawowa
role odgrywa dla Kajsiewicza Bog znany ze zrédel doskonalszych, tj. obja-
wionych w chrzescijanstwie, w ktorych pojawia si¢ Trojca Swicta, Jej istnie-
nie i sposéb zycia. Gtownie jednak poruszane zagadnienie Boga sprowadza
si¢ u Kajsiewicza do tematu Chrystusa i zatozonego przez Niego Kosciota, do
jego miejsca i roli spotecznej. W tym celu odwotuje si¢ do jego podstawowych
cech zaczerpnigtych z religii katolickiej, traktowanych nieraz jako typ roz-
wazan ejdetycznych, usitujacych odkry¢ istote jej fenomenow, specyficznych
wobec innych zjawisk religijnych's,

Zdaniem Kajsiewicza istota Kosciota i jego swoisto$¢ wyraza si¢ najpierw
w jego boskim i nadprzyrodzonym pochodzeniu bezposrednim, a nie w natu-
ralnym, posrednim, jak w przypadku genezy rodziny, narodu czy panstwa, kto-
re stanowia twory naturalne, typowo ludzkie, doczesne. Jego istota tkwi dalej
w strukturze, ktorg tworzg przede wszystkim czynniki transcendentne, a wigc
wspomniana Trojca Swieta, szczeg6lnie Chrystus, nauka objawiona przez
Boga oraz sakramenty swigte, bedace zrodlem wielorakiej faski. W ten sposob

16 Por. tamze, s. 30-46; T. Wectawski, Wspolny swiat religii, Biblioteka Filozofii Religii, Kra-
kow1995, s. 246-247.

17 Por. H. Kajsiewicz, Pisma, t. 3, s. 6.

18 Por. tenze, Pisma, t. 1, s. 233-235, 402; Tenze, Pisma, t. 2, s. 117, 125; M. Jaworski, Od
filozofii religii do eidos Kosciola. Wybor pism filozoficznych, t. 3, red. K. Mikucki, Krakow 2018,
s. 151-159, 161-169, 171-181.
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Kosciot wnosi w zycie ludzkie na tym swiecie nowa jako$¢ w postaci mitosci
nadprzyrodzonej, wyznacza cztowiekowi najwyzsza pozycje egzystencjalna,
nadaje mu wyjatkowa godnos¢, wprowadzajac w wewngtrzne zycie Boga.
Wyjatkowos¢ Kosciota polega nastepnie na zadaniu, jakie przed nim stoi. Ot6z
jest on konieczng, najwazniejszg instytucja i wspolnotg na ziemi, realizujaca
najwyzszy cel czlowieka, jakim jest uswigcenie 1 zbawienie wieczne. Analo-
gicznie do struktur politycznych istnieje w nim instytucja wtadzy, nierzadko
odmiennie rozumianej w stosunku do jej pojmowania i realizowania na roz-
nych poziomach funkcjonowania polityki. Tu Bog stanowi ostateczne zrodto
1 wzor wszelkiej wladzy jako najmadrzejszy i nienaduzywajacy jej, a cztowiek
sprawuje ja w imieniu Boga dla dobra wspolnego, a nie tylko wlasnego. Dla
wlasciwego sprawowania tej wltadzy wymaga si¢ odpowiednich kwalifikacji
intelektualnych i moralnych, zdolnosci i cnét, znajomosci prawdy, poniewaz
nie zawsze wyrazana jest ona w opiniach wigkszosci. W strukturze Koscio-
fa — w ramach jego elementéw ludzkich — istniejg wreszcie dwie kategorie
osob 1 funkcji, zroznicowanych jakosciowo oraz waznych z punktu widzenia
relacji do polityki: Iudzie swieccy i kaptani. Kazda z tych grup posiada wta-
sny zakres obowigzkdw i celow, niezastgpowalnych przez drugg strone, zadan,
ktorych nie mozna ze soba mieszaé. Tak wigc byto dla Kajsiewicza rzeczg nie
do przyjecia, aby swieccy wchodzili w kompetencje duchownych, a ci z kolei
angazowali si¢ w czynnos$ci obce ich powotaniu, realizujac cele doczesne (np.
polityczne)".

3. Ku wspolpracy

Niezaleznie od wskazywanych odrebnosci, polityka powinna wchodzié¢
w konieczne relacje z autentyczng religia, przede wszystkim katolicka, aby
ta wptywala na najwazniejsze zasady, cele i srodki polityczne. W taki wlasnie
sposob postrzegano w Kosciele jeden z celéw towarzyszacych dzialalnosci
zakonnej Zgromadzenia, ktorego wspdtzatozycielem byt Kajsiewicz, aby po-
przez odnowe wewnetrzng (religijng 1 moralng) spoteczenstwa dokonaé trwa-
tych 1 owocnych reform spotecznych oraz politycznych; doskonalszych w sto-
sunku do préb czynionych mocg jedynie geniuszu ludzkiego, prawa czy oreza,
czyli czynnikow bardziej zewnetrznych?,

9 Por. H. Kajsiewicz, Pisma, t. 1, s. 174198, 265, 390, 453; Tenze, Pisma, t. 2, s. 10-11,
121-125; Tenze, Pisma, t. 3, s. 1, 7, 10-11; Z.J. Zdybicka, Religia, w: Powszechna encyklopedia
filozofii, t. 8, red. A. Maryniarczyk i in., s. 720-732.

20 Por. B. Kumor, Historia Kosciola, s. 143; H. Kajsiewicz, Pisma, t. 1, s. 27.
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3.1. Jej potrzeba

Obecnos¢ religii w polityce uzasadniat Kajsiewicz dwiema podstawowymi
racjami, z ktérych jedna akcentuje prawde na temat istnienia i natury Boga,
Jego pozycji i praw w stosunku do cztowieka i stworzenia, a druga uwzglednia
bardziej sytuacj¢ egzystencjalng czlowieka wierzacego w tym swiecie.

W kontekscie polityki byto czym$ ogromnej wagi dla Kajsiewicza, aby
znalazlo si¢ w niej miejsce dla Boga z racji Jego realnego istnienia, doskonato-
$ci oraz stosunku do $wiata i cztowieka. W zwigzku z tym przypominat praw-
de, ze Bog jest Pierwsza Przyczyna Sprawcza i Celowa sSwiata oraz cztowieka,
sprawuje opatrznos¢ w $wiecie, przystuguje Mu nie tylko transcendencja wo-
bec tego swiata, ale tez immanencja w tym swiecie. Dla dziatan o charakterze
politycznym czyms niebagatelnym byt fakt, ze z istoty swej Bog jest wszech-
mogacy, najmadrzejszy, stanowi ostateczne zrodto prawa i moralnosci oraz ich
strzeze. Jako wszechwladny, udziela On wiadzy ludziom oraz jest wzorem jej
sprawowania. Godna uwagi byta wyraznie zaakcentowana przez Kajsiewicza
mysl, ze Bog stanowi podstawe porzadku spolecznego. Jako Stworca wszyst-
kiego tlumaczy bowiem nie tylko wielos¢ i1 jedno$¢ bytow pozaludzkich
w $wiecie, ale tez to, co zawiera si¢ w zakresie zycia zbiorowego, w ktorym
istnieje wiele postaci tegoz zycia o wlasciwej im strukturze, pewnej autonomii,
o réznorakich funkcjach i celach, ktérym wyznaczona zostaje pewna doskona-
tos¢. Przy tej réznorodnosci 1 czgsciowej autonomicznosci istniejg pomi¢dzy
nimi $ciste zwigzki, dzigki ktdrym réznorakie formy zycia spotecznego tworza
pewien ztozony organizm, doskonata jednos¢ w wielosci, o czym byli przeko-
nani m.in. stoicy?'. Powyzsza idea poparta byta my$lg, wedtug ktorej kazdy
stworzony byt posiada w Trojcy Swietej swoj idealny wzor co do swej istoty
i praw, jakimi si¢ powinien kierowaé. W mysl tego pogladu, nawigzujacego do
koncepcji $w. Augustyna, uwazat Kajsiewicz, ze Bog stwarzat wszystko nie
tylko wedtug idealnych wzorcow rzeczy w swoim umysle co do ich struktury,
ale takze co do pewnych praw, jakie funkcjonuja w zyciu wewnetrznym Troj-
cy Swietej i powinny znalezé odbicie w stworzonej rzeczywistosci. W Niej
za$ panuje — dzieki wzajemnej miltosci — porzadek, bezwzgledny brak chaosu,
ktéry jest znakiem niedoskonatosci i1 stabosci. Analogicznie wigc do tadu pa-
nujacego w Trdjcy, stwarza Bog tad 1 pragnie go w kazdej postaci bytu. Takim
podstawowym obszarem stworzenia, w ktorym boski tad si¢ przejawia, jest
przestrzen przyrody, natury. Juz najwczesniejsza filozofia europejska w staro-
zytnej Grecji okreslata calo$¢ przyrody jako kosmos, czyli tad. Ale podobny
tad — zdaniem Kajsiewicza — powinien istnie¢ w swiecie ludzkim w wymiarze
indywidualnym oraz spotecznym, czyli w kazdym typie zycia zbiorowego??.

21 Por. H. Kajsiewicz, Pisma, t. 3, s. 6; M.A. Krapiec, Polityka, s. 342.
22 Por. H. Kajsiewicz, Pisma, t. 1, s. 233-235; 402; tenze, Pisma, t. 2, s. 117, 125.
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Wszystkim, ktorym bliska jest zasada autonomii rzeczywistosci ziem-
skich, przypominat Kajsiewicz tezg Sw. Tomasza z Akwinu, ze sfera nadprzy-
rodzonosci nie niszczy elementow naturalnych, ale dzigki fasce oczyszcza je,
podnosi i dopetnia. Przede wszystkim wnosi w relacje spoleczne, w ludzka
kulture i w zycie duchowe wigksze zasoby mitosci 1 madrosci, bedace gtow-
nym zrodtem jednosci, do jakiej powinno si¢ zdaza¢ w dziatalnosci politycz-
nej, by w koncu usuna¢ z niej site jako podstawowy mechanizm regulujacy te
dziatalno$é®.

Mysl Kajsiewicza o nieuchronnym spotkaniu polityki z religia zawiera
nastepnie watek nawigzujacy do tradycyjnego 1 realistycznego sposobu po-
strzegania sytuacji egzystencjalnej cztowieka w $wiecie. Otoz posiada ona,
zwlaszcza z punktu widzenia filozofii chrzescijanskiej, wymiar materialny
1 duchowy, obejmuje sfere zycia doczesnego i nadprzyrodzonego, a cztowiek
zyjacy na tym swiecie przynalezy jednoczesnie do struktur politycznych i reli-
gijnych, m.in. do panstwa i Kosciota. Tenze Koscidt, chociaz stanowi ze swej
istoty typ instytucji z natury nadprzyrodzonej, rOwnoczesnie zawiera w sobie
element doczesnosci, Swiat przyrodzony, ludzki, ktory ma by¢ udoskonalany.
Stad generalna zasada brzmi, ze Ko$ciot nie moze si¢ odseparowac od spraw
doczesnych, politycznych: rzeczywistos¢ nadprzyrodzona powinna by¢ obec-
na w sferze zycia przyrodzonego i publicznego. Dlatego wyrazat rados¢ z fak-
tu, ze przynajmniej w Polsce Kosciot i reprezentujacy go kaptan sg wihasnie
w takiej funkcji dostrzegani i powszechnie doceniani, czego liczne przyklady
podawat z czaséw mu wspotczesnych. Byly to sytuacje diametralnie rézne od
tych, jakie zaistnialy za sprawa bezboznych rewolucji spotecznych, m.in. we
Francji, gdzie relacje pomiedzy panstwem a Kosciotem naznaczone zostaty
krwig meczenska i uczuciem wzajemnej odrazy, a dziatalnos$¢ kaptana ograni-
czono do kosciota i zakrystii**.

Zaangazowanie w polityke ze strony Kos$ciola miato obowigzywac¢ naj-
pierw ludzi §wieckich. W zwigzku z tym Kajsiewicz przypominat dos¢ oczy-
wistg prawde, nie zawsze respektowang w polityce, ze takim osobom przystu-
guje prawo 1 obowigzek czynnego uczestnictwa w catosci spraw zwigzanych
z polityka, a wigc w bardzo waznych obszarach zycia rodzinnego, zawodo-
wego 1 sprawowania wladzy politycznej. Takze osobom $cisle poswieconym
Bogu nie mozna odmawia¢ prawa do uczestnictwa w aktywnosci politycz-
nej. Pisat wigc, ze studzy Boga maja okreslone zobowigzania nie tylko wo-
bec Stworcy, ale tez wobec swiata, w ktorym zyja, wobec narodu, ktérego sa
cztonkami, wobec panstwa, ktorego sg obywatelami?>.

23 Por. tenze, Pisma, t. 1, s. 174—198; tenze, Pisma, t. 2, s. 189—209, 271-286; tenze, Pisma, t. 3,
s. 149, 157; P. Semenenko, Kazania przygodne, t. 1, Krakow 1923, s. 11-19.

2 Por. H. Kajsiewicz, Pisma, t. 3,s.2-3, 8,9, 75.

25 Por. tenze, Pisma, t. 1, s. 11-12; tenze, Pisma, t. 2, s. 189-209, 286; tenze, Pisma, t. 3, s. 10.
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Ich miejsce w polityce ma by¢ wyjatkowe, nieporownywalne z dziatal-
noscig swieckich. Na temat tych specyficznych i do$¢ szczegdtowych zadan
wiele razy mowit Kajsiewicz, odwotujac si¢ do niektorych obrazoéw biblijnych,
w jakich odmalowywat ich rolg w $wiecie jako przewodnikow ludu w zakresie
zycia religijnego 1 moralnego. Co do bardziej konkretnego udziatu w zyciu
politycznym, ich podstawowym obowigzkiem jest ocena dziatan politycznych
pod katem przestrzegania podstawowych zasad moralnych i religijnych, tak
aby ,,nie bawiac si¢ w polityke”, mdc za przykladem ks. Piotra Skargi wy-
pedzaé z polityki zlo, grzech. Jest to zadanie trudne, wymagajace znajomo-
Sci filozofii polityki i teologii. Trudno$¢ spowodowana jest rowniez tym, ze
nawet bezstronna ocena praktycznych dziatan politycznych naraza kaptandéw
na oskarzenia ze strony niektorych srodowisk politycznych o to, ze ,,mieszaja
si¢” do polityki. Nie zwazajgc na takie opinie, Kajsiewicz nie wahat si¢ np.
podjac krytyki wtadz zaborczych za ich rozne formy walki z Kosciotem?®.

Nie negowat on takze bezposredniego udzialu duchowienstwa w zyciu ty-
powo swieckim, zwlaszcza w sprawowaniu wladzy na réznych jej szczeblach,
ale tylko w wyjatkowych sytuacjach, pod pewnymi warunkami, jak dostateczna
liczba kaptanow i ich odpowiednie kwalifikacje oraz predyspozycje. Chodzi tu
o konieczne potrzeby spoteczne, o wazne dobro religijne i wspdlne. Jako przy-
ktady takiego zaangazowania wskazywatl na postawe sw. Bernarda z Clairvaux,
ktéry dziatat na rzecz drugiej wyprawy krzyzowej; udzial kapelandw w wojnie
sprawiedliwej, kiedy stuzg walczacym dla ich dobra duchowego; zaangazowa-
nie w akcje polityczne w naglych, wyjatkowo waznych sytuacjach, kiedy nie
ma komu reprezentowacé ludzi §wieckich, gdy brakuje osdb upominajacych sie
o nalezne im prawa (np. Aleksy Prusinowski oraz Jan Chryzostom Janiszewski).
Ale nawet przy spetnieniu powyzszych warunkéw i wyjatkowym usprawiedli-
wieniu uczestnictwa osob duchownych w zyciu politycznym, z uczestnictwem
tym zwigzane sa pewne niebezpieczenstwa i niedogodnosci: grozba zeswiec-
czenia, ostabienia zycia duchowego, ducha kaptanskiego; mozliwos¢ zawiera-
nia réznych kompromiséw z ugrupowaniami politycznymi pozbawionymi za-
sad chrzescijanskich; konflikty sumienia, utrata zaufania wobec duchowienstwa
ze strony $wieckich, zgorszenie ludu, poglebianie podziatéw spotecznych?’.

3.2. Konkretne obszary spotkania

Spotkania religii z polityka, korzystne szczegélnie dla drugiej strony tej re-
lacji, dostrzegal Kajsiewicz w roznych obszarach zycia spotecznego, jednym
poswigcajac mniej, a innym wigcej miejsca.

26 Por. tenze, Pisma, t. 3,s.2,3, 5,7, 10, 82.
27 Por. tamze, s. 3-5, 8, 74-75, 80-93, 94-109.
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Dos¢ zdawkowo potraktowatl szeroko pojeta sfere cywilizacyjna, ale uzy-
teczng dla ludu, jak gospodarka czy shuzba zdrowia, w ktore moze owocnie
zaangazowac si¢ Kosciol. Kolejnym polem jego uczestnictwa w zyciu spo-
fecznym, a zatem polem uczestnictwa réwniez osdéb duchownych, jest sfera
edukacji 1 wychowania. W zwigzku z tym Kajsiewicz zauwazal, ze nawet
W jego czasach oswiata konczyta si¢ wlasciwie tam, gdzie konczylo si¢ chrze-
Scijanstwo, co wydaje si¢ czym$ poniekad zwyczajnym ze wzgledow histo-
rycznych, poniewaz cywilizacja zachodnia wiaze si¢ integralnie z chrzescijan-
stwem, ubogacajacym ja, wnoszacym na najwyzszy stopien zycia, wyrazajacy
si¢ w doskonatej mitosci. Wspominal wreszcie rodzing, bedaca konkretnym
obszarem spotkania polityki i religii, a takze polem realizacji wtasciwego po-
wotania kaptanskiego: jej trwato$¢ lub uleczenie zalezg koniecznie od zycia
opartego na chrze$cijanstwie?®.

Glownym obszarem spotkania polityki z religig byt dla Kajsiewicza narod,
gléwnie polski, ktory mial by¢ gwarantem przetrwania i ocalenia ojczyzny pod
warunkiem nawigzania i utrzymania $cistych relacji z Kosciotem katolickim.
W tymze Kosciele bowiem tkwig wszystkie istotne czynniki transcendentne,
absolutnie konieczne w strukturze i zyciu narodu, bedace skutkiem taski po-
chodzacej od Boga. Bez nich narody pozbawiajg si¢ najwyzszych wartosci,
a ich perspektywy polityczne ograniczaja si¢ do spraw i1 potrzeb ziemskich,
bedacych tradycyjnie zarzewiem konfliktow i wojen. Bez odniesienia do Boga
nawet sumienie jako naturalna wladza osadu moralnego zostaje pozbawiona
obiektywnych kryteriow oceny dobra i zla, a w dziatania polityczne stosun-
kowo tatwo moga si¢ wkrada¢ przemoc, a nawet zbrodnia. Takze samo powo-
dzenie w walce z innymi moze nadawa¢ czynom niegodziwym pozdr prawosci
1 moralnosci, a wlasna ojczyzna moze sta¢ si¢ najwyzszym dobrem, ktoremu
wszystko zostaje podporzadkowane, stanowic cel, ktory wszystko uswieca®.

Zwiagzek narodow z chrzescijanstwem jest czyms koniecznym i analogicz-
nym do relacji osoby ludzkiej do Boga. One bowiem sg takze Jego dzietem
stworczym, konkretna i swoistg realizacja Jego odwiecznych idei oraz za-
mierzen, ktorym dane sg fizyczne warunki do istnienia (miejsce i czas) po-
srod innych narodow, w okreslonym sgsiedztwie, ktére nie jest przypadkowe.
Otrzymuja od niego status osoby spolecznej z prawem do samostanowienia,
z obowiazkiem zycia w wolnosci respektujacej porzadek moralny i religijny,
z koniecznoscig wypeknienia zadan i misji wewnetrznych i zewngtrznych, by
wraz z Kosciolem tworzy¢ wielka harmonig $wiata ludzkiego, krélestwo Boze

38 Por. tenze, Pisma, t. 1, s. 80-93, 402, 407; tenze, Pisma, t. 2, s. 11, 125-135, 138-139,
259-268, 393; tenze, Pisma, t. 3, s. 7-8.

2 Por. tenze, Pisma, t. 1, 80-93, 174-198; tenze, Pisma, t. 2, s. 5; P. Semenenko, Wyzszy po-
glgd na historig Polski (Mysl Boza w dziejach), Krakow 1892, s. 91-98; J. Guzdek, Idea narodu
i jego wolnosci w kazaniach ks. Hieronima Kajsiewicza (1812—-1973), s. 121-122.
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na ziemi oparte na prawie Bozym, na prawdzie, sprawiedliwosci i mitosci jako
podstawowych zasadach etyki spotecznej.

W zwiagzku z powyzszym czgsto przypominat Kajsiewicz, ze naréd powi-
nien trwa¢ w najglebszej wigzi z Chrystusem i Jego Kosciotem. Koscidt jest
bowiem dla narodu zrédlem prawdziwego zycia, rodzacym duchowos¢ praw-
dziwa, a nie falszywa, ograniczong tylko do zewnetrznych form religijnosci.
Z niego pochodzi tzw. sita zywotna narodu, istotna na tyle, ze w przypadku jej
utraty nardd upada. Stad gldéwnym zadaniem nieprzyjaciela narodu jest pozba-
wi¢ nardd tej sity, wydrze¢ mu te zasad¢ zywotna, oddzieli¢ ojczyzne od otta-
rzy. Traci on wowczas przede wszystkim mitos¢ jako najwyzsze dobro moralne
i cnotg, bedaca zapowiedzig przysztego krolestwa mitosci, ktora otwiera przed
zyciem ludzkim niewyobrazalnie szerokie perspektywy, jesli stanie si¢ wraz ze
sprawiedliwoscia jedynym prawem zycia ludzkiego, rodzacym jednos¢, zgode,
poswiecenie. Jest ona gtownie dzietem taski, a narod trwajacy w zjednoczeniu
z Chrystusem korzysta z niej. Niestety, wedlug Kajsiewicza mitos¢ Boga i bliz-
niego dopiero czeka na realizacje w zyciu spotecznym, gdyz w $wiecie domi-
nuja postawy jej przeciwne (egoizm, nienawi$¢, niesprawiedliwosé, zdrady)?!.

Inna jeszcze warto$¢ chrzescijanstwa, wnoszona przez Kosciot w zycie na-
rodu (polskiego), to zrozumienie niezwykle bolesnego fenomenu w jego histo-
rii, jakim jest jego cierpienie. Sam Kajsiewicz bolesnie przezywal losy roda-
kéw przebywajacych w wigzieniach, na wygnaniu na Wschodzie, uchodzcow,
ktorzy przybyli na Zachdod po powstaniu styczniowym, by zaja¢ opuszczone
szeregi tych, ktoérzy juz odeszli z tego swiata, a uczestniczyli wezesniej w po-
wstaniu listopadowym. W $wietle wydarzenia Krzyza cierpienie to miato dla
niego sens, rozumiat jego zrodta: byto pokuta za wlasne winy, ceng ptacong za
wyznawang wiare, niosto tez pocieche oraz nadzieje na odrodzenie narodu’2.

Poniewaz owoce taski sa konsekwencja obecnosci i roli kaptana w na-
rodzie, wypada w tym miejscu przypomnie¢ to, co o jego funkcjach mowit
Kajsiewicz w zwigzku ze stosunkiem religii do polityki. Otdz z jego urzedem
zwigzane s3 takie funkcje wobec narodu, ktore odpowiadajg istocie i roli ka-
ptana. Dlatego z moca podkreslat, ze gdy kaptan rzetelnie i z oddaniem spra-
wuje swe funkcje, to tym samym stuzy swemu narodowi, uczestniczy w reali-
zowaniu przez niego dobra wspolnego. Kazda wiec dusza ludzka uformowana
wlasciwie jest niezwykle drogim nabytkiem nie tylko dla Boga i nieba, ale
i dla narodu. Kaptani stuzg wiec narodowi, gdy za kazdym razem tepiag wen
wszelkie zto, wady osobiste i spoteczne, gdy ksztattujg sumienia, krzewig cno-
ty, bo na cnotach buduje si¢ trwate rodziny i narody. Ze wzgledu na Sciste

30 Por. H. Kajsiewicz, Pisma, t. 1, s. 17, 174-198.
31 Por. tamze, s. 6, 17, 30-33, 37, 80-93, 109, 174-198.
32 Por. tamze, s. 80-93.
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zwiagzki swietosci kaptana ze stuzbg ojczyznie Kajsiewicz sadzil, ze im lepszy
1 gorliwszy kaptan, tym wigcej daje narodowi. Wtasciwie pojeta stuzba ka-
ptanska na miar¢ ich mozliwosci, kompetencji 1 zadan byla w jego oczach tak
wielka i odpowiedzialna, Zze nie mogla zastgpi¢ jej zadna aktywno$¢ na forum
publicznym, jak chociazby uczestnictwo w réznych sejmikach, a tym bardziej
poprzez czynny udzial w akcjach rewolucyjnych, powstanczych, ktore moga
zakonczy¢ sie tragedig narodu, Kosciota oraz ich osobistg**.

4. Whnioski

Hieronim Kajsiewicz jest zwolennikiem wspdtdziatania sfery polityki
1 religii dla najszerzej pojetego dobra cztowieka, przy zachowaniu przez nie
pewnej autonomii. W tym celu odwotuje si¢ do argumentac;ji filozoficznej, do-
pelianej refleksja teologiczng, czym potwierdza stusznos¢ koncepcji filozofii
chrze$cijanskiej, ktora zaktada konieczny udziat obu form wiedzy w poznaniu
kluczowych dla cztowieka spraw.

Filozofia tego rodzaju pozwala najpierw na gruntowne uzasadnienie auto-
nomii obu sfer zycia cztowieka, poprzez odwotanie si¢ do natury ich przed-
miotow, celow i srodkow. Polityka funkcjonuje przede wszystkim w $wiecie
przyrody, w obszarze natury, w sferze doczesnosci, gdzie czlowiek angazuje
si¢ w dzialalnos¢ roznych instytucji w zwigzku z jego sytuacja egzystencjalng
w tym §wiecie. A ona wymaga od niego, aby w ramach zorganizowanej aktyw-
nosci, pod kierownictwem prawowitej wladzy dziata¢ dla dobra wspdlnego,
godziwego, stluzacego dobru osoby ludzkiej jako istoty cielesnej i duchowe;.
Religia natomiast usytuowana jest gtéwnie w wymiarze nadprzyrodzonosci
1 wiecznosci zycia ludzkiego, w ramach realnego odniesienia cztowieka do
sfery transcendentnej 1 wiecznej wobec $wiata. Chodzi tu o chrzescijanstwo
w wersji katolickiej, w petni oddajace jej istote oraz najbardziej korzystne
w kontekscie relacji do polityki.

Odwohujac sie do niektorych tez filozofii chrzescijanskiej, uzasadnia Kaj-
siewicz takze koniecznos¢ wspotdziatania obu sfer zycia, szczegolnie wptyw
religii na polityke. W decydujacych argumentach odwotuje si¢ do prawdy na
temat istnienia i natury Boga, Jego pozycji i praw w stosunku do cztowie-
ka oraz stworzenia, jako zrodia i celu $wiata oraz cztowieka, posiadajacego
doskonatosci w stopniu najwyzszym, ubogacajacego wszechstronnie zycie
jednostkowe 1 spoteczne, zwlaszcza poprzez Chrystusa 1 Jego Koscidt. Poza
tym bierze on pod uwage sytuacj¢ egzystencjalng cztowieka wierzacego w tym
swiecie, ktora obejmuje sfere zycia doczesnego i nadprzyrodzonego, posiada

3 Por. tamze, s. 7, 8, 7479, 81-85, 94-107; tenze, Pisma, t. 2, s. 5.
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wymiar materialny i duchowy, a cztowiek zyjacy w tym swiecie przynalezy
jednoczesnie do struktur politycznych i religijnych.

W koncu wskazuje Kajsiewicz na owocno$¢ spotkania religii z polityka
w roznych obszarach i formach zycia spolecznego. Stad nie pomija szeroko
pojetej sfery cywilizacyjnej jak gospodarka czy szpitalnictwo, sfery edukacji
1 wychowania, malzenstwa i rodziny. Najwazniejszym obszarem tegoz spotka-
nia czyni jednak nardd, gldwnie polski, ktory miat by¢ w jego czasach gwa-
rantem przetrwania i ocalenia wilasnej ojczyzny pod warunkiem jej Scistych
zwigzkow z Bogiem i Kosciotem katolickim. Bez tej relacji wszystkie narody
pozbawiaja si¢ najwyzszych wartosci, a ich perspektywy polityczne ograni-
czajg si¢ do spraw i potrzeb ziemskich, bedacych tradycyjnie przyczyng kon-
fliktow 1 wojen.
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