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Autor — ks. dr Przemystaw Zgorecki — stawia we Wstepie do swojej ksigz-
ki odwazng tezg¢. Sugeruje, ze w przysztosci tworcza wspolpraca filozofow
1 teologow stanie si¢ mozliwa po podjeciu wspodtczesnych, aktualnych wy-
zwan. P. Zgorecki dostrzega potrzebe istotnej rekonstrukcji perspektywy ba-
dawczej w tych dyscyplinach: koniecznos¢ przejscia od ,,filozofii religii do
filozofii doswiadczenia religijnego”. W szczegolnosci mysli o przekroczeniu
naiwnego, geometrycznego rozumienia granicy mi¢dzy zakresem kompetencji
badawczych filozofii i teologii. W przekonaniu autora najwigksze mozliwosci
w realizacji tego zadania ujawniaja si¢ obecnie w dzietach wspotczesnych fe-
nomenologéw francuskich.

Tak zdefiniowane zadanie badawcze P. Zgorecki realizuje we Wstepie oraz
w pigciu rozdziatach tworzacych logicznie spdjng strukturg. Kazda z pigciu
czesci koncezy si¢ bibliografia.

We Wstepie, zatytutowanym Od filozofii religii do filozofii doswiadcze-
nia religijnego. O nowych tendencjach we francuskiej fenomenologii religii,
P. Zgoérecki analizuje mozliwosci tworczego wykorzystania metod fenome-
nologii w refleksji dotyczacej specyfiki doswiadczenia religijnego. Odkrywa
je nie tylko w badaniach francuskich myslicieli, takich jak Henry Dumery
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i Henry Birault, ale takze w rozwazaniach humanistéw wtoskich, polskich,
portugalskich i amerykanskich. W tym nurcie badan autor wymienia w szcze-
gblnosci prace: Angeli Ales Bello, Krzysztofa Michalskiego, Julia Fragaty,
Roberta Sokotowskiego i Williama Richardsona.

P. Zgoérecki zauwaza w szczegolnosci, ze we wspolczesnych dzietach feno-
menologdéw ujawniaja si¢ nowe, intrygujace perspektywy badawcze. W prze-
konaniu poznanskiego filozofa mozna dostrzec, zwlaszcza w analizach fran-
cuskich myslicieli, wyrazng sklonnos¢ do przekraczania granicy pomigdzy
doswiadczeniem cztowieka, okreslonym przez uwarunkowania jego biologicz-
nej natury, a przezyciem nadprzyrodzonosci. Autor pracy nazywa taki sposob
myslenia ,,drugim krokiem” w badaniach fenomenologicznych. Oczywiscie
realizacja tego ,,drugiego kroku” jest mozliwa tylko po dokonaniu ,,pierwsze-
g0”, ktory w historycznym rozwoju fenomenologii byt probg zrozumienia,

w jaki sposob 6w immanentny logos, ktorego wyjasnienie jest celem fenomeno-
logii, staje si¢ dostgpny naszemu poznaniu. To jest jednoczesnie — pisze autor —
pierwszy krok w zrozumieniu ludzkiego zycia, poniewaz prowadzi nas do zrozu-
mienia, w jaki sposob doswiadczenie wyznacza granice i prowadzi do wyltonienia
si¢ ,,Ja” ze strumienia $wiadomosci i dalej osoby ludzkiej (s. 7).

Z grona wspolczesnych francuskich myslicieli, ktérzy w analizach fenome-
nologicznych przechodza z ,,pierwszego do drugiego kroku”, P. Zgérecki wy-
mienia takich badaczy jak: Emmanuel Falque, Jean-Yves Lacoste, Emmanuel
Housset, Emmanuel Gabellieri, Philippe Capelle-Dumont oraz Jean Greish.

We Wstepie w wigkszym zakresie autor analizuje mysl Ph. Capelle-Du-
monta oraz E. Falque’a. Uwypukla zwlaszcza poznawcza warto$¢ propozy-
cji badawczych Ph. Capelle-Dumonta z jego dwutomowego dzieta Finitude
et mystere (Skonczonos¢ i misterium). Cenna, wedlug niego, jest koncepcja
fenomenologii, rozumiana w tej pracy jako refleksja zarowno o tym, co w po-
znaniu redukowalne, odkrywane w zrédtowo prezentujacej si¢ naocznosci, jak
tez mysli o tym, co nieredukowalne. Ten drugi aspekt doswiadczenia, poten-
cjalnie wspdlny wszystkim ludziom, Ph. Capelle-Dumont nazywa ,,nadmia-
rem” i odnajduje go w $wiadomosci, swiecie i Bogu. Oczywiscie istnienie
owej ,,nadmiarowosci”, jakiego$ niewyrazalnego sensu, ujawnia si¢ wyraznie
dopiero w badaniach kazdego mysliciela—fenomenologa, ktéry konsekwent-
nie 1 metodycznie dazy do poznania fundamentalnych struktur rzeczywistosci.
Woéwcezas odkrywa w niej, ze to, co jest poznawalne (skonczone), przenika
to, co niewyrazalne (tajemnicze). Wigcej. okazuje si¢, ze ten nieprzenikniony
,hadmiar” sensu jest fundamentem rzeczywistosci.

P. Zgorecki rekonstruuje takze we Wistepie zasadnicze tezy koncepcji feno-
menologii E. Falque’a. W kontekscie mozliwosci realizacji ,,drugiego kroku”
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w badaniach fenomenologicznych istotne sg propozycje przedstawione w jego
trzytomowym dziele: Triduum philosophique (Triduum filozoficzne). Poznan-
ski mysliciel podkresla, ze niezwyktos¢ pomystu francuskiego fenomenologa
wyraza si¢ w zdumiewajacej probie filozoficznego zrozumienia fundamental-
nych wydarzen chrzescijanskiego Oredzia — meki, Smierci i zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa, celebrowanych i przezywanych w pigknej liturgii Triduum
Paschalnego. W przekonaniu autora oryginalnos¢ koncepcji E. Falque’a odsta-
nia si¢ w tezie, ze eros i cialo, ich komplementarne, wzajemne oddziatywanie,
ujawniajg zrédlowe znaczenia chrzescijanskiego zycia. P. Zgorecki zauwaza,
ze E. Falque krytykuje w Triduum filozoficznym rozmaite rodzaje ,,angelizmu”,
jakie pojawity si¢ w historii chrzescijanskiej mysli teologicznej. Tendencja ta
ujawniala si¢ w swoistym przebostwieniu znaczenia wydarzen paschalnych,
czyli dazeniu do interpretowania $mierci Jezusa Chrystusa w perspektywie
idei zmartwychwstania, co mogto prowadzi¢ do zbyt powierzchownego rozu-
mienia tragizmu $mierci Zbawiciela. W istocie, to wlasnie ciato Jezusa Chry-
stusa, Jego boskie cztowieczenstwo, legitymizuje i odkrywa bezdyskusyjnie
takze godnos¢ ciala ludzkiego, w ktérym przejawia si¢ nasza wielowymiaro-
wa duchowos¢. E. Falque twierdzi, ze bagatelizowanie znaczenia tegoz ciata —
pierwszej, fundamentalnej granicy cztowieczenstwa — jest zrodtem utopijnego
1 niebezpiecznego przekonania o nieograniczonej mocy cztowieka. Cielesnosé
ludzkiej istoty wprowadza wprawdzie wiele ograniczen, albowiem doswiad-
czamy narodzin, $mierci, cierpienia i ciaggtego zwiazku w okreslonym miej-
scem, jednakze jej uznanie i dowartosciowanie jest konieczne do realnego,
adekwatnego rozumienia specyfiki naszego czlowieczenstwa.

W rozdziale I, zatytutowanym Swiat Zycia religijnego we francuskiej feno-
menologii, P. Zgbrecki powraca do historycznych poczatkéw fenomenologii.
Co ciekawe, w dorobku tworczym Edmunda Husserla autor dostrzega wielki
zasobnik idei, ktory, poprzez kontynuacje, konkretyzacje¢ i krytyke, jest wyko-
rzystywany w kolejnych fazach rozwoju badan fenomenologicznych.

Swoistg kanwa dla calego rozdziatu I jest nastgpujace stwierdzenie Pier-
re’a Trotignona: ,,fenomenologia Edmunda Husserla, czasem nieco nuzaca
w swoich nieustannych powtorzeniach, byta przede wszystkim duchowg przy-
goda, i [...] pozostaje nig dla nas dzisiaj”!. Rozumienie fenomenologii jako
»przygody”, wbrew pragnieniu samego E. Husserla, by uczyni¢ z niej nauke
Scisla, P. Zgorecki uwaza za intrygujace ujecie, poniewaz odkrywa ono nowe
perspektywy dla badan fenomenologicznych. Zauwazmy, ze w gruncie rzeczy
nie byla to rowniez idea obca E. Husserlowi, zwlaszcza w ostatnim okresie
jego zycia.

!'P. Trotignon, Le coeur de la raison, Paris 1986, s. 10 [thum. z jezyka francuskiego: P. Zgérecki].
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W rozdziale I autor odwotuje si¢ do znanej Husserlowskiej koncepcji /e-
bensweltu (Swiata zycia), nad ktorg tworca fenomenologii pracowat juz w dru-
giej dekadzie XX wieku?. Zauwaza, ze E. Housset (w swojej pracy z 2000,
noszacej tytut: Husserl i zagadka swiata) wyraznie nawigzuje do Husserlow-
skiej idei $wiata zycia, w ktdrej tworca fenomenologii dostrzega ogranicze-
nia metod badawczych nauk przyrodniczych, zwlaszcza w zakresie opisu spe-
cyfiki doswiadczenia aksjologicznego. P. Zgorecki podkresla, ze Emmanuel
Housset wyraznie wykorzystuje potencjat znaczeniowy tej koncepcji w swojej
kolejnej ksiazce: Powolanie osoby. Historia koncepcji osoby od jej narodzin
do jej fenomenologicznego ponownego odkrycia. Wprawdzie problematyzuje
on Husserlowskie utozsamienie osoby z jej samoswiadomoscia, ale zarazem
wskazuje, iz lebenswelt (Swiat zZycia) konstytuuje si¢ w cielesnosci czlowie-
ka, a ludzkie ciato, bedac fundamentem zycia $wiadomego, jest zarazem jego
swiadkiem. Taka modyfikacja, na pozor mato znaczaca, okazuje si¢ jednak ba-
dawczo istotna. Stwarza bowiem mozliwo$¢ relacyjnego opisu pojecia osoby
a w dalszej perspektywie pozwala na bardziej adekwatng analizg specyfiki do-
swiadczenia religijnego.

W rozdziale I P. Zgbrecki przedstawia rdwniez poszukiwania wspolcze-
snych francuskich fenomenologéw, ktorzy, idac droga wyznaczong przez
E. Housseta, usiluja w doswiadczeniu $wiata zycia odkry¢ fenomen religij-
nych przezy¢. W ten sposdb prowadza w swojej mysli gre z granica, czyli,
inacze] mowiac, balansujg pomiedzy tymi tresciami doswiadczenia, ktore sa
redukowalne do danych prezentujacych si¢ w zrédlowej naocznosci, a prze-
zyciami niepoddajacymi si¢ redukcji i w ktorych cztowiek doswiadcza, nie-
uchwytnego w poj¢ciach, nadmiaru sensu. Uscislajac, chodzi tutaj o zaleznos¢
migdzy jawnymi i ukrytymi uwarunkowaniami poznania, ktore Emmanuel
Gabellieri nazywa metaxu — splotem tresci doswiadczanych na granicy ciele-
sno-duchowego $wiata zycia konkretnego czlowieka®. W konsekwencji owe
odkrycia wskazuja na koniecznos$¢ dokonania znaczacej modyfikacji zatozen
Husserlowskiej koncepcji redukcji fenomenologicznej. P. Zgorecki akcentuje,
ze poza E. Gebellierim mozna znalez¢ analiz¢ niegeometrycznie rozumiane-
go doswiadczenia ,,otwartej granicy” takze w dzietach innych przedstawicieli

2 Ostatecznie, na podstawie wyktadéw wygloszonych przez E. Husserla w Wiedniu i Pradze,
ukazat si¢ drukiem, w 1936 roku, niedokonczony, obszerny fragment jego badan, w ktdrych, inspi-
rujac si¢ tezami wiasnej idei lebensweltu, przedstawia perspektywy rozwoju fenomenologii. Por.
E. Husserl, Die Krisis der Europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phédnomenologie,
w: Philosophia nostri temporis vox universa, red. A. Liebert, t. 1, Belgrad 1936, s. 77-176.

3 E. Gabellieri, Le phenomene et I’ente-deux. Pour une metaxologie, Paris 2019.
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fenomenologii francuskiej: Emmanuela Tourpe’a czy, wspominanego juz, Ph.
Capelle-Dumonta®.

W podsumowaniu analiz rozdziatu [ mamy do czynienia z frapujaca kon-
kretyzacja Husserlowskiego $§wiata zycia do tego jego przejawu, czy raczej
zintegrowanej sekwencji wydarzen, ktore stajg si¢ Swiatem religijnego do-
swiadczenia. P. Zgorecki sadzi, ze niepodwazanym osiagni¢ciem francuskich
fenomenologdéw jest odkrycie potencjatu istniejacego w swoistej fenomenolo-
gii cztowieczenstwa, ktora nie podwaza bynajmniej zatozen klasycznej feno-
menologii E. Husserla, ale ja konkretyzuje i odnosi do pewnych mozliwych
doswiadczen zycia.

Problem granicy doswiadczenia, z ktérym mamy tutaj do czynienia — podkresla —
nie jest [...] problemem granicy oddzielajacej doswiadczenie religijne od innych
doswiadczen. Stanowi problem granicy, jakg doswiadczenie religijne naktada na
$wiadomos¢. Doswiadczenie religijne natomiast, wyznaczajac granice $wiadomo-
$ci, czyni je zarazem zyciem religijnym (s. 29-30).

W kolejnych czterech rozdziatach — II, III, IV i V — poznanski mysliciel
szczegotowo analizuje zardwno mozliwosci badawcze, jak 1 wnioski wyni-
kajace z fenomenologicznego opisu religijnego doswiadczenia. Przedmiotem
gruntownej, wnikliwej refleksji autora jest mysl znaczacych przedstawicie-
li tego nurtu badan fenomenologicznych: Martina Heideggera, Emmanuela
Lévinasa, Jean-Yvesa Lacoste’s 1 Claude’a Romano.

W rozdziale 11, noszacym tytut Powroci¢ do zycia z Martinem Heidegge-
rem, P. Zgorecki akcentuje wielkie znaczenie nigdy nieopublikowanego sche-
matu, ktéory M. Heidegger z entuzjazmem rysowal na tablicy podczas swoich
mtodzienczych, fryburskich wyktadow, zatytutowanego: Idea filozofii a pro-
blem swiatopoglgdu. Odbywaly si¢ one si¢ w tzw. semestrze stanu nadzwy-
czajnego (kriegsnotsemester) pomigdzy 7 lutego a 19 kwietnia 1919 roku.

P. Zgorecki podkresla, ze M. Heidegger, wyjasniajac znaczenie swojego
schematu, ujawnia zarazem najwazniejszg ide¢ fenomenologii. Chodzi o od-
krycie pierwotnej sfery badan fenomenologicznych — wydarzen preswiato-
wych, ugruntowanych w zyciu samym w sobie (Ur-etwas). Dopiero niejako
na drugim poziomie analizy dochodzi do opisu formalno-logicznego tego, co
wydarza si¢ jako preswiatowe. M. Heidegger sadzit, ze autentyczne doswiad-
czenia fenomenologiczne to takie zrodtowe przezycie swiata zycia (Genuine
Erleibniswelt), ktore nie realizuje si¢ tylko w postawie zdystansowanego,
obiektywnego badania, lecz raczej poprzez zaglebienie si¢ w fenomen wta-

4 Por. Ph. Capelle-Dumont, Finitude et mystere, t. 1-2, Paris 2011-2016; E. Tourpe, Donation
et reciprocite, Paris 2020.
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snej, niepowtarzalnej egzystencji. Oczywiscie fenomenologia rozumiana jak
nauka, jako hermeneutyka faktycznego zycia, jest potrzebna i poznawczo war-
tosciowa. Analiza znaczen termindw fenomenologicznych nie moze jednak
powodowac swoistego zastonigcia zrodtowej sfery Swiata zycia, warunkujace;j
wszelki sens.

W dalszych czgsciach rozdziatu II P. Zgérecki zastanawia sig, na ile pro-
pozycje M. Heideggera, przedstawione w powyzszym schemacie badan feno-
menologicznych i1 jego pozniejszej mysli, moga by¢é wykorzystane do opisu
specyfiki doswiadczenia religijnego. Zauwaza, ze odpowiedz na to pytanie
nie jest prosta i jednoznaczna. Z jednej strony istniejg w jego refleksji wy-
razne inspiracje wywodzace si¢ z chrzescijanskiej mysli religijnej (pochodza-
ce m.in. od Augustyna, Dunsa Szkota, Lutra, Mistrza Eckharta, Pascala czy
Kierkegaarda), a z drugiej strony olbrzymia recepcja Bycia i czasu, jednego
z najwazniejszych dziet M. Heideggera, powinna prowadzi¢ do merytorycz-
nie uzasadnionego wniosku, ze jego fenomenologa opisuje swiat ateistyczny
— rzeczywistos¢ faktycznego zycia cztowieka bez Boga. W tej kwestii P. Zgo-
recki przyjmuje stanowisko wywazone, nie rozstrzygajac jednoznacznie owe-
go zagadnienia. Pisze w podsumowaniu rozdziatu II:

Ta blizej niewyjasniona banicja, na jaka zostal niejako skazany Bog w systemie
Heideggera, czyni go ateistycznym. Pomimo, iz paradoksalnie postuguje si¢ apa-
ratem pojeciowym oraz pewnymi teoriami zaczerpnigtymi wyraznie od myslicie-
li religijnych. Jednakze pomija ich wlasciwe zrédlo, co oczywiscie nie jest bez
szkody dla spdjnosci systemu. Jednakze sam Heidegger w swoim dziele, jak wie-
my niedokonczonym, nie sprecyzowal jasno swojego pogladu na zagadnienie re-
lacji z Bogiem i cho¢ nasze analizy poddaty w watpliwo$¢ mozliwos$¢ ugruntowa-
nia tej relacji, to jednak istnieje wiele réznych interpretacji Bycia i czasu (s. 54).

W rozdziale III, zatytutowanym Epifania cielesnosci. Emmanuela Lévi-
nasa fenomenologia objawienia Nieskonczonego, autor powraca do ideowego
przestania fenomenologéw francuskich. Tym razem przedmiotem szczegdto-
wej analizy jest fenomenologia E. Lévinasa — postaci nalezacej juz do pante-
onu filozoféw europejskich. P. Zgdrecki w sposdb mistrzowski przedstawia
poszczegolne sktadniki jego subtelnej mysli, podkreslajac, ze wspolczesny
wplyw refleksji E. Lévinasa na tak wiele dyscyplin : teologie, filozofi¢ religii,
etyke, filozofi¢ polityki, hermeneutyke filozoficzng, estetyke i filozofi¢ sztuki,
konczac na filozofii feministycznej oraz filozofii ekologii, byt dlatego mozli-
wy, ze w swoim namysle wprowadza on do humanistyki ,,nieznang wczesniej
wrazliwos¢, rodzaj niezwyktej czutosci i ogromne poktady empatii, w jakis
sposdb nadajac im poziom niezglebionej dotad glebi” (s. 57).

W przekonaniu P. Zgoéreckiego istotng, lecz wciaz niedoceniang, war-
tos¢ mysli E. Lévinasa ksztattuje jego szlachetny radykalizm wyrazajacy si¢
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w prébie dotarcia do ,,rzeczy myslenia” u samych jego podstaw. W rezultacie
analizy E. Lévinasa staja si¢ konsekwentng realizacja duchowego testamentu
E. Husserla i M. Heideggera — nienasyconym pragnieniem opisu swiata zy-
cia w niepowtarzalnych wydarzeniach, ktore w jego metaforycznym przekazie
staje si¢ takze nowym obliczem fenomenologicznej filozofii. Jednak nie filo-
zofia ani jej metaforyczny jezyk jest u E. Lévinasa najwazniejszy, lecz owo
doswiadczenie $wiata zycia, dziejace si¢ w konkretnym cztowieku.

P. Zgobrecki przedstawia bardzo subtelnie alfabet mysli autora Calosci
i nieskonczonosci, skupiajac badawcza uwage na najwazniejszych pojeciach
jego refleksji. Podkresla, ze E. Lévinas, pomimo ogromnego intelektualnego
dtugu wobec mysli E. Husserla i M. Heideggera®, stworzyt wiasng, oryginalng
terminologi¢ opisujaca $wiat przezy¢, wylaniajacy si¢ z wrazliwosci filozofa.
P. Zgérecki pisze o narodzinach podmiotowosci cztowieka w zlowrogim szme-
rze il y a, czyli o owym zrédtowym doswiadczeniu strumienia bycia, w kto-
rym nasza konkretna, niepowtarzalna ,,jazn” wytania si¢ dopiero z odwiecz-
nego nurtu zycia i dlatego jest jeszcze mglista i nieokreslona. W kolejnych
czgsciach tego rozdziatu poznanski badacz — podazajac za mysla E. Lévina-
sa — prezentuje szczegotowo wazne, bogate w znaczenia, wymiary ludzkiego
zycia: poczucie nieokreslonosci, rozkoszowanie si¢ $wiatem i w koncu nie-
uchronne doswiadczenie uwiktania naszego myslenia w sidta mocy Kartezjan-
skiego ztosliwego demona. P. Zgorecki twierdzi, ze wielko$¢ mysli E. Lévina-
sa ujawnia si¢ w momencie odkrycia, ze ocalenie nie przychodzi do cztowieka
jako rezultat wykorzystania poznawczych mocy jednostkowego cogito, co
mogtoby skutkowaé wyjsciem z labiryntu subiektywnych doznan. Ocalenie
jest mozliwe, poniewaz mozemy doswiadczy¢ obecnosci pewnej nadmiaro-
wosci $wiata zycia — istnienia Nieskonczonego, ktdry, chociaz jest transcen-
dentny wobec dyskursywnego logosu, to zarazem go przenika.

P. Zgorecki uwypukla, ze u E. Lévinasa owa nadmiarowa obecnos¢ Nie-
skonczonego wymusza niejako inny sposob rozumienia intencjonalnosci ak-
tow swiadomych. Autor pisze:

Otwiera si¢ tutaj wymiar intencjonalnosci nigdy nie spotykany, w ktérym pozna-
nie dazy do objecia czegos$ z istoty niecogarnionego. Myslac Nieskonczonego,
Cogito poznaje wigcej niz moze zrozumie¢. W mysleniu Nieskoniczonego Cogito
doswiadcza zatem swoistego objawienia (s. 84).

W podsumowaniu rozdziatu III autor wyjasnia sens najbardziej znanych
termindw stosowanych przez E. Lévinasa w dojrzalej fazie rozwoju jego filo-

5 Zakres tego wptywu filozof opisat szczegdtowo w swoim powojennym dziele. Por. E. Lévinas,
En decouvrant | ‘existence avec Husserl et Heidegger, Paris 1949.
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zofii: ,,separacji” ,,twarzy Innego”, ,,epifanii Nieskonczonosci jako ekspresji
1 mowy”, ‘rozerwania catosci’, ,,czasu anarchicznego” czy ,,eschatologii me-
sjanistycznego pokoju”. P. Zgbrecki zwraca uwage, ze te pojgcia ujawniaja
swoista poznawczg no$nos¢ w nowej perspektywie. Zwlaszcza idea objawie-
nia w innym czlowieku $ladu bezposredniej obecnosci Boga — Nieskonczo-
nego przychodzacego z wysokosci — tworzy sile humanistycznego przestana
jego mysli.

Zamknigty na potrzeby innego cztowieka /ogos europejskiej ontologii
w swej immanentnej logice negowat prymat porzadku etycznego nad onto-
logicznym. W XX wieku stal si¢ w koncu logosem, ktéry tworzyl klimat dla
rozwoju rozmaitych form przemocy, lacznie z absurdem i zbrodniczym obli-
czem dwoch wojen swiatowych. Mysl E. Lévinasa, odkrywajac nadmiar sensu
w drugim cztowieku, jest przestrogg przed kolejna, mozliwa pokusg uwierze-
nia w kltamstwo ztosliwego demona, ktéry zamyka jednostki w sidtach niena-
syconego egoizmu. Ukazuje zarazem nowe perspektywy badawcze nie tylko
dla wspotczesnej fenomenologicznej filozofii, ale takze dla fenomenologicz-
nej hermeneutyki religijnego doswiadczenia. Zatem podazajac droga uksztat-
towang przez E. Lévinasa, autor stawia wazne pytanie:

Czy mozna zatem filozofowac¢ po Auschwitz? Nie tylko nie mozna, ale nie wol-
no. Mozna natomiast pochyli¢ si¢ nad drugim, ktory jest obok mnie. Zobaczy¢
jego zycie, jego ciato, jego twarz i przyjs¢ mu z pomoca. W twarzy drugiego kryje
si¢ Bog. Wszystkie wartosci, ktére probowalismy projektowaé w wielkie systemy
idei, znajduja si¢ w ciele drugiego, czyli tam, gdzie znajduje si¢ jego zycie (s. 103).

Mozna powiedzie¢: oto nowa koncepcja filozofii — naukowo ostrozna i mi-
nimalistyczna, ale jakze madra i potrzebna czasom, w jakich zyjemy.

W rozdziale IV, zatytutowanym Fenomenologia liturgii Jean-Yves Laco-
ste’a jako filozofia mistyki, P. Zgoérecki powraca do mysli filozofa, ktérego
dorobek tworczy badat niedawno w obszernej publikacji®. W tej ksigzce przy-
pomina natomiast najwazniejsze idee jego fenomenologii liturgii i ocenia jej
znaczenie w nurcie wspotczesnych, francuskich badan fenomenologicznych
dotyczacych religijnego doswiadczenia.

Specyfika i wartos¢ jego sposobu myslenia ujawniaja si¢ w umiejgtnosci
faczenia sfery sensu do$wiadczanej w mysleniu i rozumowaniu. P. Zgorecki
podkresla, ze dla J.Y. Lacoste’a myslenie jest nadmiarem, ujawnia konteksty
znacznie bogatsze niz proces rozumowania. Francuski fenomenolog przywo-
tuje tutaj starogreckie znaczenie terminu theoria, czyli kontemplacj¢ — do-
$wiadczenie wspolobecnosci tego, co najwazniejsze. W konsekwencji, jesli
zycie teoretyczne zanurza si¢ w glebi bytu, to docieramy do tresci ukrytych

¢ P. Zgorecki, Czasowosé eschatologiczna: Fenomenologia Jean-Yves Lacoste’a, Poznan 2021.
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dla rozumowania, do$wiadczamy mistyki zycia. P. Zgorecki akcentuje, ze
J.Y. Lacoste, odkrywajac mozliwos¢ adaptacji znaczenia starogreckiej the-
oria dla badan fenomenologicznych, de facto problematyzuje istnienie granicy
migdzy kompetencjami badawczymi teologii i filozofii. Zauwaza, ze specyfika
badawcza teologii i jej metodologiczna odrgbnos¢ od filozofii uksztattowaty
si¢ z chwilg powstania sredniowiecznych uniwersytetow i wydzialéw teolo-
gicznych. Jednakze w zrodtowym, kontemplacyjnym przezyciu badania teolo-
ga i filozofa odkrywaja ten sam wymiar sensu — mistyke zycia, ktora, zdaniem
J.Y. Lacoste, powinna bada¢ tzw. fenomenologia liturgii. Ponadto P. Zgdrec-
ki zwraca uwagg, ze tak zdefiniowany zakres badan fenomenologicznych jest
trudng do okreslenia przestrzenig sensu. Jednak, jak podkresla,

konceptualizacja nieuchwytnego przedmiotu réwniez musi, wedtug niego, zgo-
dzi¢ si¢ na pewna doze nieuchwytnosci. Dlatego do§wiadczenie mistyczne, ktdre
jest elementem zaré6wno doswiadczenia religijnego, jak i filozoficznego, bedzie
Lacoste bada¢ za pomocg mistycznego jezyka. Mozna zatem mowi¢ [podsumo-
wuje autor] o mistyce religijnej i o mistyce filozoficznej, a opisywane przez La-
coste’a bycie-wobec—Boga (coram Deo) interpretowac tak religijnie, jak i filozo-
ficznie (s. 110-111).

W podsumowaniu rozdziatu IV P. Zgdrecki uwypukla znaczenie badan
J.Y. Lacoste’a, ujawniajace si¢ zwlaszcza w jego niestrudzonym dazeniu do
opisania tego nadmiaru sensu, ktory nie moze by¢ wydedukowany z transcen-
dentalnych uwarunkowan bycia. W tym kontekscie jego fenomenologia litur-
gii opisuje uwarunkowania egzystencji cztowieka wobec Boga (coram Deo),
ktorego obecnosci moze on doswiadczy¢ zarowno w zmystowo przezywanej
relacji, jak i, co istotne, w nieuchwytnej obietnicy relacji. W ten sposéb proza-
iczne, codzienne zycie i jego ukryty, mistyczny wymiar taczg si¢ w mysleniu
balansujacym ponad kompetencjami badawczymi teologii i filozofii.

W ostatnim rozdziale, pigtym, noszacym tytut: Ocali¢ fenomenologie
z Claudem Romano, autor przypomina znaczenie jego badan we wspotcze-
snej filozofii fenomenologicznej. P. Zgoérecki uwydatnia w szczegdlnosci ak-
tualnos¢ jego spostrzezen, widoczng w opisie uwarunkowan cywilizacyjnych
naszego czasu — epoki, w ktdérej pospiech i powierzchowna fascynacja moz-
liwosciami przekazu wizualnego prowadzi czesto do utraty tego, co w zyciu
najwazniejsze. ,,Czy w XXI wieku zyjemy w kulturze [...] z jednej strony
napedzanej wszechobecnymi impulsami wzrokowymi, a z drugiej strony do-
tknietej Slepota, w epoce, w ktorej mamy oczy, by nie widzie¢ ?”7. C. Romano
formutuje to pytanie jako istotny problem, ktory trzeba rozwigzac, jesli liczy-
my na realny, duchowy rozwoj naszego cztowieczenstwa.

7 C. Romano, Les reperes eblouissants: renouveler la phenomenologie, Paris 2019, s. 4.
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P. Zgérecki zwraca uwagg na fakt, iz poza trafng diagnoza duchowej choro-
by, rozwijajacej si¢ we wspodtczesnej kulturze europejskiej, jego istotnym osig-
gnigciem badawczym jest refleksja na temat specyfiki mysli fenomenologicz-
nej, analiza tozsamosci i stopnia oryginalnosci jej metod badawczych wobec
istnienia innych szkét i nurtéw filozoficznych. Poznanski badacz podkresla,
ze C. Romano w swoim najwazniejszym dziele z 2010 roku, noszacym tytut:
W sercu rozumu, fenomenologia, okresla fenomenologie¢ jako refleksje zmie-
rzajacg do dokonania ,,rewolucji antykopernikanskiej”, majaca wciaz przed
soba niewykorzystany potencjal badawczy. Chodzi konkretnie o poprawne
wytyczenie granicy pomiedzy kompetencjami psychologii badajacej akty psy-
chiczne, a mozliwosciami metafizyki, ktora powinna przedstawia¢ w swoich
teoriach najwazniejsze sktadniki realnosci swiata zycia. P. Zgorecki zauwaza,
ze C. Romano nie mysli oczywiscie o potencjale klasycznej, europejskiej me-
tafizyki, ale wierzy w poznawcza wartos¢ intuicji fenomenologicznej, ktorej
przedmiot przynajmniej w pewnym stopniu mozna wyrazi¢ w terminologii fe-
nomenologicznej filozofii. Innymi stowy, francuski mysliciel postuluje powrot
do zatozen fenomenologii E. Husserla, zwlaszcza jej tworczego uzupetienia
w koncepcji lebensweltu. C. Romano — stwierdza na koniec P. Zgorecki — pi-
sze o realizmie $§wiata zycia jako konsekwencji wcigz ponawianej postawy,
w ktérej cztowiek zwraca si¢ ,,do $wiata naiwnego i nieproblematycznego,
ktéry stanowi kolebke naszego $wiata zycia, potozong w bezpiecznej odlegto-
$ci od wielkich dychotomii, ktore leza u podstaw klasycznego realizmu i ide-
alizmu” (s. 131).

Warto na koniec zapytaé o poznawczg warto$¢ catoksztattu rozwazan
przedstawionych w nowej ksigzce P. Zgdreckiego, zatytutowanej: Od filozofii
religii do filozofii doswiadczenia religijnego. Perspektywa fenomenologii fran-
cuskiej. W mojej ocenie interesujgce w tej pracy jest nie tylko to, co expressis
verbis stanowi przedmiot prowadzonych w niej badan, czyli szczegdtowa re-
konstrukcja mozliwosci 1 zakresu opisu specyfiki religijnego doswiadczenia,
ujawniona w dzietach wspolczesnych fenomenologéw francuskich. Roéwnie
istotny, a moze nawet wazniejszy, jest z pewnoscig horyzont sensu, ktory poja-
wia si¢ gdzie$ w tle analiz poznanskiego mysliciela.

Pierwsza kwestia to problemy zwigzane z koncepcja fenomenologii jako
filozofii, ktora miata na trwate odbudowac jej pozycje¢ wsrdd innych nauk, czy-
li uczyni¢ ponownie ‘krolewska’ droga do prawdy. P. Zgdrecki, odwolujac si¢
do fundamentalnych zatozen fenomenologii E. Husserla, i pierwszej, istotnej
jej rewizji, proponowanej przez M. Heideggera, prowadzi czytelnika do wnio-
sku, ze ,,sercem fenomenologii”’, uzywajac okreslania C. Romana, nie jest ‘ja’
transcendentalne, nieco zmodyfikowana wersja transcendentalnego podmiotu
z filozofii Immanuela Kanta, ale s3 do§wiadczenia czlowieka zanurzonego od
poczatku w $wiecie zycia. To doswiadczenia $wiata zycia, uprzednie wobec
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racjonalizacji owego przezycia, sg prawdziwym, niezastgpowalnym horyzon-
tem sensu dla kazdej jednostkowej swiadomosci.

Po drugie, w ksiazce P. Zgoreckiego, jak sadz¢: nieprzypadkowo, stosun-
kowo rzadko w odniesieniu do mozliwosci badawczych fenomenologii po-
jawia si¢ termin: ‘nauka’. Poznanski badacz pisze raczej o twdrczej modyfi-
kacji koncepcji fenomenologii dokonujacej si¢ w Husserlowskiej idei $§wiata
zycia oraz w mlodzienczym schemacie M. Heideggera, w ktérym wydarze-
nie preteoretyczne, odsylajace do tajemnicy ,,bycia bytu”, ujawnia zrédtowy
obszar badan fenomenologicznych. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze to bardziej
,wydarzeniowe” rozumienie fenomenologii (w ktorym jej potencjat naukowy
1 metodologiczny okazuje si¢ niewystarczajacy, a nawet czasem nieadekwatny
z tym sensem, ktory aktualnie ,,wydarza si¢”” nam) jest przez P. Zgdreckiego
aprobowane i, co wigcej, utozsamione z najgtgbszym zrozumieniem koncepcji
fenomenologii.

Owo szersze rozumienie mozliwosci badan fenomenologicznych, w kto-
rym naukowy potencjat filozofii petni niejako funkcje pomocnice wobec ta-
jemnicy wydarzajacego si¢ w nas zycia, umozliwiaja P. Zgéreckiemu ukazanie
wartosci badan wspotczesnych fenomenologéw francuskich jako optymal-
nej realizacji przestania istniejagcego w badaniach E. Husserla i M. Heideg-
gera. Okazuje si¢, ze wykorzystujac metody fenomenologii, tak jak to czyni
np. Falque, Levinas czy Lacoste, mozemy z powodzeniem bada¢ fenomen
religijnego doswiadczenia bez obawy, ze sprzeniewierzamy si¢ duchowi
1 istocie badan fenomenologicznych. Sadzg, ze najwigksza warto$cia badan
P. Zgoéreckiego jest jego konsekwentnie realizowane przekonanie, ze metody
fenomenologii, zwlaszcza w jej rozumieniu ‘wydarzeniowym’, sg adekwat-
nym sposobem opisu specyfiki doswiadczenia religijnego. P. Zgorecki pod-
kresla bowiem, nie kwestionujac intelektualnego dziedzictwa tomizmu i jego
wspotczesnych manifestacji, ze relacja czlowieka z sacrum jest przeciez do-
swiadczeniem pewnego nadmiaru sensu, ktore trudno wyrazi¢ nawet w meta-
forycznym jezyku. Jednak z istoty fenomenologiczna intuicja istnienia wiecz-
nego $wiata zycia, w ktorej cztowiek odkrywa swoja niepowtarzalng ‘sobos¢’
jako zanurzong w jakiej$ nieogarnionej, nieskoficzonej przestrzeni sensu, jest
zarazem powszechnym do$wiadczeniem zycia ludzkiego. Owo doswiadczenie
ks. dr P. Zgdrecki intrygujaco prezentuje w swoich badaniach. Wypada tylko
zaprosi¢ czytelnika do przeczytania i studiowania tej frapujacej ksigzki.

Olsztyn, 8 wrzesnia 2025 roku



