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NATALIA ROSOSINSKA-KOZUB

Samotnik w Miedzyludzkim',
czyli o zyciu i twérczosci Emila Ciorana

A Loner in the Interpersonal or about Emil Cioran’s Life and Works

Wszelakie rozwazania o samotno$ci nalezatoby opatrzy¢ klauzula subtelne-
go ich traktowania, jako ze materia to zdecydowanie delikatna, w zwiazku z czym
nietrudno o szybkie jej naduzycie, sptycenie, zbanalizowanie z jednej strony,
z drugiej natomiast — istnieje rowniez niebezpieczenstwo pompatycznego, prze-
sadnego lub patetycznego do niej podejscia. Jak zatem przyblizy¢ si¢ do zagad-
nienia samotnos$ci, ktoremu niechybnie na przeciwleglym biegunie odwzorowuje
si¢ jedno z jego przeciwienstw — wspolnotowos¢? Jak wiasciwie rozeznac tg dia-
lektyke, adekwatnie ja rozpoznaé i poddac rzetelnej oraz wywazonej analizie?
Osmieliwszy si¢ zalozy¢, ze odpowiedni rekonesans obu zagadnien mozliwie
najlepiej zobrazowaé poprzez odniesienie do konkretnego przyktadu, postanowi-
tam podja¢ rzeczona probe zarysowania tytutowej dialektyki na przyktadzie twor-
czo$ci rumunskiego filozofa XX wieku — postaci Emila Ciorana. Wybér ten jest
nieprzypadkowy. Po pierwsze dlatego, ze rumunski mysliciel zastynat z kontro-
wersyjnej ciagle w kregach kultury europejskiej idei samobdjstwa, a zagadnienie
natury suicydalnej pozostaje bliskie wszelkim refleksjom nad samotnos$cia. Po
drugie dlatego, iz pomimo tejze idei wlasnie zdecydowanie nie jest bohaterem
dyskursu o samotnosci, a warto by pokaza¢, ze doskonale si¢ w niego wpisuje,
a jego tworczos$¢ jest bez watpienia, cho¢ niesystematyczna, to systemowa, bo

! Terminem ,,Migdzyludzkie” postuguje si¢ w nawiazaniu do jego sformutowania i uzycia
przez W. Gombrowicza, nie roszczac sobie praw do stworzenia nowej kategorii, ktora przyktadaé
bede w niniejszej pracy do wymiaru samotnosci, jaki rysuje si¢ na kartach dziet rumunskiego my-
sliciela i aforysty, Emila Ciorana. Terminu tego bedg uzywac jako antynomii do fenomenu samot-
nosci oraz jako synonimu fenomenu wspolnotowosci. Przy tym zastrzegam, ze jego uzycie nie
wiaze si¢ z zadna analiza tworczoSci popetnionej przez znakomitego, polskiego literata, wyzej
wymienionego W. Gombrowicza, jako ze cel niniejszego artykutu jest zgota inny.
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obejmuje cato$¢ zagadnien filozoficznych — od Boga, przez §wiat, cztowicka
i przynalezne mu dziedziny®. Wreszcie, po trzecie, posta¢ Emila Ciorana wyma-
ga zwlaszcza w intelektualnej rzeczywistosci polskiej ciagle jeszcze popularyza-
¢ji 1 wyjasnien, by ukrdci¢ wszelkie opierajace si¢ na nierzetelnych i masowych
zrodtach komentarze redukujace jego talent jedynie do kroétkiej przygody z par-
tia faszystowska. Zasadniczym celem niniejszego tekstu jest zatem przyblizenie
zardwno osoby Emila Ciorana, jak i licznych dziet stanowiacych o jego bogatym
intelektualnym dorobku w konteks$cie zarysowania analogii, jaka wystgpuje row-
nolegle pomigdzy ponizszymi czlonami: zycie — tworczo$¢ oraz samotno$¢ —
wspolnotowosé. W toku swojego artykutu podejme probe ukazania dialektyki
tytutowych fenomendw, stanowiacej bezsprzeczna charakterystyke biografii
i tworczosci Ciorana.

Moéwiac o dialektyce samotno$ci i wspdlnotowosci, nalezatoby raczej nie
koncentrowac si¢ na ich wzajemnej antynomicznosci, lecz przenies¢ punkt cigz-
kosci albo na samotnos¢, albo na wspdlnotowos¢, tudziez przeprowadzié obser-
wacje z centrum kazdego z tych fenomenéw. Gombrowiczowskie ,,Miedzyludz-
kie” to funkcja relacji, ktore zachodza miedzy ludzmi whasnie, wspottworzac ich
osobowosci, jednakze nie nalezy zapominac, ze cztowiek pozostajacy w relacjach
z innymi jednoczes$nie pozostaje sam sobie we wlasnym wngtrzu i w tym najin-
tymniejszym miejscu sam z soba podejmuje zmagania. Pozostajac w przekona-
niu, ze fenomen samotnosci wykazuje paradoksalnie duzo wigksza zaborczo$é¢
niz fenomen wspdlnotowosci, skoncentruje swoja uwage przede wszystkim na
samotnos$ci, analizujac ja na modelu osoby i tworczos$ci Emila Ciorana.

Emil Cioran jest postacia bardzo ceniona, jego tworczos$¢ za$ doczekata sig
licznych komentarzy i wielokrotnych cytowan, cho¢ nalezy zaznaczy¢, ze przede
wszystkim w kregu kulturowym Rumunii. Tam oto, w swej ojczyznie, ktdra nie-
jednokrotnie wysmiewat i w ktora rzucat literackimi bluznierstwami, ktora po-
gardzat, obrazal, do ktorej swoj specyficznie patriotyczny stosunek wyrazit
w dziele dotad nieprzettumaczonym na jezyk polski (rumunski tytut to Schimba-
rea la fatd a Romaniei, opublikowana w Bukareszcie w 1936), Emil Cioran zdo-
byl ugruntowana pozycj¢ jako intelektualista, stajac w szeregu z najwigkszymi
umystami, tj. Mircea Eliadem, Eugene Ionesco, Constantinem Noika. Jest on tak-
ze regularnie brany pod skrzydta obronne przed wszelakimi atakami zagranicz-
nych biograféw oraz interpretatoréw jego dziel. Jego rola nie zostata jednak
umniejszona w drugiej, zaadaptowanej przez niego ojczyznie — Francji, w ktorej

2 Warto zauwazy¢, ze Cioran wystgpowat przeciw filozofii systemowej, dogmatycznej, kom-
pletnej. Jego tworczos¢ to furia fragmentu. Uzywajac okreslenia ,,systemowa” w odniesieniu do
jego filozoficznej mysli, rozumiem to jako calosciowy oglad filozoficzny, w ramach ktorego pisarz
podejmuje cala rozpigtos¢ zagadnien, nie skupiajac si¢ na przyktad wylacznie na epistemologii.
Cho¢ pewne kwestie stanowia lejtmotyw jego dorobku intelektualnego, to odnalez¢ w nim mozna
wszelki wymiar ludzkiej egzystencji.
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spedzit najdtuzsza czg$¢é swojego zycia, a biorac pod uwage swoj okres tworczy
— najwigksza. Jednakze tu juz pojawiaja si¢ glosy krytyki wymierzone nie tyle
w jego talent, ktory raczej nie zostat zakwestionowany, ile w ,,czysto$¢” jego bio-
grafii. Sylwetka Ciorana w Polsce rysuje si¢ znacznie ubozej, bo albo jest tylko
i wylacznie kojarzony z idea samobojstwa, ktdra notabene nie cieszy si¢ popar-
ciem wigkszosci polskich elit intelektualnych, albo zamiast filozoficznego i lite-
rackiego koncentrowania na jego dorobku intelektualnym dochodzi do bardzo
zdawkowego prze$wietlania jego zycia 1 wyciagania sensacyjnych watkéw ogo-
toconych z potrzebnego kontekstu. Sytuacja ta ulega jednak zmianie, ktora pole-
ga m.in. na coraz czgstszych odniesieniach do jego mysli tworczej, czy tez na
poruszaniu watkoéw jego pisarstwa dotychczas niewyeksponowanych. Inspiracja
do niniejszego artykutu, winna jestem czytelnikowi szczero$¢, byta wspomniana
kontrowersyjna idea samobdjstwa jako zagadnienie najsci§lej i najwyrazniej po-
faczone z refleksja nad samotnoscia. Jednakze jest to jedynie zalazek dalszych
rozwazan, w ktorych mozna popisa¢ si¢ bogatym materiatem dowodowym na to,
w jaki sposob Emil Cioran byt uwiklany w samotnos¢, w jak pokaznym stopniu
wypelniala ona stronice jego dziet i jak przy tym jednoczesnie zachowywat po-
zory szalenie uspotecznionego intelektualisty, ktory nieprzerwanie dazy do wzbo-
gacania swych relacji z ludzmi. Fenomen samotnos$ci pojawia si¢ w aforystycz-
nych uniesieniach i degradacjach Ciorana nie rzadziej anizeli idea samobdjstwa,
opiewanie urokow $mierci, wywotywanie Boga, afirmacja cierpienia czy szczera
tesknota za nico$cig. Jego miejsce na kartach Cioranowskich literackich dziet
cho¢ nie jest honorowe, bo nie stanowi lejtmotywu jego mysli, to zdecydowanie
nalezy do drugoplanowych, petiac funkcjg tta, ktory ma charakter eksplikatyw-
ny wzgledem reszty podejmowanych zagadnien. Samotnos¢, ktora czytelnik od-
najdzie, zaglebiajac si¢ w Cioranowskie ,,wynurzenia”, to samotno$¢, ktora nie
ma w sobie nic z nachalnosci, samotno$¢, ktora jest ekskluzywna i wysublimo-
wana. Cioranowska samotno$¢ niejednokrotnie w sposob przewrotny wchodzi
w relacje ze wspolnotowoscia, cho¢ gra ta nie jest bezposrednio czytelnikowi
dana, odbywa si¢ w sposob zawoalowany i wymaga dokladnego rozpoznania
zycia 1 tworczosci rumunskiego filozofa, azeby zosta¢ zauwazona. Czytajac Ciora-
na, mozna natkna¢ si¢ na fragmenty, w ktorych obraza cztowieka jako gatunek, gar-
dzi ludzmi jako pewna zbiorowoscia pozbawiona cnoty madrosci, wyraza swoja
nienawis¢ do jakiegokolwiek thumu, zyczac mu najchgtniej eksterminacji. ,,Wie-
rz¢ w ocalenie ludzko$ci, w przysztos¢ cyjanku [...]”* pisze rumunski filozof
w Sylogizmach goryczy, dziele opublikowanym w okresie dojrzatosci autora.
Kilka stronic dalej w tym samym rozdziale odnajdujemy zwierzenie zgota prze-
ciwne: ,,Ze zgroza patrzg, jak stabnie moja nienawis$¢ do ludzi, rozluznia sig ostat-

3 E. Cioran, U Zrddel pustki, w: Sylogizmy goryczy, thum. 1. Kania, Warszawa 2009, s. 161.
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nia taczaca mnie jeszcze z nimi wigz™. Podejmujac zagadnienie fenomendéw sa-
motnosci 1 wspdlnotowosci w odniesieniu do sylwetki rumunskiego mysliciela,
nie sposob nie odwotaé si¢ do jego biografii jako zasadniczej wzgledem twor-
czosci w celu pokazania tych dialektycznych rozgrywek. Fakty z zycia Ciorana
przywota¢ wigc nalezy bezdyskusyjnie, zwlaszcza ze zabieg ten zdecydowanie
dopeni jego wizerunek, ukazujac dorobek intelektualny w kontekscie biograficz-
nym. Zastrzegam jednakze, ze ich przywotywanie nie bedzie miato charakteru
kompletnego i chronologicznego, jako Ze nie jest ma intencja usytuowanie si¢
w roli biografa.

Emil Cioran, syn Elvirei i prawostawnego popa Emiliana, urodzit si¢ w 1911
roku w rumunskiej wiosce Raginari, w Karpatach. Nie byt jedynym dzieckiem,
w dziecinstwie towarzyszyt mu brat Aurel i siostra Virginia, a jego z nimi relacje
w dorostym zyciu skomplikowaty si¢. Dojrzaly juz Emil wspomina ten okres
z wielkim sentymentem, doceniajac 6w beztroski czas, ktory spgdzat na poga-
wedkach z pasterzami, kontaktach z prostymi ludzmi wsi, przebywajac nieustan-
nie na tonie bujnej gorskiej przyrody i cieszac si¢ jej walorami. W wieku lat pig-
ciu przezyt pierwsze doswiadczenie filozoficzne, jak sam je okreslit:

Moge powiedzie¢, ze moje zycie bylo zdominowane przez doswiadczenie nudy. Po-
znatem ja juz w dziecinstwie. Nie chodzi o nudg, ktdéra mozna przezwycigzy¢é roz-
rywkami [...], ale o nud¢ mozna by powiedzie¢, fundamentalng, polegajaca na tym,
ze mniej lub bardziej raptownie, u siebie badz u innych, albo w obliczu pigknego
krajobrazu czlowiek czuje, ze wszystko jest puste, nie ma tresci ani sensu. Pustka
w sobie 1 na zewnatrz. Caty wszech$§wiat razony jest nicoscia’.

To pierwsze doswiadczenie egzystencjalne przez samego zainteresowanego
datowane jest jako przetomowy moment w jego zyciu, bo moment to przebudze-
nia jego ,,ja”, wyswobodzenie si¢ jego samego jako podmiotu, odlaczenie od
catosci 1 wspolnosci istnienia ze §wiatem, postawienie si¢ naprzeciwko $wiata —
podmiotu wobec przedmiotu. To faktyczne zdanie sobie sprawy z wilasnej odreb-
nos$ci i konstatacja o swoim byciu samemu wobec $wiata, zrozumienie wlasnej
samotnos$ci 1 samotnosci w ogole jako fenomenu, ktory kazda istota ludzka prze-
zywa osobiscie, intymnie.

Cioran, ukonczywszy gimnazjum, zostat przeniesiony przez swoich rodzicéw
do rumunskiego Sibiu, by tam pokona¢ kolejny szczebel edukacji. Byt mtodym,
zdolnym chtopcem, ktérego pasja stata si¢ literatura. Zaczal rowniez siggaé po
klasykow filozofii. Oprécz bardzo rozwinigtej samoswiadomosci, zainteresowa-
nia $miercig (jako maty chtopiec zwykt rozmawia¢ z grabarzem, czgsto spgdzat
czas na cmentarzu, zdarzylto si¢ takze, ze bawit si¢ ludzkimi szczatkami, o czym

4 Tamze, s. 168.
5 E. Cioran, Rozmowy z Cioranem, z Cioranem rozmawia Fernando Savater, thum. 1. Kania,
Warszawa 1999, s. 23.
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zaswiadcza niemiecki biograf Ciorana, Bernd Mattheus w dziele Cioran. Porter
radykalnego sceptyka), nie wyr6zniat si¢ niczym nadzwyczajnym, nie stronit tez
od kontaktéw ze swoimi rowie$nikami. Dopiero w okresie podjetych w Buka-
reszcie studiéw, kiedy oddat si¢ glebokiemu namystowi nad lekturami filozoficz-
nymi, zaczal odczuwaé pierwsze symptomy samotno$ci wynikajace przede
wszystkim z bezsenno$ci. Udreka insomnii noctis rozpoczeta si¢ okoto 21. roku
zycia Ciorana, wtedy wilasnie narodzito si¢ pierwsze dzielo rumunskiego mysli-
ciela Na szczytach rozpaczy i byto najprawdziwszym dzietem z trzewi, wolaniem
cierpiacego, lirycznym uniesieniem pelnym szczerosci i nieubogim w ufno$é¢
i nadziejg, ale takze wyrazajacym glebokie rozczarowanie filozofig jako dyscy-
plina niedajaca odpowiedzi. Ksiazka ta powstala w znacznej mierze jako konse-
kwencja nocnych tortur, a w bezsenno$ci nocy, jak zaswiadcza sam jej autor,
$wiat jawi si¢ nam inaczej, wszystko spowite jest mrokiem, zatem i ludzkie my-
$li nie moga grzeszy¢ jasnoscia. W rozmowie z Léo Gillet wyznaje o niemocy
snu:

Jest to doswiadczenie nadzwyczaj bolesne, katastrofa. Ale pozwala nam ono zrozu-
mie¢ rzeczy, jakich inni nie moga zrozumiec; bezsennos$¢ stawia nas poza obrgbem
wszystkich zyjacych, na zewnatrz ludzkosci. Jest si¢ wykluczonym. [...] Czymze jest
bezsenno$¢? O 6smej rano jest pan doktadnie w tym samym punkcie co o désmej
wieczorem! Nie ma zadnego postgpu. Jest tylko ta bezkresna noc. A zycie mozliwe
jest tylko wskutek nieciagtosci. Dlatego ludzie znosza zycie — na skutek nieciaglosci,
jaka zapewnia sen. [...] gdy pan czuwa, jest pan sam... z kim? Z nikim. Jest pan sam
z mys$la o Nicosci®.

Walka Ciorana z bezsennoscia trwata niespelna siedem lat, nietrudno zatem
wyobrazi¢ sobie, jak tak dlugi okres bezsennosci moze ,,zlamac” cztowieka, ogo-
foci¢ go z wszelkich pragnien, absolutyzujac tym samym tylko jedno z nich —
snu zamiennie ze $miercia jako jego substytutem. Cierpiacy Cioran wyalienowat
si¢ ze spoteczno$ci, w ktorej byl zanurzony, a byt to czas studiow oraz pracy
W gimnazjum, rozwinal mocno nocne zycie, tutajac si¢ po domach publicznych
i szukajac ukojenia w ramionach prostytutek. Nie szukat pomocy, poszukiwat
ukojenia w odosobnieniu, bliski byt szalenstwu. O samotnosci z tamtego okresu
dowiadujemy sig, czytajac jego pierwsza ksiazke, w ktorej w jednym z rozdzia-
tow opisuje samotnos¢, dokonujac jej rozréznienia na dwa rodzaje:

Sa dwa sposoby odczuwania samotnos$ci: gdy czujesz si¢ sam na swiecie i gdy od-
czuwasz osamotnienie §wiata. [...] Wrazenie, ze jeste§ wrzucony i zawieszony
w $wiecie, niezdolny przystosowac si¢ do niego, zzerany od $rodka, niszczony przez
wlasne stabos$ci badz uniesienia, ngkany wlasnymi niedostatkami, obojgtny na ze-
wnetrzne odmiany §wiata, ktore moga by¢ pelne blasku albo mroczne, a ty i tak

¢ Tamze, Rozmowy z Cioranem, z Cioranem rozmawia Léo Gillet, dz. cyt., s. 72.
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trwasz wewnatrz swego duchowego dramatu — oto co oznacza samotno$¢ indywidu-
alna. Odczuwanie samotnosci kosmicznej, cho¢ zachodzi rowniez w jednostce, ma
zrodto nie tyle w jej czysto subiektywnym zamgcie, ile raczej we wrazeniu, ze ten
$wiat jest porzucony, w doznaniu zewngtrznej nicosci’.

Cioran odczuwal samotno$¢ na wspomniane przez siebie dwa sposoby, ta
dwuaspektowos$¢ jej przezywania widoczna jest na pokaznej przestrzeni stron
jego ksiazek, ale zupelnie intuicyjnie siggajac po chociazby dwa jej tytuly: Z#y
demiurg czy O niedogodnosci narodzin, czytelnik bedzie w stanie rozpoznac te
dwie samotnos$ci — indywidualna i kosmiczna. Z Cioranowskiej wizji czlowie-
ka wrzuconego w czas mimowolnie, w $wiat, ktorego stworzenie jawi si¢ jako
zart okrutnego 1 dowcipnego Boga, wytania si¢ samotno$¢ cztowieka i samot-
nos$¢ $wiata wtasnie. Oto rumunski filozof nie tylko targany obsesja $mierci,
ale i obsesja poczatku — narodzin, wyznaje w O niedogodnosci...: ,Nie biegnie-
my ku $mierci, ucickamy przed katastrofa narodzin™®, a nastgpnie: ,,Obsesja
narodzin, przenoszac mnie w czas poprzedzajacy moja przesztos¢, sprawia, ze
przysztos$¢é, terazniejszo$¢, a nawet i przeszto$¢ traca dla mnie urok™. Narodzi-
ny, to jest upadek w czas (a jest to notabene tytul jednego z jego dziet),
postrzega Cioran jako poczatek swojej samotnosci, bo kazdy byt jest konstytu-
tywnie samotny, kazde wigc istnienie, gdy si¢ pojawia, jest z gruntu samotne.
,Zycie ujawnia si¢ dopiero przez odrebnos¢ — ktéra jest zasadniczym funda-
mentem samotnosci — dlatego kazdy jest samotny tylko z tego powodu, ze jest
jednostka™'® pisze w Zarysie rozktadu. Istota ludzka w momencie przyjscia na
$wiat, wyodrebnia si¢ z niego, cho¢ zawiera si¢ w nim. To akcydentalne, jedy-
nie bowiem przypadkiem czlowiek staje si¢ bytem w $wiecie, wrzucenie
w $wiat rozpoczyna partykularna ludzka historig, staje si¢ punktem wyjscia
ludzkiego losu i odmierzane jest w czasie. Cztowiek zanurzony w §wiecie, kto-
ry funkcjonuje w czasie i przestrzeni, jednoczesnie podlega tym prawom, ale
w swym podleganiu $wiatu pozostaje zupelnie samotny i zupelnie odrgbny od
Swiata. ,,Narodziny i tancuch to synonimy. Ujrze¢ $wiatto dnia to ujrze¢ kaj-
danki [...]”", a zatem przeklenstwo narodzin to wyrok skazujacy na samotnosc¢.
Indywidualna samotno$¢ Cioranowska stanowi wigc odpowiednik wyrdznionej
w ramach refleksji monoseologicznej samotnos$ci ontologicznej, bo przeciez tak
samo w mys$leniu Emila Ciorana, jak i w dyskursie filozofii samotno$ci, jest to
samotno$¢, ktora konstytuuje byt ludzki, nadaje mu charakteru takiego bytu,
jakim wtasnie jest, znamionuje go tym samym w jego pdzniejszym trwaniu

" E. Cioran, Samotnos¢ indywidualna i samotnos¢ kosmiczna, w: tenze, Na szczytach rozpa-
czy, thum. 1. Kania, Warszawa 2007, s. 103.

8 Tenze, O niedogodnosci narodzin, thum. 1. Kania, Krakéw 1996, s. 4.

¥ Tamze, s. 9.

9°E. Cioran, Zarys rozkladu, tham. M. Kowalska, Warszawa 2006, s. 81.

I Tenze, O niedogodnosci narodzin, dz. cyt., s. 164.
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i jednoczesnie wspotdecyduje o ambiwalencji ludzkich dazen od ,,ja” do ,,my”
i odwrotnie, i na zawsze.

Osobna kwesti¢ stanowi wymieniona w Na szczytach rozpaczy samotnos¢
kosmiczna, ktora w ramach paradygmatu Ciorana koresponduje z jego stosunkiem
do Boga oraz do zagadnien religijnych, a ktdra na famach rozwazan monoseolo-
gicznych odsyta do nurtu kontemplatywnego samotnosci, gdzie ta ujmowana jest
w kategoriach utylitarno-sapiencjalnych. Takie ujecie samotnosci podstawowa
warto$cia czyni bycie soba, ktore realizowa¢ mozna poprzez kontemplacje, ta zas
w konsekwencji umozliwi¢ moze poznanie Boga. W przekonaniu Ciorana samot-
no$¢ kosmiczna zasadza si¢ na osamotnieniu $wiata, porzuceniu go przez Boga,
ktory jest jeszcze bardziej samotny niz dzieto swojej kreacji, cho¢ jak twierdzi
rumunski mysliciel: ,,Stworzenie $§wiata nie ma innego wytlumaczenia oprocz
leku Boga przed samotno$cia. Mowiac inaczej, rola nas, stworzen, jest nie co
innego, tylko rozerwanie Stwércy”!?. Cioran nie rozumie istnienia takiego $wiata
ze wszystkimi jego okrucienstwami, $mie zaktada¢, ze dobry Bog nie imalby si¢
tak niewybrednych zartow, by zaserwowac czlowiekowi zycie w cierpieniu, sa-
motnosci ze $wiadomosScia wlasnej zgnilizny i jedyna ucieczka — w iluzjg. Istnie-
nie $wiata, w ktorym sam autor jest zanurzony, dowodzi jedynie tego, ze jego
stworzyciel musiat by¢ raczej ztym demiurgiem, anizeli dobrym, mitosiernym
Ojcem. Zastanawia si¢ wigc Cioran, czy i sam Stworzyciel z duzym poczuciem
humoru nie jest ofiarg samotno$ci witasnie.

Najprosciej rzecz ujmujac, mys$l Ciorana jest nastgpujaca — Bog stworzyt
$wiat, by zapemi¢ pustke, by uchroni¢ si¢ przed samotnos$cia, ktora i ten stwo-
rzony przezen $wiat owladneta, co wigcej — dzieto stworzenia wcale nie wypet-
nito pustki, a zapewnito jedynie marna rozrywke jego Stworzycielowi. W samym
centrum stoi za$ cztowiek, ktory jest samotny w sposéb istotowy. Poszukuje
w swej samotnosci drogi wyijscia, sktaniajac si¢ ku rozmowie, a w poszukiwaniu
rozmowcey wymysla Boga. ,,Gdy docieramy do konca wewngtrznego monologu,
na krance samotnosci, z braku innego rozméwcy wymyslamy Boga — doskonaty
pretekst do rozpoczecia dialogu™® czytamy w Zarysie rozkladu. W Swietych
i fzach, ksiazce uznanej za najbardziej obrazoburczy wykwit Cioranowskich prze-
myslen czytamy: ,,Pojawienie si¢ Boga jest rownoczesne z pierwszym dreszczem
samotnosci. [...] Samotno$¢ bez Boga to najczystsze szalenstwo”'*. Cioran
W swym najintymniejszym wngetrzu poszukiwat jednak kogos bliskiego, a jesli
jest z mej strony naduzyciem interpretacyjnym dodanie przymiotnika ,,bliski”, to
z pewnoscia poszukiwal kogos$, kogokolwiek. Czgste o Bogu wzmianki, na prze-
mian przyzywanie Jego obecnosci i obelzywe okre§lanie Go, to nic innego jak

12 E. Cioran, Swieci i fzy, thum. 1. Kania, Warszawa 2003, s. 61.
13 Tenze, Arogancja modlitwy, w: tenze, Zarys rozkladu, dz. cyt., s. 126.
14 Tenze, Swieci i fzy, dz. cyt., s. 36.
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dowdd na Cioranowska potrzebg rozmowy, na dialogicznos¢ istoty ludzkiej, kto-
ra jakkolwiek dtugo moze wytrwa¢ w autozamknigciu, jednoczesnie dazy do ja-
kiego$ ,,my”. Wymyslanie obiektu, z ktérym si¢ w wyobrazni rozmawia, nie-
ustanne przywolywanie go w myslach zaswiadcza o potrzebie wypehienia
pustki, cho¢ sam Cioran afirmowat ja i mozna by si¢ pokusi¢ o zatozenie, ze dla
niego powinno si¢ ja pisa¢ z duzej litery, to jednoczesnie nazbyt pusta byta ta
pustka, by moc znosi¢ jej cigzar, wypetniona Bogiem stata si¢ paradoksalnie 1zej-
sza. Dla uwaznie $ledzacego Cioranowskie ,,wynurzenia” czytelnika moze wy-
da¢ si¢ rumunski filozof osoba ocierajaca si¢ o szalenstwo, bo najpierw wymysla
Boga, gdy w swym monologu wewngtrznym dojdzie do krancéw samotnosci,
innym razem twierdzi, ze Swiat stworzony zostat przez Boga po to, by stac si¢
dla niego swoistym remedium na samotno$¢. Nic bardziej mylnego, Cioran prag-
nie uchroni¢ si¢ przed szalenstwem wiasnej samotnosci, poszukuje rozméwcy do
odwzorowania swoich lgkow i utrapien, pragnie potwierdzenia siebie, a przeciez
niemozliwe jest to zrobié, pozostajac jedynie z samym soba. Walka Ciorana z Bo-
giem, jego potyczki ze $wigtymi, zatargi z religia w ogole to doskonaty obraz
$cierania si¢ dwoch dazen: ku samotnosci i ku jakiemus ,,my”, ku jakiej§ wspol-
notowosci.

Dlaczego cztowiek nie moze trwa¢ zamknigty w samym sobie? [...] Czy nie byloby
pozyteczniej zatona¢ w nurcie wewngtrznosci, nie myslac zgota o zadnej obiektywi-
zacji, i smakowac tylko z cicha rozkosza najintymniejsze swoje porywy i porusze-
nia? [...] Powsciaganie tre$ci domagajacych si¢ obiektywizacji, tamowanie energii
dazacych do eksplozji zawsze grozi powaznym niebezpieczenstwem, jako ze moze
nadej$¢ chwila, gdy nie da si¢ juz panowac nad wzbierajaca energia. Wowczas nasteg-
puje zatamanie, ktore jest wynikiem nadmiaru. Sa przezycia i obsesje, z ktérymi nie
sposéb dalej zy¢. Czyz ratunkiem nie jest wtedy wyznanie ich?'

zapytuje Cioran, otwierajac swoj literacki debiut. Juz sam bogaty dorobek jego
zycia zaswiadcza o potrzebie obiektywizacji wszelkich stanow, ktore Cioran prze-
zywat. Nie moglo to si¢ odby¢ w mroku wlasnych mysli. Rumunski mysliciel
sam swoje pisarstwo okresla sposobem na przetrwanie, odroczeniem samoboj-
stwa, dystansowaniem si¢ do siebie samego. Zapytany w jednym z wywiadow,
dla kogo pisat i pisze ksiazki, odpowiedzial, ze cho¢ zabrzmi jak hipokryta, to
dla nikogo, dla siebie samego. Cioranowskie pisanie to romans wewngtrznego
z zewngtrznym, publikowanie jeszcze bardziej 6w romans uwiarygodnia, czyni
go oficjalnym. Gdy wewngtrzne wychodzi ku zewngtrznemu, to samotno$¢ prze-
staje juz dalej chcie¢ by¢ sama ze soba, dazy ku czemus$ poza swoimi granicami.
W wywiadzie z Jean-Francois Duvalem zapytany: ,,po co pisac?”’, odpowiada:

5 E. Cioran, By¢ lirycznym, w: tenze, Na szczytach rozpaczy, dz. cyt., s. 5.
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Teoretycznie jednak nie powinienem napisa¢ ani opublikowa¢ ani stowa. Gdybym byt
absolutnie wierny sobie samemu. Ale nie moge by¢ wierny, poniewaz musiatem sta-
na¢ na wlasnych nogach, jako$ przystosowac si¢ do zycia. Musiatem wdac si¢ w tego
rodzaju kompromis i handel, zeby w ogodle zy¢. Jestem absolutnie przekonany, ze
gdybym nie pisal, popetitbym samobdjstwo. Jestem tego absolutnie pewien'S.

Zapytany dalej o duza czg¢stotliwo$¢ uzycia zaimka ,,my” konstatuje nastg-
pujaco:

Moéwiac ,,my” czgsto mysle ,,ja”. Nie jest to z pewnoscia ,,my” cztowieka polityczne-
go, ,,my” proroka czy tez nie wiadomo kogo, kto przemawia w imieniu innych. To
z pewnos$cig nie tlum ani zadna inna zbiorowos¢. Nigdy nie mowilem w niczyim
imieniu. Chodzito mi tylko o uniknigcie ,,ja”, ktére w pewnych sytuacjach nie jest
mozliwe, i o nadanie wygladu obiektywnego temu, co moje, subiektywne'’.

Potrzeba obiektywizacji to potrzeba wyjscia z granic samego siebie ku innemu,
to potrzeba nawiazania relacji. Cioran piszacy i publikujacy takie relacje z czy-
telnikiem w sposob posredni nawiazuje, cho¢ z samej zasady dzialaja one w jed-
nym kierunku, to sa wyciagnigciem reki jednego ku wielu.

Obraz Ciorana jako cztowieka samotnego wylania si¢ przede wszystkim
z zapisanych wewngtrznymi udrekami stron jego ksiazek, ktore same juz z faktu
swego zaistnienia stanowia rozgrywke ich autora z blizej nieokreslona wspolno-
towoscia. Przyjrzawszy sig jednak jego prywatnemu zyciu, mozna odnies$¢ zgota
przeciwne wrazenie. Jak wyzej wspomniatam, mtody Emil to moze nazbyt $wia-
domy, a przez to i zanadto wrazliwy chlopak, ktéremu szczegdlnie bliska jest
refleksja nad $§miercia, ale nie odbija si¢ to w zaden spos6b na jego relacjach
z réwiesnikami. Niewatpliwym okresem osamotnienia mozna okresli¢ ten czas,
w ktorym cierpiat na bezsenno$¢, w wyniku ktérej na mocy wiasnej decyzji alie-
nowat sie z otaczajacej go spoteczno$ci. Cioran w odstonie dojrzatego mezczy-
zny to zupetnie inna historia, cho¢ nierzadko okreslany byt jako samotnik z pa-
ryskiej mansardy (majac na mysli francuski okres jego Zycia, ten najbardziej
dojrzaly). Rumunski mysliciel nie stronit od ludzi, wrecz przeciwnie — spotykat
si¢ czgsto ze znanymi literatami, wydawcami, uczestniczac zywo w kulturalnym
zyciu Paryza. Doskonale zdawat sobie sprawe, ze trudne sa warunki utrzymania
si¢ na powierzchni slawy i nie jest mitem konieczno$¢ wydawania jednej ksiazki
rocznie jako gwarantu podtrzymania literackiego istnienia, stad tez umiejgtnie za-
biegal o wzgledy waznych osobistosci. Jego poszukiwanie kontaktu z ludzmi
wiazato si¢ takze z potrzeba bycia finansowanym; gdy nie byl w stanie si¢ utrzy-
mac¢ z wynagrodzenia ptynacego ze sprzedazy ksiazek, wnet znajdowal jakiego$
opiekuna, ktoéry widziat w nim potencjal. Z wymienionej juz pozycji biograficz-

16 Tenze, Rozmowy z Cioranem, z Cioranem rozmawia Jean-Frangois Duval, dz. cyt., s. 41.
17 Tamze.
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nej Bernda Mattheusa mozna dowiedzie¢ si¢ o wielu takich sytuacjach, w kto-
rych Cioran z mysla o przezyciu, stawat si¢ czyim$ utrzymankiem tudziez ,.kom-
binowal” (jak sam to okresla) z przedtuzaniem naukowego stypendium na po-
czet pisania doktoratu, ktdrego ostatecznie nie ukonczyl. Cioran nie byt tez
samotny pod wzgledem bycia w zwiazku z kobieta, dzielit swoje zycie z nauczy-
cielka jezyka angielskiego, Simone Boué, ktora troszczyta si¢ o przyziemne spra-
wy w ich zwiazku, zapewniata rumunskiemu filozofowi spokdj materialny. Nie-
miecki pisarz, Mattheus w Prologu do biografii Ciorana opisuje wizyte w paryskim
mieszkanku Ciorana nr 21 przy Rue de 1’Odéon; oto fragment tegoz opisu:
»W «salonie» dato si¢ wyczu¢ obecnos¢ kogos jeszcze. Od czasu do czasu Cio-
ran odsuwat przesuwne drzwi, rzucat kilka gwaltownych stow, po czym wracat
do stolika ze stonymi paluszkami i ozdobnymi butelkami z alkoholem. [...] Cio-
ran ani stowem nie wspomnial o swej towarzyszce zycia, Simone Boué, tak jak-
by kobieta psuta obraz samotnika™'®. Z przekazu ustnego znakomitego polskiego
thumacza dzietl Ciorana, Ireneusza Kani wynika, ze Cioran bardzo dbal o swdj
wizerunek mysliciela samotnego, marginalnego, odrzuconego, w rzeczywistosci
za$ wiodl on wzglednie spokojne i ustabilizowane zycie u boku Simone, ktora
byla silnym ramieniem w ich zwiazku. Filozof nie czut si¢ w tej relacji samotny,
doskonale si¢ rozumieli, taczyly ich wspdlne inspiracje literackie, zyli ze soba az
do $mierci Emila". Codzienna egzystencja rumunskiego aforysty nie przypomi-
nata w niczym zywota samotnika, cztowieka wyalienowanego, zyjacego na skra-
ju decyzji o ostatecznej autodestrukcji. Jednakze po $mierci Ciorana Simone od-
nalazta Zeszyty, wczesniej nie miala pojecia o ich istnieniu. W swym liscie do
Kani z 15 sierpnia 1995 roku pisze o tym niezwykle interesujacym znalezisku
i nie ukrywa swojego glebokiego zdziwienia jego zawartoscia, przyznaje, ze sa
kontrowersyjne i nie spodziewala sig, by ktos, z kim tyle czasu dzielita swoje
zycie 1 z kim byta tak blisko, mogt si¢ okaza¢ tak wielkim nieznajomym. Tres¢
Cioranowskich diariuszy moze bowiem szokowaé, zwlaszcza ze wylania sig
z nich nierzadko obraz cztowieka zdruzgotanego, niewidzacego nigdzie sensu,
pozbawionego nadziei. Mimo iz Simone znata jego dzieta, Zeszyty wielce ja zdu-
miaty, bo Cioran je przed nia ukrywal. Pytanie, jakie si¢ nasuwato, dotyczyto
sensu tegoz kamuflazu, bo skoro w swej stylistyce oraz pod wzgledem nagroma-
dzenia rozmaitych inwektyw byty podobne do tych dziet, ktore publikowat, dla-
czego uchronity si¢ od pokusy uwolnienia od wlasnych obsesji? Cioran byt bardzo
konsekwentny w budowaniu swojego wizerunku samotnika, unikat wywiadow,
udzielit ich niewiele, gdy juz pozowal do zdjgcia, starat si¢ nie zdradzac sig

'8 B. Mattheus, Cioran. Portret radykalnego sceptyka, ttum. R. Reszke, Warszawa 2008, s. 17.

1 Wystapienie Ireneusza Kani w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Opolskiego w ramach kon-
ferencji ,,Cioran — W pulapce istnienia”, Opole, 4. X. 2011 r. Temat wystapienia — Korespondencja
z Simone Boué. 1. Kania na biezaco ttumaczyt z jezyka francuskiego swoja korespondencj¢ z part-
nerka Ciorana, gdy ten przebywal w szpitalu. Listy te obejmuja lata 1993-1995.
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usmiechem. ,,Cioran $mial si¢ chetnie i czgsto, cho¢ dbat o to, by nie publikowa-
no fotografii przedstawiajacych go jako cztowieka pogodnego i zrelaksowane-
20" pisze Bernd Mattheus. Z przekazu ustnego 1. Kani wynika rowniez, ze Cio-
ran byl doskonalym partnerem do rozmow, potrafit stucha¢ i wykazywac
zrozumienie. Z tego powodu czgsto byt zapraszany na obiady jako towarzysz
intelektualny, wzorcowy rozmowca, ktory uprzyjemni czas i uszlachetni go cno-
ta erudycji.

Zycie i tworczos¢ Ciorana, jako catoksztalt stanowiacy pole jego dazen ku
samotnosci oraz ku wspdlnotowosci, staty si¢ dla mnie inspirujace przede wszyst-
kim ze wzgledu na charakterystyczna ide¢ samobojstwa. Jest ona punktem po-
czatkowym, naprowadzajacym mnie na tropy dyskursu samotno$ci, jaki mozna
rozpozna¢ w zawartosci tre§ciowej Cioranowskich dziet. Wizytéwka rumunskie-
go filozofa, czyli stawetne i brzemienne w znaczenie wyznanie: ,,Zyje tylko dla-
tego, ze jest w mojej mocy umrze¢, kiedy tylko mi si¢ spodoba: bez idei samo-
bojstwa zabitbym si¢ juz dawno™?!, to definicja najpelniej oddajaca sens idei
samobdjstwa. Mozliwo$¢ popetnienia aktu ostatecznej autodestrukcji stanowita
dla Ciorana potege, mozliwos¢ stanowita dlan wyzszy stopien modalnosci anize-
li istnienie, realno$¢. W kazdej potencjalnosci widziat wigcej sity niz w realnym,
poniewaz potencjalnos¢ to wolnos¢. Cztowiek Cioranowski to istota wolna
w znaczeniu wolnosci ,,do”, zdeterminowana w swej wolnosci ,,0d”. Czlowiek
jako istota wolna i suwerenna nie podlega zadnym moralnym nakazom, zadne-
mu wyzszemu bostwu, jest jedynym depozytariuszem swojego istnienia, a ponie-
waz istnieje wbrew swej woli, a przynajmniej pomimo niej, nie podjela sama
decyzji o zanurzeniu w realny $wiat, nie jest zobligowana zadna umowa, by
w nim pozosta¢. Mozliwo$¢ popetienia samobdjstwa to czgsto jedyne pociesze-
nie, jakie cztowiek moze znalez¢, w zwiazku z tym i jedyna jego sita, ,,deska ra-
tunkowa”. Cioranowska idea samobojstwa przemyca ze soba wczes$niejsze zalo-
zenie, mianowicie zalozenie wolnosci. W dyskursie monoseologicznym wolno$¢
W powiazaniu z fenomenem samotnosci nabiera charakteru mysli przewodnie;j,
sytuujac si¢ w narracji indywidualistycznej. Wolnos¢, ktora jest podstawa mozli-
wosci samotnosci, jest zaledwie zwiastunem petni wolnos$ci, do ktorej prowadzi
samotno$¢. Akt wolnosci 1 samotnosci wzajemnie si¢ przenikaja, stanowiac
wzgledem siebie implikacje¢ obustronna, tym samym bardzo utrudniajac analize
obu fenomenéw jako wzajemnie powiazanych. Czy Cioran w wyniku samotno-
$ci wpadt na pomyst mys$lenia o samobdjstwie wyzwolenczo i wolnosciowo? Czy
wyrazajac akt swojej wolnosci poprzez ide¢ samobojstwa wtornie wywolal sa-
motno$¢? Samotnos¢ jako diagnoza stanu psychicznego twoércy idei samobojstwa
wynika tez nie przede wszystkim z jego wolnos$ci, rozumianej jako niezalezno$¢

20 B. Mattheus, Cioran..., dz. cyt., s. 16.
2L E. Cioran, Aforyzmy, thum. J. Ugniewska, Warszawa 1993, s. 25.
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(szczytowy punkt samotnosci), ale wiaze si¢ z samym mysleniem o $mierci.
W dyskursie psychologicznym fenomen samotnosci taczy si¢ gruba linia zalez-
nosci z aktem ostatecznej autodestrukcji. Jak pisze Brunon Holysz, wybitny pol-
ski przedstawiciel suicydologii: ,,Zdaniem wielu badaczy samotno$¢ mozna
uznaé za jeden z podstawowych czynnikow prowadzacych do réznych chordb
organizmu, psychopatologii, zjawisk patologii spolecznej, [...], a takze do zama-
chow samobojczych™. Samotno$¢ moze sta¢ si¢ glowna przyczyna zamachu na
swoje zycie, ale czyz samobojstwo skonceptualizowane w postaci idei nadal stano-
wi wyraz samotnosci? A gdyby spojrze¢ na nie jak na wyciagnigta ku wspolnocie
reke? Idea, ktora mnie ocala, pozwala mi by¢ posrod innych, daje mi mozliwosé
dazenia ku ,,my”, nawet jesli pozostanie to jedynie w sferze potencjalnosci, to sta-
nowi ,,az” w kierunku wspolnoty.

W Sylogizmach goryczy odnajdujemy rozdziat zatytutowany Cyrk samotno-
Sci. Jak pozostate rozdziaty tej ksiazki stanowi on zbior aforyzmdéw uporzadko-
wanych pod katem tytutowego tematu. Juz samo zestawienie wyrazow ,,cyrk”
i ,,samotnos¢” wydaje sig, jesli nie intuicyjnie sprzeczne, to przynajmniej intry-
gujace. Jak bowiem widowiskowa sztuke, w ktorej jej gtowni bohaterowie eks-
ponuja umiejgtnosci, odwage oraz harmonig, przystawi¢ do fenomenu samotno-
$ci? Cioran jednakze dokonuje takiego zestawienia i za pomoca aforystycznych
peretek folguje swoim bolaczkom, najczesciej przywotujac $mieré, Boga, zbio-
rowisko ludzkie i wszelakie resentymenty wzgledem samego siebie. Pisze mia-
nowicie: ,,W kontakcie z ludzmi zatracitem cala $§wiezo$¢ swoich newroz”? albo
,Pozbylem si¢ Boga z potrzeby skupienia; uwolnitem si¢ od ostatniego natreta™**
lub tez ,,Dlaczego si¢ wycofywac i opuszczaé gre, skoro tylu mamy jeszcze ludzi
do oszukania?’®. Caly rozdzial naszpikowany jest niejako sprawozdaniem ze
swoich relacji z samym soba, z innymi, z Bogiem, stanowiac tym samym ,,samo-
rozliczenie”. Bog, ktory wczesniej, jak sam Cioran przyznat, potrzebny byt do
dialogu, gdy nieznos$na byta samotno$¢, tym razem okazuje si¢ intruzem jego
mysli, niepozwalajacym mu na bycie soba, ludzie, ktdrzy go otaczaja mimowol-
nie, odbieraja mu jednoczes$nie jego prawdziwe ,,ja”, a rédwnocze$nie cynicznie
kalkuluje, ze gra we wspolnotowos$¢ jest szalenie interesujaca, bo zawsze znaj-
dzie si¢ ktos, kogo warto oszuka¢. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze rumunski mysli-
ciel zapomniat o dotychczasowej linii budowania wizerunku samotnika lub tez
swiadomie z niego zrezygnowal, pogrywajac sobie ze swoim czytelnikiem.

Pryzmat samotnosci, przez ktory pozwolitam sobie spojrze¢ na sylwetke ru-
munskiego skandalisty, okazuje sig, nie jest jedyna perspektywa, bo oto mamy

22 B. Hotyst, Suicydogenne aspekty samotnosci, w: tenze, Zrozumie¢ samotnos¢..., dz. cyt.,
s. 277.

2 E. Cioran, Cyrk samotnosci, w: tenze, Sylogizmy goryczy, dz. cyt., s. 89.

2 Tamze, s. 92.

% Tamze, s. 93.
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tez spojrzenie ,,my”, czyli Ciorana uwiktanego w relacje migdzyludzkie, i cho¢
wyraznie widac¢ jego mariaz z samotnoscia, to zauwazy¢ tez nietrudno przejawy
jego zainteresowania relacjami z innym, drugim — wspolnota. Oba fenomeny,
mimo iz nie graja roli pierwszoplanowej ani w ramach zapisanych przez Ciorana
stronic, ani w historii jego zycia, to wciaz utrzymuja swoja relewantnos$é. Warto
jest zatem mie¢ je na wzgledzie zarowno w refleksji nad Cioranowska mysla, jak
i w dyskursie dialektyki samotnosci i wspolnotowosci. Cioranowskie zaprzysig-
zenie z samotnoscia, ktore odbywa si¢ w formie zmaterializowanej pismem, nie
zostaje przedtuzone na prywatne zycie — w tym juz dochodzi do nieustannego
flirtu z innym, z innymi, z blizej nieokreslonym ,,my”. Nalezy takze zaznaczy¢,
ze flirt ten bocznymi $Sciezkami przenosi si¢ na jego tworczos$¢, w ktorej przeciez
wprawne czytelnicze oko dostrzeze nieraz wyrazy tesknoty za czyms$ poza ,,ja”.
Cioran zdawal sobie spraweg z zagrozenia, jakie niesie ze soba wdanie si¢ w kon-
takty z ludzmi, wstapienie w uni¢ z innymi to pozbawienie si¢ swej wielkosci
i jedynosci, zgoda na przystosowanie. Gombrowiczowskie ,,Migdzyludzkie” to
niebezpieczenstwo wigksze od wiasnej samotnosci: ,,Wygnaj ludzi z twych my-
$li, niech nic zewngtrznego nie kala twej samotnosci, btaznom pozostaw troske
o szukanie podobnych im. Inny ci¢ umniejsza, bo zmusza ci¢ do odgrywania ja-
kiej$ roli [...]”?°. Cioranowskie zmagania z samym soba i z umiejscowieniem
siebie w relacjach z innymi to doskonaty przyktad dialektyki dazen ku samotno-
$ci 1 ciagot spotecznosciowych. A skoro: ,,Samotnos$¢ nie uczy, jak by¢ samym,
lecz jak by¢ jedynym™?’, to pozostajac we wspoélnocie, cztowiek moze zachowaé
swoje prawo do samotnos$ci, obroni¢ najintymniejsza przestrzen dla swojej sobo-
Sci, a jednoczesnie w swej wyedukowanej przez samotnos$¢ jedynosci pozostaje
mu mozliwos¢ zwrdcenia si¢ ku wspolnocie. Dialektyka ku ,,ja” oraz ku ,,my”
trwa nieustajaco, przenosza si¢ jedynie akcenty, a Cioranowskie zestawienie ,,zy-
cie — tworczo$¢” bardzo trafnie owe akcenty uwidacznia.
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SUMMARY

This essay constitutes an attempt of showing the dialectics of the phenomenons of solitude
and community on the example of Romanian writer and philosopher, Emil Cioran’s works and life.
The aim of this paper is to present the combination of Cioran’s writings and his private life in
comparison with the game in which solitude and community plays the main roles. The complete
profile of Cioran greatly references to a philosophical subdiscipline, monoseology which treats on
the phenomenon of solitude with its all complexity. The writings of Emil Cioran is a mutual
interweaving of loner’s striving for any community.
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