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Geneza ekstazy mistycznej w prologu dzieta Parmenidesa

Genesis of the Mystical Ecstasy in the Prologue of the Parmenides’ Poem

WSTEP

Przedmiotem analizy jest pojgcie ekstazy mistycznej w filozofii Parmenide-
sa z Elei (VI-V wiek przed Chr.) i jej zrodta. Prolog poematu Parmenidesa zawiera
jeden z najwazniejszych i najpetniejszych opisow doswiadczenia mistycznego
w calej historii filozofii greckiej'. W ekstazie parmenidejskiej dostrzegam zjawi-
sko oryginalne, ktore doswiadczenie mistyczne wprowadza w obreb filozofii.

Pojecie ekstazy pochodzi od greckiego stowa €xotaocig, ktére w omawianym
kontekscie oznacza ‘przesunigcie’, ‘wyjscie z siebie’, ‘stanie na zewnatrz’,
‘wzburzenie’, ‘podniecenie’ ‘szat’>. W takim znaczeniu pojawia si¢ zwlaszcza
w filozofii Plotyna, nie wystgpuje natomiast w filozofii presokratejskiej. U Par-
menidesa mamy okre$lenia drogi, $ciezki, przemierzania. Ekstatyczny szat jest
ujety w symboliczny obraz pgdzacego zaprzggu czy bramy nocy i dnia. W dal-
szej czgsci bede uzywat porgcznego pojecia ekstazy, ktore oznacza tu wyjscie
z siebie, porzucenie lub zawieszenie rzeczywistosci fizycznej i zmystowej, wej-
$cie w rzeczywisto$¢ metafizyczng i duchowa. W tej uwadze wstgpnej checiatem
tylko podkresli¢, ze w filozofii greckiej jest to pojecie pozne, ktore nie wystgpu-
je w zachowanych mistycznych fragmentach dziet presokratykow.

! Prolog poematu Parmenidesa zachowat si¢ w catosci dzigki Sekstusowi Empirykowi. W VI wie-
ku po Chr. czgsciowo prolog oraz obszerne fragmenty poematu wiaczyt do swego komentarza do
Fizyki oraz O niebie Arystotelesa neoplatonski pisarz Simplikios, podkreslajac jednoczesnie trud-
nos$¢ dostgpu do tekstu.

2 Zob. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 1960, s. 82.
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I. PROLOG
Przytocz¢ omawiany fragment — prolog dzieta Parmenidesa:

Klacze, ktére mnie niosa, tak daleko, jak serce dosigga,
towarzyszyty mi, gdy wprowadzity mnie na drogg petna opowiesci
boga, ktora przez wszystko niesie wiedzacego megza.

Tam bylem niesiony. Tam bowiem mnie niosty bardzo madre klacze,
z calych sit ciagnac woz, dziewice za$ przewodzity drodze.

A o$ w piastach wydata pisk fletu

rozpalajac si¢, gdyz $ciskaty ja dwa obracajace si¢

kota z obu stron, kiedy rzucily si¢, by towarzyszy¢,

corki Stonca, porzuciwszy dom Nocy,

ku $wiathu, zrzuciwszy z glowy rekoma welony.

Tam sa wrota $ciezek Nocy i Dnia,

i trzyma je z obu stron nadproze i kamienny prog,

w eterze tkwia wielkie drzwi,

a Sprawiedliwo$¢ surowa trzyma podwojne klucze.

Ja zatem przekonaly tagodnymi stowami

umiejetnie, aby im odryglowala zasuwe

szybko z wrot. Powstal zatem ogromny otwor

w rozwartych wrotach, gdy obrdcity si¢ kolejno spizowe

zawiasy w oprawach mocowanych

gwozdziami i ¢wiekami. Zatem tam, przez nie,

prosto droga zaprzegdéw pokierowaty dziewice woz oraz konie.

I bogini przyjeta mnie zyczliwie, ujeta swa reka ma prawa dton,

i takie stowo wypowiedziata, zwrociwszy si¢ do mnie:
Mtodziencze, towarzyszu nieSmiertelnych woznic,

klaczy, ktore niosa cig, dosiggasz naszego domu,

Witaj! Bo nie zly los postat cig, abys przeszedt

t¢ drogg, albowiem z dala jest od Sciezki ludzi,

lecz zarowno prawo boskie, jak i sprawiedliwos$¢. Konieczne jest, aby§ wszystko
poznat,

zarowno Prawdy pigknie zaokraglonej niewzruszone serce,

jak 1 mniemania $miertelnych, w ktorych nie ma wiary prawdziwe;j.
Ale przeciez i te poznasz, w jaki sposob rzeczy ukazujace sig,
musiaty pozornie by¢, nieustannie wszystko przenikajac’.

3 inmol tai ue @épovoty, Ocov T €ml Ouudg ikdvol, / mépmov, €mei pég 080v PRoav
nohbenuov &yovoar / daipovog, 1 kot TavTd T @épel iddTa pddTO / TH QEPOUNV TR Yap HE
nolb@paotol pépov inmot / dppo Titaivovoat, kobpat 8’080V fyepuovevov. / GEmv &’ €v yvoinotv let
obpryyog dvtfiyv / aibdpevog, dowolg yap €meiyeto dvwtolow / KOKAOWG Gpeotépmbev, O1e
onepyoioto méumey / "HMEdeg kobpat, mpolmodoot dopota Noktdg, / el phog, wodueval Kpatov
amo yepol koAvmTpog. / €vOa oot Nuktodg te kal "Huotog eiot kelevbwv, / kal ceag tnéphupov
appig €yel kol Adwvog 0030g / avtal 8 aibépiar mAfvTal peydroiot Bvpétpolg / TV 8¢ Aikn
noAdmowvog €xel kKAnidag dpoBovg. / v 3 mopedpevol kodpat poiakolct Adyoloy. / meloay
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Il. ZRODEA MISTYKI PARMENIDEJSKIEJ

Mistyczny rys prologu Parmenidesa jest zwiazany z jednej strony z wplywem
mysli pitagorejskiej, ktora z kolei czerpata z naznaczonej mistyka religii orfikéw,
a z drugiej — z kultura Delf. Eleata znat filozofig pitagorejska, co poswiadcza
Diogenes Laertios, autor Zywotéw, podajac, ze Parmenides byt uczniem i zara-
zem przyjacielem ,,ubogiego” i ,,szlachetnego” pitagorejczyka Ameiniasa, ktory
to wlasnie w pochodzacym z dobrego i majetnego rodu obywatelu Elei rozniecit
iskre mito$ci madro$ci*. Wpltyw ten uwidacznia sie juz na samym poczatku po-
ematu, w pojeciu Boudg (B 1, w. 1), czyli pragnieniu nakierowanym na poznanie
prawdy. Owo szlachetne ubdstwo pitagorejczyka charakteryzowato réwniez Par-
menidesa, co uwidocznito sie w jego poemacie, przeniknietym duchem ascezy®.

W tym miejscu nalezy rowniez wspomnie¢ o wplywie orfikow. Wymienig tu
jeden charakterystyczny zaréwno dla orfikéw, jak i Parmenidesa motyw drogi.
Odwotujac si¢ do tresci stow zapisanych na orfickich tzw. ztotych tabliczkach,
zawierajacych opis wedrowki duszy po krainie zmartych, Adam Krokiewicz pi-
sze:

Dusza musi pilnie zwaza¢, by nie popelni¢ pomytki w krainie zmartych i nie pomie-
sza¢ ,,zdroju pamigci” z innym zdrojem, oczywiscie ,,zdrojem zapomnienia”, i musi
wygtosi¢ hasto, zaczynajace si¢ od stow: ,,jestem dzieckiem Ziemi oraz gwiazdziste-
go Nieba, atoli rod moj niebianski [...]”, gdyz inaczej straznicy ,,zdroju pamigci” nie
pozwola jej z niego ugasi¢ dreczacego ja pragnienia. Dusza zmartego przybywa na-
stepnie przed oblicze Persefony tudziez innych wiadcow podziemnych i wyglasza
drugie hasto, w ktorym stwierdza, ze nalezy do jednego z nimi rodu i ze si¢ wydoby-

EMPPAdENG, MG oEV PodavwTov Oy / dTtepimg MoelE TUAE®V dmo Tal 8 BupETpmv / Yaop dyaveg
noincav d&vamtauevol molvydikoug / &Eovag év oOpyEv dpoBadov eiliCacat / yopeolg kal
nepovNoY apnpdte: T pa S adtémv / 100¢ €xov kodpot kot dpagitov dppa kol inmovg. / kol pe
0ed TPOPPV LIEdEEATO, YElpa O xepi / dekrtephv EAev, wde §'#mog PATO KAl pE TPooNHIL: /
& Kko0p’ &OaVATOIGL GLVAOPOG TVIOYOIGLY, / iTmolg Tai oe PEPOVGLY ikévev Tuétepov 3@, / yaip’,
el ob1L og polpa kakh) npolneune véesOon / v 8’ 686V, 1 Yap &’ dvOpdmey £KTd¢ mhTov £0Tiv,
/ MG Bépig te Sikn te. Xpedw 88 o mévto mudécbon / fuev Adndeing edxvrkiéog dtpeusc frop /
N8¢ Bpotdv d6&ug, Talg oLk évi miotig AANONG. / AN Eumng kol tadto padhosot, &g T dokodvia
/ xpAv Sokipmg elvon 16 movTog mavTo mEpLOVTA.

Wszystkie odniesienia do poematu Parmenidesa, przektad i oznaczenia czerpig z: K. Mrowka,
Parmenides. Sciezka Prawdy, Warszawa 2012. Doktadne oméwienie prologu i calego poematu wraz
ze szczegdtowa analiza stownika mozna znalez¢ w cytowanej pracy. Tu natomiast pomijam szcze-
gotowa analizg filologiczna i skupiam si¢ na samej idei mistyki Parmenidejskiej.

4 Zob. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, ttum. 1. Kronska, Warszawa
1982, IX, 21.

5 Szezegdlny wptyw Ameiniasa na Parmenidesa, wigkszy od innych filozofow wspotczesnych
Eleacie, podkresla R.G. Geldard w monografii Parmenides and The Way of Truth, New York 2006,
s. 12-18. Z kolei K.F. Johansen pisze: ,,Jak Pitagoras, Parmenides do$wiadczyl mistycyzmu mysli
(mysticism of thought)” — K.F. Johansen, A4 History of Ancient Philosophy, London—-New York 1998,
s. 48.
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ta z bolesnego kota zywotdw, po czym zmarly styszy btogie stowa: ,,bedziesz bogiem
miast $miertelnika” [...] lub ,,stale$ si¢ bogiem z cztowieka [...]” i rozpoczyna zywot
w pelni wiecznego szczescia (frgm. Kern 32)°.

Jak stusznie zauwaza Dariusz Kubok, dwie drogi ,,orfickiej” duszy mozna
zestawi¢ z droga prawdy i droga mnieman, o ktérych méwi bogini w prologu
dziela Parmenidesa:

Droga Prawdy, zasadzajac si¢ na pamigci, bytaby efektem przejscia z porzadku ludz-
kiego do boskiego, ktoérego zwienczeniem jest stan szczgsliwosci, dla eleaty tozsamy
z prawda. Droga mniemania z kolei, opierajac si¢ na zapomnieniu (braku pamigci),
ukazuje niespelnione (nieograniczone) badanie $miertelnikow, ktorzy nie sa w posia-
daniu prawdy o boskim porzadku rzeczy. Takie odczytanie wzmacnia rowniez fakt,
ze typowym wyobrazeniem orfikow byt woz zaprzezony w konie. Na sarkofagu
w Hagia Triada wida¢ posta¢ zmarlego na wozie zaprz¢zonym w dwa skrzydlate gry-
fy, podobnie jak opisal to w prologu swego poematu Parmenides. Glowne podobien-
stwo w obu tych przekazach polega na przeciwstawieniu porzadku ludzkiego porzad-
kowi boskiemu, przy czym dla orfikow sposobem zapewnienia sobie obcowania
z bogami jest przede wszystkim cnota, dla Parmenidesa za$§ — rozum, skoro to on wilas-
nie ma rol¢ osadzajaca wypowiadane przez bogini¢ stowa’.

Pod wptywem Hermana Dielsa® niektérzy badacze filozofii Eleaty dostrzegli
w niej elementy szamanizmu albo wprost uznali Parmenidesa za szamana. Wil-
liam Keith Chambers Gutrie taczy nawet trzy motywy w jednym: opisang w pro-
logu podréz mtodzienca do bogini, podréz Odyseusza oraz ekstatyczne doswiad-
czenie szamana, 1 nazywa prolog ,,duchowa odyseja szamana™. Szamanizm
wiaze si¢ z dualizmem pierwiastka duchowego i cielesnego w czlowieku, a takze
z ckstatycznym doswiadczeniem duszy opuszczajacej ciato!®. Wedtug Mircei

¢ A. Krokiewicz, Studia orfickie. Moralnos¢ Homera i etyka Hezjoda, Warszawa 2000, s. 60-
-61.

7 D. Kubok, Prawda i mniemania. Studium filozofii Parmenidesa z Elei, Katowice 2004, s. 63.

8 Zob. H. Diels, Parmenides Lehrgedicht, Berlin 1897, s. 9nn.

® W.K.Ch. Guthrie, 4 History of Greek Philosophy, t. 2: The Presocratic Tradition from Par-
menides to Democritus, Cambridge 1965, s. 72.

10 Jest to — jak pisze E.R. Dodds — ,,[...] podstawowym elementem kultury szamanskiej, jaka
wciaz istnieje na Syberii, a ktora w przesztosci pozostawita slady swej egzystencji na niezwykle
rozleglym obszarze, rozpinajac sig¢ na ksztatt tuku od Skandynawii, poprzez masy ladowe Eurazji
az po Indonezjg; olbrzymi obszar, na ktorym sig rozciagala, jest dowodem jej starozytnosci. Sza-
mana mozna opisac jako czlowieka niezrownowazonego psychicznie, ktory otrzymat powotanie do
zycia religijnego. W wyniku powotania przechodzi on okres rygorystycznego szkolenia, w sktad
ktorego zwykle wchodza odosobnienie i1 post, moze ono rowniez zawiera¢ psychologiczna zmiang
plei. Z tej «religijnej» ucieczki szaman powraca z rzeczywista albo przypisywana sobie umiejgtnos-
cig oddzielania na zawotanie ducha od ciata (psychiczna dysocjacja). W tym stanie nie znajduje si¢
on, tak jak Pytia czy wspolczesne media, pod wladza innego ducha, ale sadzi sig, ze jego dusza
opuszcza ciato 1 podrozuje na wielkie odleglosci, najczesciej do §wiata duchow. Szamana istotnie
mozna widzie¢ jednocze$nie w rdéznych miejscach, posiada on bowiem moc bilokacji. Z tych do-
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Eliadego szaman jest mistrzem techniki ekstazy, jest ,,specjalista od transu,
w czasie ktorego jego dusza, jak si¢ uwaza, opuszcza ciato, by udac¢ si¢ do nieba
lub zstapi¢ do piekiet”!!. Wykorzystujac odkrycia szwajcarskiego badacza Karla
Meulego'?, Eric Robertson Dodds twierdzi, ze Grecy zetkneli sie z szamanami
w Scytii 1 prawdopodobnie w Tracji:

Rozsadna wydaje si¢ konkluzja, ze otwarcie basenu Morza Czarnego na grecki han-
del i kolonizacje w VII wieku przed Chrystusem, dzigki ktéremu Grecy po raz pierw-
szy zetkngli si¢ z kultura oparta na szamanizmie, wzbogacito kilkoma nowymi, inte-
resujacymi cechami tradycyjny grecki wizerunek Meza Bozego®.

Duch szamanizmu trafit na podatny grunt, poniewaz charakteryzowat go in-
dywidualizm, co — wedlug Doddsa — odpowiadato duchowi czasow odchodzace-
mu od wspodlnotowego doswiadczenia sacrum i poszukujacego doswiadczenia
indywidualnego. ,,Religijne doswiadczenie typu szamanskiego — pisze Dodds —
byto doznaniem indywidualnym, nickolektywnym, co odpowiadato narastajace-
mu indywidualizmowi wieku, ktoremu nie wystarczata juz masowa ekstaza ofe-
rowana przez Dionizosa™'*.

Najbardziej znanym szamanem byt Epimenides z Krety, ,,ekspert w dziedzi-
nie podrézy psychicznej”'® czy — wedtug okres$lenia Huberta Demoulina, autora
klasycznej monografii Epiménide de Recte — ,,puryfikator, cudotworca, prorok
oraz reformator religijny”'®. Legende kretenskiego kaptana wzmacniat ,,prad mi-
stycyzmu, rozwijajacy si¢ w Grecji w VI wieku”!’. Epimenides przez jaki$ czas

$wiadczen, zrelacjonowanych w stworzonej ex fempore piesni, wywodzi si¢ jego wiedza na temat
dywinacji, poezji religijnej i medycyny magicznej, ktore czynia go waznym cztonkiem spoteczno-
$ci. Staje sig on nosicielem nadprzyrodzonej potegi” — E.R. Dodds, Grecy i irracjonalnosé, thum.
J. Partyka, Bydgoszcz 2002, s. 117-118.

' M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, tham. K. Kocjan, Warszawa 1994, s. 16.

12 Zob. K. Meuli, Scythica, ,,Hermes” 70(1935), s. 121-176. Cytowany ,,btyskotliwy artykut”
szwajcarskiego badacza zainspirowal Doddsa do napisania rozdziatu pt. Greccy szamani i narodzi-
ny purytanizmu, zawartego w: E.R. Dodds, Grecy i irracjonalnos¢, dz. cyt., s. 117. Krytycznie do
tezy o wplywie szamanizmu na kulturg Grekow, w szczegolnosci pierwszych filozofow, pisza au-
torzy Filozofii przedsokratejskiej: ,,Pitagorasa nazywa si¢ niekiedy szamanem. Nie wiadomo jed-
nak, w jakiej mierze historyk o naukowym nastawieniu moze mowic¢ o wptywie szamanistycznych
kultur $rodkowej Azji na kulturg archaicznej Grecji ani w jakim stopniu instytucja szamana, cen-
tralna w prymitywnej pod wzgledem spotecznym kulturze ludow nomadycznych, mogltaby w jaki-
kolwiek sposob rzuci¢ $wiatlo na poczynania greckiego medrca w duzo bardziej rozwinigtym spo-
feczenstwie bogatego i poteznego miasta-panstwa” — G.S. Kirk, J.E. Raven, M. Schofield, Filozofia
przedsokratejska, ttam. J. Lang, Warszawa 1999, s. 230. Cytowana opinia dotyczy réwniez zwiaz-
ku Parmenidesa z szamanizmem; zob. tamze, s. 242.

3 E.R. Dodds, Grecy i irracjonalnosé, dz. cyt., s. 121-122.

4 Tamze, s. 122.

5 Tamze, s. 121.

1o H. Demoulin, Epiménide de Créte, Bruxelles 1901, s. 1.

7 Tamze, s. 2.
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przebywal w grocie Zeusa, potozonej na gorze Ida, gdzie praktykowal post
i wpadatl w ekstazy. W tej samej grocie objawily mu si¢ boginie Aletheia (Praw-
da) 1 Dike (Sprawiedliwo$¢), a wigc — jak trafnie zauwaza Dariusz Kubok — ,.te
same, ktore pelnia centralna funkcje w utworze Parmenidesa™®. Polski herme-
neuta precyzuje, ze Parmenides widzi tylko Dike, a nie Aletheig'. Nie jest to jed-
nak stuszne, poniewaz prawde objawia mu bogini, do ktorej przybywa mtodzie-
niec. Podobienstwo objawienia Epimenidesa oraz mlodzienca z poematu
Parmenidesa jest wigc zaskakujace. Dodds, ktory wiaze szamanizm z orfizmem,
zwraca uwagg na pewien wazny szczeg6él. Po Smierci Epimenidesa odkryto mia-
nowicie tatuaze na jego ciele, co moglo sugerowac jego zwiazek z Tracja, gdzie
znany byt zwyczaj tatuowania przedstawicieli elit oraz wtasnie szamanow®. Oj-
czyzna Orfeusza byla wihasnie Tracja. Wedlug autora pracy Grecy i irracjonal-
nos¢ wazniejszy od Epimenidesa z Krety, a takze wszystkich innych szamanow,
byt Pitagoras?!. Zatozyciel bractwa pitagorejskiego — wedlug badaczy — czerpat
poglady religijne z tradycji orfickiej. Jednakze Dodds kwestionuje ten rozpo-
wszechniony sad, piszac, iz mozna przypuszczaé, ze:

zarowno on jak i wezesniej Epimenides, styszeli o pochodzacym z potnocy wierze-
niu, iz ,,dusza” albo ,,duch opiekunczy” dawnego szamana moze wej$¢ w cialo zyja-
cego szamana, aby wzmocni¢ jego moc i wiedzg. Nie musi si¢ to wigza¢ z zadna
0go6lna doktryna o transmigracji i warto zauwazy¢, ze Epimenides nie legitymizu-
je si¢ zadna tego typu generalng doktryna. Twierdzi jedynie, ze zyt juz wczesniej i ze
jest tozsamy z Eakiem, starozytnym Bozym Mgzem. Podobnie Pitagoras przekony-
wal, Ze jest nowym wcieleniem dawnego szamana Hermotimosa?.

Stad juz prosta droga do ,,panszamanizmu”, w ktorym da si¢ umiesci¢ Orfe-
usza, Epimenidesa, Pitagorasa oraz interesujacego nas tu w sposob szczeg6lny
Parmenidesa®. Mimo iz Dodds w ogo6le nie wspomina o filozofie z Elei, to u tego

8 D. Kubok, Prawda i mniemania..., dz. cyt., s. 71.

19 Zob. tamze.

2 Zob. E.R. Dodds, Grecy i irracjonalnosé, dz. cyt., s. 121.

2l Tamze, s. 124.

2 Wedlug Doddsa bractwo pitagorejskie mogto mie¢ swego poprzednika w zebranej przez
trackiego Zalmoxisa wspolnocie ,,najlepszych sposrod obywateli” — tamze, s. 124. Wedtug innej,
ale pozniejszej tradycji, Pitagoras poznal Abariasa, ktory przybyt z Potnocy: ,,Posiadat on [Abarias
— K.M.] zwykla dla szamanow moc wieszczenia, bilokacji i magicznego uzdrawiania. Swa inicja-
cje odbyt na Pierii, zwiedzil $wiat duchow, w tajemniczy sposob byl tozsamy z «hyperborejskim
Apollinemy. Niektore z tych podan mogly powsta¢ poézno, ale poczatki legendy Pitagorasa siggaja
co najmniej V wieku przed Chrystusem i sktonny jestem przypuszczaé, ze sam Pitagoras przyczy-
nil si¢ w duzej mierze do jej powstania” — tamze, s. 125.

2 W przypadku Orfeusza — pisze Dodds — mogg wysnu¢ wlasne przypuszczenia — ryzykujac,
ze zostang okrzyknigty panszamanista. Ojczyzna Orfeusza jest Tracja i w Tracji jest on wyznaweca,
czy tez towarzyszem boga, ktorego Grecy identyfikowali z Apollinem. Laczy profesje poety, cza-
rodzieja, nauczyciela religijnego 1 wieszczka. Jak niektorzy legendarni szamani z Syberii, swoja
muzyka moze sobie podporzadkowaé ptaki i dzikie zwierzgta. Podobnie jak szamani na catym
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ostatniego mozna dostrzec pewien wplyw szamanizmu, nawet jesli szamanizm
eleaty miatby dotrze¢ do niego nie bezposrednio, czyli przez zastyszane opowie-
sci o Epimenidesie lub o innych posrednikach migdzy $wiatem boskim i ludz-
kim, majacych zdolno$¢ oddzielenia duszy od ciata i swobodnego przemieszcza-
nia si¢ duszy migdzy $wiatem niebianskim i podziemnym. Je§li Dodds nie myli
si¢, to szamanizm moglby wptynac na eleate posrednio, to znaczy poprzez pita-
goreizm i orfizm. Nie mozna przy tym zapominac¢ o réznicach mi¢dzy szamani-
zmem i Parmenidesem. Eleata nie byt cudotworca, zadne zrodto nie po§wiadcza,
ze miat dar bilokacji. Poza tym filozof nie mowi wprost o duszy, chociaz akurat
w tym wypadku charakter opisanej w prologu podrozy wskazuje na to, ze pod-
r6z mlodzienca jest wedrowka duszy do bogini.

Przechodzg teraz do analizy zwiazku mysli eleaty z kultura Delf. Giorgio
Colli twierdzi, ze poczatki madrosci greckiej tkwia w ,,uniesieniach pytyjskich,
w doswiadczeniach mistycznych i misteryjnych”. W innym miejscu ten sam
autor pisze:

Delfy dowodza, ze Grecy uznawali zdobycie poznania za powotanie cztowieka: mgdrcem nie
byt kto§ bogaty w doswiadczenia, kto§ odznaczajacy si¢ praktyczna zaradnoscia, przebieglo-
Scia 1 skutecznos$cia w dziataniu, jak to jeszcze sadzono w epoce Homera. Odyseusz nie ucho-
dzi za medrca. Natomiast medrcem staje si¢ ten, kto roz§wietla ciemno$¢, rozstrzyga zawito-
$ci, ujawnia nieznane, uscis§la niepewne. Ta archaiczna cywilizacja byta przekonana, ze do
zadan madrosci nalezy odgadywanie przysztosci czlowieka i §wiata. Takie wtasnie wnikliwe
wejrzenie w przysztos¢ symbolizuje Apollo, a jego kult oznacza, ze madro§¢ obdarzano
czcia®. Skoro jednak obraz Delf jednoczy cata Grecje, skoro stanowi synteze jej ducha, to ten
fakt wskazuje na cos wigcej, a mianowicie na to, ze poznanie byto dla Grekdéw najwyzsza war-
to$cia zycia®.

Kaptanka boga Apollina w Delfach byta Pytia. W trakcie przepowiadania
siedziata ona na trojnogu w adytonie, czyli najbardziej ukrytej czgsci §wiatyni;

$wiecie odwiedza zaswiaty — a motyw tych odwiedzin jest nadzwyczaj powszechny wsrod szama-
néw — by odzyskac¢ skradziona duszg. Ostatecznie, jako magiczne «jay, zyje nadal pod postacia
Spiewajacej glowy, ktora wiele lat po jego $mierci wciaz udziela wyroczni. Fakt ten az zanadto
sugeruje podobienstwo do tradycji z Polnocy: takie mantyczne glowy pojawiaja si¢ w mitologii
normanskiej i w tradycji irlandzkiej. Wnioskuje stad, ze Orfeusz jest tracka postacia tego samego
typu, co Zalmoxis — mistycznym szamanem badzZ prototypem szamana” — tamze, s. 128-129.

2 G. Colli, Narodziny filozofii, ttum. S. Kasprzysiak, Krakow 1994, s. 70.

% Jedna spo$rod wielu funkcji, jakimi Grecy obarczyli boga Apollina, bylo patronowanie wy-
roczniom. Byt bogiem niosacym $wiatlo wiedzy. Pod jego opieka pozostawaty wieszczka delficka,
zwana Pytia, oraz Sybilla, a zwlaszcza stynna Sybilla Kumanska. Najstarsza wyrocznia starozytnej
Grecji, zalozona wedtug legendy jeszcze przez Pelazgow, znajdowata si¢ w Dodonie, miescie Mo-
lossow w Epirze. Jej patronem nie byt jednak Apollo, ale sam Zeus. Kaptani wyroczni
w Dodonie odczytywali przysztos¢ z szelestu lisci §wigtych dgbow, z lotu hodowanych przy §wia-
tyni golgbi, ze szmeru Zrédlanej wody czy z dzwigkéw wydawanych przez poruszane wiatrem misy
z brazu. Ten raczej spokojny sposob wieszczenia mocno si¢ roézni od apolinskiego szalu Pytii czy
Sybilli. Z czasem $§wiatynia w Dodonie stracita swoj ogoélnonarodowy prestiz i stata si¢ wyrocznia
lokalna. Jej miejsce zajgta wyrocznia w Delfach.

% @G. Colli, Narodziny filozofii, dz. cyt., s. 25.
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odurzat ja, wedlug réznych wersji, badz dym palonego kadzidta w adytonie, badz
wyziewy dobywajace si¢ ze szczeliny pod trojnogiem. Pod wptywem dziatania
narkotyku Pytia wpadata w ekstaz¢ i wypowiadata niezrozumiate stowa. Trudno
jest jednak jednoznacznie stwierdzi¢, czy Pytia przepowiadala przysztosé, czy
raczej pouczala pielgrzyméw w kwestiach madrosci i sprawiedliwo$ci, podobnie
zreszta jak czynito to w archaicznej Grecji siedmiu medrcow. W Protagorasie
Platon opowiada o nich, ze ,,kiedy$ zeszli si¢ razem i z pierwocin swojej madro-
$ci ofiarg ztozyli Apollinowi, wypisujac w $wiatyni delfickiej to, co przeciez
wszyscy $piewaja: «Poznaj siebie samego» i «Niczego nad miare»”?’. Apollo byt
bogiem $wiatta i madrosci, ktory wyzwalal cztowieka z mroku niewiedzy.
W kulcie boga kryta si¢ wiara, ktdra z czasem zostata przetworzona w filozofig
i nauke, ze wyzwolenie z mrocznych sit zycia, z jego przypadkowoSci, niepew-
nosci, kruchosci, chaosu dokonuje si¢ przez boski rozum, przez to, co harmonij-
ne, uniwersalne, absolutne. Tak wigc przejscie od tego, co nierozumne, do rozu-
mu dokonuje si¢ pod patronatem samego boga, ktory trwa, stanowiac ostateczne
1 niewzruszone oparcie dla tego, co rozumne i prawdziwe.

W zachowanych fragmentach dzieta Parmenidesa nie znajdujemy bezposred-
nich odniesien do Delf czy innych wyroczni, ale jest pewne, ze w czasach, w kto-
rych zyt eleata, obecno$¢ Pytii w Delfach byta mocno zaznaczona®. Istnieje jed-

" Platon, Protagoras, w: tenze, Dialogi, t. 1, ttum. W. Witwicki, Kety 1999, 343b. Starozytni,
przynajmniej do czasow Empedoklesa, ktory jako pierwszy odroznit szalenstwo pochodzace ex
purgamento animae od szalenstwa zwiazanego z zaburzeniami prawidtowego funkcjonowania cia-
fa, wiedzieli dwie rzeczy. Po pierwsze, to, ze w szale cztowiek tracil kontrolg nad soba, bo zostat
opetany przez sitg wyzsza. Odtad wszystko, co si¢ z nim dziato, jego gesty, czyny, stowa, dziato
si¢ bez jego woli. Jednostka stawata si¢ medium, przez ktore dziatata sita wyzsza. Po drugie, to, co
ludzkie, byto ograniczone w swej mocy nieporownywalnej do owej zewngtrznej sity, np. namigtna
sita milosci nie mogta by¢ sita ludzka, bo w tym wypadku bylaby zbyt staba, nieadekwatna do
potegi namigtnosci; dlatego zawrze¢ ja w sobie moze jedynie imig¢ bostwa — Erosa i Afrodyty. Sko-
ro cztowiek dzialajacy pod wptywem szatu nie dziatal z wlasnej woli 1 skoro sita ta byta tak potez-
na, to nic dziwnego, ze pojecie szalu wiazano z bostwem. I tak, opierajac si¢ na podziale Platona
dokonanym w Fajdrosie, mozna wymieni¢ cztery rodzaje szalu: profetyczny, ktéremu patronowat
Apollo, rytualny (Dionizos), poetycki (Muzy), erotyczny (Eros i Afrodyta — zob. Platon, Fajdros,
ttum. L. Regner, Warszawa 1993, 244a-245b). Na samym poczatku drugiej mowy zawartej w Faj-
drosie Sokrates stara si¢ odeprze¢ niewtasciwy, jego zdaniem, poglad Fajdrosa na sprawy milosci
— zob. tamze. Ten ostatni twierdzi, ze nalezy okazywac przychylno$¢ temu, kto nie kocha, bo taki
cztowiek ,,z lodu” pozostaje przy zdrowych zmystach, podczas gdy tzw. wielbiciel jest niespelna ro-
zumu. Sokrates replikuje, twierdzac, ze najwigksze z dobr, jakie otrzymuja ludzie, sa zwiazane ze
stanami odurzenia, ale tylko pod warunkiem, Zze sa one darem bogoéw: ,,Oto bowiem i wieszczka
w Delfach, i kaptanki w Dodonie wtasnie w stanach odurzenia wyswiadczyty wiele znakomitych do-
brodziejstw Helladzie tak w sprawach jednostek, jak i panstw, na trzezwo natomiast mato albo nic” —
zob. tamze, 244ab. Dlatego tez ,,starodawni”, zdaniem Atenczyka, ,,za pigkniejszy uznawali szal niz
stan trzezwosci, jako pochodzace, ten pierwszy od bogdw, ten drugi za$ od ludzi” — tamze, 244d.

2 Inny filozofem, ktorego zwiazek z bogiem Apollinem jest bardzo bliski, byt Pitagoras. Jak
juz wspomniatem, poglady pitagorejczykdéw miaty wptyw na filozofi¢ Parmenidesa. Samego Pita-
gorasa uznawano za syna boga Apollina, a nawet za samego Apollina Hyperborejskiego. Zreszta
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nak pewne podobienstwo migdzy wyrocznig a podroza mlodzienca zawarta w pro-
logu®. Zaréwno podr6z mtodzienca, jak i wieszczenie Pytii ma charakter eksta-
tyczny. Szal Pytii ma na celu opuszczenie ciala i wejscie w kontakt z bogiem.
Pytia byta wigc posredniczka migdzy bogiem i ludzmi. W prologu dzieta Parme-
nidesa mtodzieniec opuszcza dom Nocy, zamieszkany przez $miertelnikow i wy-
petiony ich zwodniczymi mniemaniami, a nastgpnie, przekraczajac kosmiczna
brame, wchodzi na droge Dnia, ktéra doprowadza go do bogini. Celem ekstazy
mlodzienca filozofa jest poznanie prawdy. W obu jednak wypadkach tres¢ wie-
dzy dotyczy czego innego. W Delfach Pytia objawia interesujaca pielgrzymow
przysztos¢, natomiast wiedza objawiona przez bogini¢ mtodziencowi jest sama
filozofia. Obejmuje ona nie tylko okreslony wycinek czy pewien aspekt, ale
wszystko. ,,Trzeba, aby$ wszystko poznal” — méwi bogini do mtodzienca. Cho-
ciaz jest to wiedza przekazana, czyli objawiona, to jednak do jej natury nalezy
pewnos¢, ktora czlowiek zdobywa, oceniajac ja rozumem. Jest to wiedza praw-
dziwa nie tylko dlatego, ze jest wiedza boska i objawiona zostata przez boginig,
ale dlatego ze poddaje si¢ krytycznemu osadowi rozumu. Cytowany juz wyzej
Giorgio Colli pisze: ,,U Parmenidesa rzuca si¢ w oczy wielka biegtos¢ dialek-
tyczna w postugiwaniu si¢ ideami jak najbardziej abstrakcyjnymi i kategoriami
jak najbardziej ogblnymi”*, co odréznia go mocno, i w ogoéle cata filozofi¢ od
rozpowszechnionego w tamtym czasie ducha mistycyzmu, wyroczni i misteriow.
Jednakze, jak pisze autor Narodzin filozofii, ,,mistycyzm i racjonalizm nie byly
w Grecji czyms$ sobie przeciwstawnym, ale trzeba by je raczej uzna¢ za dwie ko-
lejne fazy tego samego podstawowego zjawiska™!. Nie chodzi tu o ekstaze typu
psychologicznego, jaka osiaga si¢ sztucznie pod wplywem dziatania narkotykow
(obecnych w doswiadczeniu ekstatycznym Pytii), ale ekstazg filozoficzna, czyli
taka, ktéra pozwala przekroczy¢ poziom ograniczen jednostki i wznie$¢ si¢ na
uniwersalny poziom myslenia. Celem tej mistycznej podrozy jest osiagnigcie
wiedzy filozoficznej, a konkretnie poznanie prawdy, co jest tozsame z doswiad-

juz czastka jego imienia pyth wskazuje na zwiazek filozofa z pogromca Pytona. Uprawianie mate-
matyki i oddawanie si¢ muzyce w zwiazku pitagorejczykow bylo scisle zwiazane z praktykami
mistycznymi i katartycznymi.

» L. Couloubaritsis, poddajac krytyce ,,interpretacjg religijng” prologu, pisze: ,,W epoce, w kto-
rej tworzy Parmenides, a ktora nie jest zbytnio oddalona od epoki Pindara, bardziej od mistyki or-
ficko-pitagorejskiej oraz inicjacji w kulty misteryjne, dominuje religia tradycyjna, wraz z niezby-
walng obecnoscia Apollina, boga poetow i wrozbiarzy, a ogolnie wiedzy” — L. Couloubaritsis, La
pensée de Parménide. En appendice traduction du Poéme. Troisieme édition modifiée et augmen-
tée de Mythe et Philosophie chez Parménide, Bruxelles 2008, s. 162-163. Ten sam autor, poza
zdawkowym wskazaniem na podobienstwo migdzy mistycznymi elementami wystgpujacymi w pro-
logu (np. $wiatlo, poezja) a religijnym kultem boga Apollina, nie rozwija dalej tego intrygujacego
watku. Mimo to uwaza, ze w interpretacji poematu typu religijnego nalezy wzia¢ pod uwagg przede
wszystkim ,,relacj¢ migdzy Parmenidesem a bogiem Apollinem” — tamze, s. 164.

3 G. Colli, Narodziny filozofii, dz. cyt., s. 71.

3 Tamze, s. 77.
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czeniem samego bytu. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze mlodzieniec Parme-
nidesa odbywa podrdz wewngtrzna. Tymczasem Pytia wprawiona zostaje w stan
ekstazy w Scisle okreslonym miejscu: adytonie; zasiada ona na trdjnogu, a towa-
rzysza jej kaptani — hermeneuci boskiego przestania, ktorzy niezrozumiaty be-
kot medium przektadaja na zrozumiate dla ludzi formuty.

Tak wigc ekstaza Parmenidejska jest istotnie zwigzana z szatem apolinskim,
ale nie jest z nim tozsama. Pytia jest jedynie podatnym na ekstaz¢ medium, czyli
narzedziem w reku boga, ktory postuguje si¢ nim wedle wlasnego uznania. Tym-
czasem mlodzieniec z poematu Parmenidesa, cho¢ dziata pod wptywem boskiej
inspiracji, to czyni tak $§wiadomie. Innymi stowy, w ekstatycznym uniesieniu,
ktore umozliwia spotkanie z bostwem twarza w twarz, jego wola i tozsamos¢ nie
zostaja przekreslone. Potwierdza to sama bogini, zachgcajac filozofa, aby ten
rozumem osadzil przytoczone przez nig argumenty. Oba typy doswiadczenia eks-
tatycznego maja jednak wspdlny cel, mianowicie poznanie. Pytia jest medium,
przez ktére Apollo objawia ludziom prawde o terazniejszosci badz przysztosci.
Bogini natomiast powierza Parmenidesowi najcenniejsza wiedzg, jaka jest pozna-
nie prawdy filozoficznej. W obu przypadkach mamy do czynienia z szalefistwem
pchajacym cztowieka ku wiedzy. Oba tez w tym punkcie réznia si¢ od szalen-
stwa dionizyjskiego, ktorego celem bylo nie tyle poznanie, ile uwolnienie si¢ od
siebie, zerwanie ziemskich wigzoéw i zjednoczenie si¢ z bostwem. Szal dionizyj-
ski zwiazany byt bezposrednio ze sfera uczuciowa, psychologiczna. Miat stuzy¢
chwilowej ucieczce od samego siebie, jego dziatanie bylo dziataniem katartycz-
nym lub nawet uzdrawiajagcym. Chodzito w nim nie o spotggowanie $wiadomo-
Sci jednostki, lecz przeciwnie, o jej chwilowe zawieszenie, przekreslenie.

PODSUMOWANIE

Filozofi¢ Parmenidesa z Elei przenika duch mistycyzmu. Jego zrédta biora
poczatek w filozofii pitagorejskiej, a takze w religii orfikéw i szamanizmie;
przede wszystkim jednak czerpia z ducha wyroczni w Delfach i kultu Apollina —
boga §wiatla i poznania. Prolog dzieta Parmenidesa zawiera opis mistycznej pod-
r6zy mlodzienca do bogini. Celem tej podrozy jest wejscie w kontakt z boginig
i poznanie prawdziwej natury bytu. W ekstazie, ktora w prologu symbolizuje dy-
namiczny ped zaprzegu ciagnigtego przez racze konie, mtodzieniec przekracza
kosmiczna brame, ktéra odcina $ciezke Nocy (niewiedze) i Dnia (wiedzg). Wi-

32 Opis podrozy w inny $wiat, ktéra mlodzieniec odbywa w $wietlistym rydwanie, nasuwa
poréwnanie ze stynna alegoria woznicy i koni opisana przez Platona w Fajdrosie — zob. Platon,
Fajdros, dz. cyt., 244a-257b. Jednak dwa rumaki, ktoére maluje Sokrates, nie ciagna zgodnie ry-
dwanu: jeden jest dobry — raczy i poshluszny, ciagnie woz ku gorze, drugi jest zty — tgpy, oporny,
pociaga zaprzeg w dol, ku ziemi. Tymczasem w Parmenidejskim zaprzegu mamy do czynienia
z madrymi, poshusznymi boskiemu natchnieniu i pragnieniu serca klaczami, ktore zgodnie unosza
jezdzca do krolestwa bogini.
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dzie¢ znaczy jednoczesnie wiedzie¢. Doswiadczenie mistyczne daje wigc wglad
w metafizyczny wymiar rzeczywistosci.
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SUMMARY

The preserved fragments of the Parmenides’” work is one of the oldest testimonies of the mystical
experience in philosophy. Mysticism meets here with metaphysics. The poem’s prologue is a transcript
of the mystic passage of a young man to the goddess who symbolizes the truth of being. By knowing
the goddess and her message, young man learns the nature of being. The ecstatic experience opens
him to the metaphysical dimension of reality. The sources of the Parmenides’ mysticism are the
following: the Pythagorean philosophy, orphism, shamanism and the cult of Apollo at Delphi.
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