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WPROWADZENIE

Nie ulega watpliwosci, ze teolodzy czerpia swe inspiracje z wielu pozateolo-
gicznych Zrodet. Jednym z nich jest filozofia, ktora w scholastycznych ujgciach
bywata nazywana wrecz ,,stuzka teologii” (ancilla theologiae). Proces ten moz-
na zaobserwowac od czasow starozytnych az po wspolczesnosé. W celu uzyska-
nia wyraznego kontrastu, upraszczajac przez to jednak spojrzenie na bogata
i zawita histori¢ mysli ludzkiej, mozna pokusi¢ sig¢ o stwierdzenie, ze tak jak fi-
lozofia obrata z jednej strony drogg Platona, a z drugiej Arystotelesa, tak i teolo-
gia byla inspirowana raz bardziej mys$la $w. Augustyna, a innym razem — $w. To-
masza z Akwinu. Nie inaczej dziato si¢ we wspotczesno$ci, gdzie, obok teologii
inspirowanej przez spuscizng §w. Tomasza z Akwinu, teolodzy chgtnie siggali na
przyktad do egzystencjalizmu czy fenomenologii. Niemato wspotczesnych pogla-
dow teologicznych byto karmionych mysla filozoficzna, nieraz nieortodoksyjna
z punktu widzenia katolickiego, a przynajmniej pogladami myslicieli niekatolic-
kich, a nawet niechrzescijanskich o proweniencji agnostycznej czy nawet mark-
sistowskiej.

Jednym z wybitnych przyktadoéw tego typu zjawiska sa poszukiwania nauko-
we szwajcarskiego teologa, Hansa Ursa von Balthasara. Nie ulega watpliwosci, ze
w tworczoscei tego teologa mozna doszukac si¢ wielu inspiracji filozoficznych, kto-
re czgsto przybieraja formeg krytycznej dyskusji, a nastgpnie ich implementacji na
gruncie katolickim. Niniejszy tekst jest proba wskazania niektérych mniej eksplo-
rowanych dotychczas zrodet inspiracji von Balthasara, ktore ksztaltowaty jego po-
szukiwania teologiczne. Odniesiemy si¢ w nim do mysli $w. Tomasza z Akwinu,
filozoféow egzystencjalnych, takich jak Seren Kierkegaard, Martin Heidegger, do
tworcy psychoanalizy — Zygmunta Freuda, a takze do rosyjskiego mysliciela, Ni-
kotaja Bierdiajewa oraz do idealizmu Georga Wilhelma Friedricha Hegla.
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Powszechnie przyjmuje sig, ze teolog szwajcarski korzystat bezposrednio z mysli
Henriego de Lubaca, Ericha Przywary, Karola Bartha oraz Adrienne von Speyer!.
Celem niniejszej pracy jest natomiast wskazanie mniej ewidentnych, ale tez by¢
moze nieco bardziej kontrowersyjnych opinii na temat inspiracji mysli Hansa
Ursa von Balthasara, ktore wylaniaja si¢ z lektury oraz komentarza wybranych
wspotczesnych autoréw z kregu anglosaskiego.

Sam von Balthasar przez wszystkie lata swojej tworczosci byt przekonany,
ze filozofia i teologia pozostaja gigboko zwigzane. W jego opinii kazda filozofia
jest w swej istocie religijna, a zarazem teologiczna, poniewaz stawia pytanie
o Ostateczna Przyczyng Wszechrzeczy, a autentyczny filozof staje si¢ rowniez
wielokrotnie teologiem, poniewaz $wiadomie albo nieswiadomie nieuchronnie
odnosi si¢ w koncu do pytania o Boga?.

. SWIETY TOMASZ Z AKWINU

Wplyw mysli §w. Tomasza z Akwinu na teologi¢ Hansa Ursa von Balthasara
jest wciaz przedmiotem sporow. Trudno jednak, aby teolog tego pokroju, co Bal-
thasar, nie byl zaznajomiony z dziedzictwem tomistycznym w teologii katolic-
kiej. Niektorzy ryzykuja nawet twierdzenie, ze dla szwajcarskiego filozofa
$w. Tomasz byl najwazniejszym teologiem w dziejach Kosciota. Nie znaczy to
oczywiscie, ze von Balthasar byl ,,wiernym uczniem” Akwinaty. Ogélny wnio-
sek, jaki wynika z przegladu calosci spuscizny teologa szwajcarskiego, wskazuje
raczej na to, ze chciat si¢ on jak najbardziej zdystansowaé wobec wspolczesnego
mu neotomizmu.

Pomimo tych uwag nie mozna zaprzeczy¢, ze u Balthasara mozna odnalez¢
wyrazne stowa uznania dla $w. Tomasza. Uwazal on na przyktad, ze $w. Tomasz
byl duchem wybitnie afirmujacym, ktory potrafit ,,nawet w niepozornych for-
mach prawdy odkrywa¢ wyblakte odbicie jej pierwotnego pochodzenia” poprzez
oczyszczenie nawet najbardziej heretyckich tresci do tego stopnia, ze stang si¢
,»czastka powszechnego uwielbienia Boga™. Ta mysl oraz podej$cie metodolo-
giczne Akwinaty byly niewatpliwie bliskie umystowosci teologa szwajcarskie-
g0, co tez postaramy si¢ uzasadnic.

Co ciekawe, sam Hans Urs von Balthasar nigdy nie napisat Zzadnego tekstu
na temat Doktora Anielskiego. Odnosit si¢ do Akwinaty tylko posrednio, nawia-
zujac polemicznie do wspodtczesnych mu tomistdw, takich jak: Erich Przywara,
Henri de Lubac, Etienne Gilson, Josef Pieper czy Gustav Siewerth. Obecnosé

' Zob. S.M. Garrett, Glancing into the Cathedral of Hans Urs von Balthasar’s Theology —
a Review Essay, ,,Christian Scholar’s Review” 39(2009), s. 103.

2 Zob. H.U. von Balthasar, O moim dziele, ttum. M. Urban, Krakéw 2004, s. 80.

3 Tenze, O zadaniach filozofii katolickiej w czasach wspélczesnych, ttum. M. Urban, Krakéw
2003, s. 28.
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mysli tomistycznej w pracach Balthasara niektorzy anglosascy komentatorzy
odnosza do koncepcji analogii bytu, ktora ujawnia si¢ najwyrazniej w opisie re-
lacji Boga do $wiata. Dzieje si¢ to — ich zdaniem — u Balthasara nawet pomimo
nawiazan do idealizmu Hegla oraz nieustannej troski o to, aby zachowaé rowno-
wage pomiedzy filozofia a teologia®.

Hans Urs von Balthasar sigga do oryginalnej mys$li Tomaszowej, ale niewat-
pliwie dystansuje si¢ wobec jej pozniejszych interpretacji, takich jak druga scho-
lastyka, ktéra — jego zdaniem — zubozyta pierwotne rozumienie bytu oraz wspot-
czesnego mu neotomizmu. Teolog szwajcarski wyraza si¢ bardzo krytycznie
o przesadnej racjonalizacji metafizyki tomistycznej obecnej w schytkowym okre-
sie Sredniowiecza 1 poczatku nowozytnosci, ktora chciata, jak sam zauwaza,
,»odrze¢ Boga z wszelkiej tajemnicy’, zapoznajac si¢ zarazem z zywotnymi za-
gadnieniami egzystencjalnymi, tak istotnymi wczesniej w nauczaniu ojcéw Ko-
$ciota®.

Niektorzy wspotczesni komentatorzy twierdza, ze jedna z waznych inspira-
cji Tomaszowych u Balthasara jest rozumienie do§wiadczania czlowieczenstwa
jako spotkania z wlasng ograniczonoscia i skonczonoscia, a z drugiej strony —
jako harmonijnej relacji z catoksztattem rzeczywistosci stworzonej. Za pomoca
koncepcji sw. Tomasza, albo przynajmniej w zgodzie z nia, szwajcarski teolog
odnosi si¢ do intencjonalnej otwartosci cztowieka na §wiat zewngtrzny, a przede
wszystkim na Stworzyciela, zaréwno w aspekcie poznawczym, jak i wolityw-
nym, tj. poprzez ludzkie pragnienia. Tego rodzaju wywazona postawa, zdaniem
von Balthasara, moze chroni¢ refleksj¢ teologiczna zaréwno przed popadnigciem
w przesadny naturalizm — a ma tu na mys$li kosmocentryzm — jak i przesadny
antropocentryzm. Doktor Anielski wielokrotnie wskazywal na istnienie we
Wszech§wiecie okreslonego porzadku, ordo, ktérego poprawne odczytanie defi-
niuje jednoczes$nie odpowiednio relacjg cztowieka do $wiata oraz do Stworzycie-
la. Porzadek ten odbija si¢ w sercu cztowieka — sercu rozumianym na sposob
biblijny. Wtasnie w swym sercu cztowiek odkrywa transcendentne dobro, praw-
de i pigkno’.

Cztowiek w ujeciu von Balthasara jawi si¢ w konsekwencji powyzszych zato-
zen jako ktos, kto wchodzi w relacj¢ ze wszystkim tym, co istnieje, a poniewaz
,»Tym, Ktory Jest” najprawdziwiej jest Stworca, czlowiek jest powotany przede
wszystkim do budowania relacji z Nim. Co wigcej, w relacji do tego, co istnieje,

4 Zob. A. Campodonico, Hans Urs von Balthasar's Interpretation of the Philosophy of Tho-
mas Aquinas, ,,Nova et Vetera”, t. 8, nr 1 (2010), s. 34.

S H.U. von Balthasar, Theo-Drama: Theological Dramatic Theory, t. 2: The Action, ttum. G. Har-
rison, San Francisco 2001, s. 458.

¢ Tenze, Explorations in Theology, t. 1. The Word Made Flesh, tum. A.V. Littledale, A. Dru,
San Francisco 1989, s. 208.

7 A. Campodonico, Hans Urs..., dz. cyt., s. 36.
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niejako ,,dostrajajac si¢” do rzeczywistosci, cztowiek przezywa zardbwno momenty
swej pasywnosci, jak i1 aktywnosci, co wskazuje na relacje wzajemno$ci. W natu-
ralny sposob cztowiek doswiadcza najpierw zewngtrznej ,,impresji”, tj. dziatania
wobec siebie, na siebie, a dopiero potem pojawia si¢ moment ekspresji ja czlo-
wieka na zewnatrz. Co wazne, Bog nie jest w tym procesie okreslona i doswiad-
czalng zewngetrznoscia dla cztowieka, ale objawia sig raczej w glebi jego bytu, w kt6-
rej naturalnie odnosi si¢ on do swej Bytowej Podstawy. Dzieje si¢ to najczesciej
w sposob nieuswiadomiony®. Balthasar zgadza si¢ najwyrazniej z Tomaszowym
twierdzeniem: Omnia naturaliter appetunt Deum, non autem explicite®.

Wedhlug §w. Tomasza podstawowym wymiarem bycia obdarowanym przez
Boga jest dla cztowieka sam akt istnienia, dar egzystencji'®. Wiemy, ze Akwinata
zaznaczyl w swym ujeciu bytu bardzo mocny akcent egzystencjalny. Esse bytu,
a w konsekwencji takze esse cztowieka, stato si¢ dla niego wazniejsze niz essentia,
istota. Przektadajac to stwierdzenie na jezyk teologii, powiemy, ze Bég z mitosci,
bez wczesniejszej zastugi ze strony cztowieka, obdarza go istnieniem!!. Rowniez
dla Balthasara istnienie taczy si¢ zawsze z miloscia, personalizm z dialogiczno-
Scia, a z kolei mitos¢ taczy si¢ z klasycznymi transcendentaliami: dobrem, praw-
da i pigknem!?.

Szwajcarski teolog powiada, ze cztowiek jest skonczonym bytem w skonczo-
nym $wiecie, ale pozostaje otwarty na cato$¢ Bytu, na Nieskonczono$¢ Boga.
Dowodem na to jest w przypadku cztowieka §wiadomosc¢ tego, ze moze byc¢, ale
moze go takze w kazdej chwili nie by¢. Wigkszos$¢ bytoéw jest w ten sposob ogra-
niczona, ale istnieje Jeden Byt, ktéry nie ma takiego ograniczenia'®. Istnienie
czlowieka jest mimo to dowodem hojnosci Boga. Skoro cztowiek nie posiada
w sobie konieczno$ci swego istnienia, mowi Balthasar, jego bycie jest znakiem
dobroci Boga. Samo istnienie cztowicka wskazuje na swe zewnetrzne Zrodto,
przyczyng wiasnego Bytu'4. Tym, co najbardziej upodabnia cztowieka do Boga,
jest jego wolna wola, ktora zawiera w sobie moment nieskonczonosci, cho¢ za-
wsze pozostaje dla czlowieka zewnegtrznym darem. Wola jest tez nierozerwalnie
zwiazana ze swoim celem, ktérym, pomimo wielu dobr partykularnych, pozosta-
je dla cztowieka ostatecznie Bog: Najwyzsze Dobro, Prawda i Pigkno'®.

8 Zob. H.U. von Balthasar, The Glory of the Lord, t. 1: Seeing the Form, thum. E. Leiva-Me-
riikakis, San Francisco 1983, s. 245.

® Tomasz z Akwinu, De veritate. O prawdzie, tham. A. Bialek, Lublin 1999, q. 22, a. 2.

10 Zob. H.U. von Balthasar, Epilog, thum. J. Zychowicz, Krakéw 2010, s. 48.

" Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. O Bogu, t. 2, ttum. P. Betch, Londyn 1977, q. 21, a. 4.

12 Zob. H.U. von Balthasar, My Work in Retrospect, thum. K. Hamilton i in., San Francisco
1993, s. 114-115.

3 Tamze, s. 112.

4 Tenze, Theo-Logic: Theological Logical Theory, t. 2: Truth of God, ttum. A.J. Walker, San
Francisco 1989, s. 182.

15 Zob. A. Campodonico, Hans Urs..., dz. cyt., s. 46.
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Wydaje si¢, ze Tomaszowa koncepcja analogii pomigdzy Bogiem i §wiatem
przenika do chrystologii von Balthasara. Wydarzenie Chrystusa, ktore jest synte-
za immanencji i transcendencji Boga, jasno ukazuje t¢ analogi¢. Porzadek odku-
pienia wzmacnia i przenika porzadek stworzenia. Analogia stworzenia oraz od-
kupienia, majaca najprawdopodobniej swe zrodto w analogii bytu $w. Tomasza,
staje si¢ — jak twierdzi Angelo Campodonico — jednym z gtéwnych punktow od-
niesienia teologii von Balthasara'. Teolog szwajcarski interpretuje jednakze mysl
Akwinaty w duchu niemieckiego romantyzmu (z nawigzaniami do Hegla, Schel-
linga 1 péznego Heideggera), krytykujac wyraznie przesadny racjonalizm p6znej
scholastyki. Mys$l Doktora Anielskiego jest przez to oczyszczona, a von Baltha-
sar zachowuje w swoim mysleniu najwazniejsza jej czg$¢ — egzystencjalna kon-
cepcje bytu'’.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze mamy do czynienia z trzema zasadni-
czymi watkami mysli $w. Tomasza, z ktérymi Hans Urs von Balthasar wchodzi
w konstruktywny i krytyczny (z jej pdzniejszymi scholastycznymi czy nawet
wspotczesnymi wcieleniami) dialog. Po pierwsze, jest to do$wiadczenie bytu
ludzkiego jako przygodnego i istniejacego posrod innych bytow w $wiecie; po
drugie, podkres§lenie Tomaszowego rozroznienia na istotg i istnienie u bytow
przygodnych, w odrdznieniu od uje¢ transcendentalnych (Kanta czy Fichtego),
z jednoczesnym zaakcentowaniem wagi istnienia przed istota; po trzecie, charak-
ter darmowego daru istoty oraz istnienia cztowieka uczestniczacego w Boskim
Bycie, Wolnosci i Mitosci'®.

Il. EGZYSTENCJALIZM

Von Balthasar, bedac umystem bardzo krytycznym, podejmuje réwniez dialog
z egzystencjalizmem. Trudno w tym miejscu przesadza¢ o konkretnym wplywie
mysli egzystencjalistow na rozwdj teologii Balthasara, jednak teolog szwajcarski
nie omija w swych poszukiwaniach zasadniczych watkoéw egzystencjalizmu oraz
komentuje je, co umozliwia ich wzajemne poréwnanie. Oczywiscie, w przeci-
wienstwie do wielu egzystencjalistow, Balthasar prowadzi swe refleksje zawsze
z perspektywy teistycznej. Jednym z wazniejszych watkow egzystencjalnych jest
dla niego roznica pomigdzy skonczona wolnoscia cztowicka i nieskonczona wol-
noscia Boga, ktéra stanowi zarazem zrodlo egzystencjalnego Igku cztowieka,
a takze jest nawiazaniem do naszych wczesniejszych analiz, dotyczacych dialo-
gu teologa szwajcarskiego z pogladami Doktora Anielskiego. Balthasar podejmu-
je przede wszystkim probg teologicznej interpretacji Igku cztowieka, ktora moze

16 Tamze, s. 50.
7 Tamze, s. 51.
8 Tamze, s. 52.
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by¢ poréwnana réwniez do mysli Sgrena Kierkegaarda, Martina Heideggera,
a nawet Zygmunta Freuda'®.

Wedtug Balthasara najlepszym sposobem przezywania Igku przez czlowieka
jest nie tyle skupianie si¢ na samym lgku, ile na obecnosci Kogos$, kto poprzez
ten Igk objawia si¢ cztowiekowi. Najgorszym rozwiazaniem dla czlowieka w ta-
kim wypadku jest pozostawanie sam na sam ze swoim lgkiem?. Egzystencjalny
lek — zdaniem Balthasara — rodzi si¢ w pustej przestrzeni, ktora powstaje pomig-
dzy cztowiekiem a Bogiem, w spotkaniu skonczonego cztowieka z Nieskonczo-
nym Stworca. Patrzac od strony doswiadczenia cztowieka, pustka przywotujaca
ten lek powstaje w jego sercu wtedy, gdy oddala si¢ on od Boga i zwraca ku
swemu wilasnemu ja. Ze wzgledu na grzech pierworodny, ktory byt takim wia-
$nie odwroceniem si¢ od Boga, pustka doswiadczana przez cztowieka staje si¢
doswiadczeniem radykalnej nieobecnosci Boga. Brak wiary i zaufania Bogu
w $wiadomym zyciu czlowieka skutkuje postrzeganiem Go jako obcej i zagraza-
jacej cztowiekowi obecnos$ci?!, stad tatwo si¢ od Boga odwrocié¢. Ci, ktérzy jed-
nak zwracaja si¢ ku tej Tajemniczej Obecnos$ci, doswiadczaja pewnej niemocy
w przekroczeniu granicy Igku. Tak czy inaczej, grzech opuszcza zastong pomig-
dzy cztowiekiem a Bogiem, poglebiajac zarazem jego egzystencjalny lgk?2.

Nieokreslona obecno$é Nieskonczonos$ci w sercu cztowieka zaktada paradok-
salnie pewien rodzaj nieobecnosci, ktora staje si¢ zrodtem ludzkiego pragnienia
wciaz czego$ wigcej: wigcej istnienia, wigcej zycia, wigcej Boga — zgodnie ze
znanym powiedzeniem $w. Augustyna: ,,Stworzyle§ nas bowiem jako skierowa-
nych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”?.
Teologicznym poczatkiem Igku jest grzech cztowieka rozumiany jako zerwanie
intymnego obcowania z Bogiem, czyli odrzucenie ,,stodkiej obecnosci goscia
jego duszy”*. Cztowiek, zamiast utkwi¢ swoj wzrok w Bogu, przenosi go na sie-
bie samego 1 na stworzony $wiat, czyniac si¢ miarg rzeczywistosci. Gdy czlowiek
przestaje uznawac, ze jest zalezny od Boga, zaczyna si¢ gubi¢ i w konsekwencji
tego zagubienia odczuwa Igk. Powstajaca w ten sposéb pustka jest miejscem,
ktore wypelnia si¢ wlasnymi obsesjami cztowieka®.

Prowadzac rozwazania nad lgkiem egzystencjalnym cztowieka i dochodzac
do grzechu pierworodnego, Balthasar twierdzi, ze Adam nie mogt widzie¢ Boga

19 A. Cirelli, Facing the Abyss: Hans Urs von Balthasars reading of Anxiety, ,,New Black-
friars” 2011, t. 92, z. 1042, s. 705-706.

20 Tamze, s. 710.

21 O takim doswiadczeniu w perspektywie psychologicznej wspomina w swoich pismach cze-
sto C.G. Jung.

2 A. Cirelli, Facing..., dz. cyt., s. 708.

2 Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 7.

2 H.U. von Balthasar, Der Christ und die Angst, Einsiedeln 1951, s. 80.

3 A. Cirelli, Facing..., dz. cyt., s. 711.
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»twarza w twarz”, poniewaz w takim wypadku nie bytby w stanie odwrécic sig
od swego Stworcy. Mozna za to powiedzie¢, ze pusta przestrzen, ktéra w sobie
odkryt wraz z wyborem skonczonej wolnosci, byta pierwotnie przeznaczona dla
Boga. Adam doswiadczat tej przestrzeni jako tajemnicy, jednak nieobce mu byto
takze doswiadczenie dziecigcej pewnosci dzigki pierwotnej mitosci i poshuszen-
stwu. Ta dziecigca wiara nie pozwalata mu, co prawda, widzie¢ Boga ,,twarza
w twarz”, ale dawata niezwykle mocna moralna pewnos¢ Jego obecno$ci®.

Seren Kierkegaard byt wlasciwie pierwszym autorem, ktory w petni wyarty-
kutowat problematyke Igku w zyciu cztowieka w perspektywie Nieskonczonos$ci
Boga. Mimo tego dunski mysliciel skupiat si¢ przede wszystkim na relacji sa-
mozwrotnej czlowieka, to znaczy nie wychodzil wyraznie poza granice ja czto-
wieka. Balthasar idzie w tym wzgledzie duzo dalej i przekonuje, ze egzystencjal-
na pustka, w ktorej rodzi si¢ ludzki Igk, bierze si¢ z braku Boga w jego zyciu,
z pozbawienia si¢ przez cztowieka Bozej obecnosci w sobie?. Twierdzi, ze Kier-
kegaard, mimo proby powrotu do ujgcia chrzescijanskiego w filozofii, nie uwol-
nit si¢ w swych analizach od ,,demonicznego we¢zta postheglowskiego myslenia
dialektycznego™?.

Martin Heidegger umiescit z kolei ludzki Igk w perspektywie doswiadczenia
mozliwosci niebycia, popadnigcia w nicos$¢ (das Nichts). Jest to ujgcie, ktdre nie
zawiera wprost odniesienia ludzkiego lgku do Boga. Cztowiek, ktory rozmysla
nad swoim losem, uswiadamia sobie granice swego istnienia i to wzbudza w nim
lek. Skonczonos¢ zycia taczy si¢ w przypadku czlowieka ze skonczonoscia jego
mozliwosci poznawczych®. Balthasar w nastepujacy sposob odnosi sie (krytycz-
nie) do postawy Heideggera:

[Wliemy jednak, iz filozofia Heideggerowska, jak prawie cata wspotczesna filozofia
skonczono$ci, ma zdecydowanie antychrzescijanskie oblicze. Patrzac glebiej i teolo-
gicznie: jest ona sekularyzacja mysli chrzescijanskich z zamiarem ponownego za-
mknigcia $§wiata w nim samym i uczynienia go absolutnym. Tylko tym razem mo-
mentu absolutnos$ci nalezatoby szuka¢ juz nie w tym, co ogoélne i istotowe, lecz czast-
kowe, skonczone i egzystencjalne. Przez to, ze skonczono$¢ i ,,nicujaca nico$¢”
zostaja uczynione warunkiem doskonatosci ducha $§wiatowego, ukazuje si¢ jego ab-
solutna, samotna autonomia: swoja doskonato$¢ otrzymuje od nicosci, a nie od
Boga.

2 H.U. von Balthasar, Der Christ..., dz. cyt., s. 81-82.

27 Tamze, s. 85.

% Tenze, O zadaniach filozofii katolickiej w czasach wspolczesnych, ttum. M. Urban, Krakéw
2003, s. 42.

¥ Tenze, Filozofia i teologia zZycia, w: tenze, Pisma wybrane, t. 1: Pisma filozoficzne, ttum.
M. Urban, D. Jankowska, Krakéw 2006, s. 80.

3 Tenze, Filozofia Martina Heideggera z punktu widzenia katolicyzmu, w: tenze, Pisma wy-
brane, dz. cyt., s. 123.
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Koncepcja ontologicznej roznicy dwoch wewngtrznych stanow cztowieka
jest jednak wspdlna Heideggerowi i Balthasarowi. Dla obu myslicieli punktem
wyijscia do refleksji o egzystencjalnej pozycji cztlowieka jest analiza oraz samo-
swiadomos¢ jego sytuacji bytowej. Teolog szwajcarski jest jednak zdania, Ze
mimo trafno$ci tej refleksji Heideggerowi brakuje odwagi, aby otwarcie odnies$¢
ja do relacji cztowieka z Bogiem?!.

Balthasar poddawal krytycznej analizie zarowno teksty Kierkegaarda, jak
i Heideggera, ktore do pewnego stopnia uksztattowaty takze jego wlasne mysle-
nie. Byl jednak zdania, Ze najwigcej i najtrafniej na temat ludzkiego lgku powie-
dziat Zygmunt Freud®?. Chociaz ujecie Freuda jest bardziej psychologiczne i za-
sadniczo nie ma w nim odniesien metafizycznych, to dla szwajcarskiego teologa
pozostaje najbardziej odkrywcze, poniewaz, cho¢ w sposdb empiryczny, to jed-
nak uchwytuje istote relacji Boga do cztowieka. Balthasarowi chodzi gtownie
o tez¢ Freuda gloszaca, ze Igk rodzi si¢ poprzez percepcjg braku (umitowanego)
obiektu®. Freud méwi o poczuciu straty i bezradnosci w obliczu nicobecnosci
tego ukochanego obiektu, co oznacza przede wszystkim umitowana osobg. Teo-
log wykorzystuje t¢ koncepcje Freuda do opisu sytuacji Adama i Ewy w Ede-
nie*, a pdzniej takze do opisu cierpienia Chrystusa doswiadczajacego opuszcze-
nia przez Ojca.

Refleksja na temat lgku u Balthasara r6zni si¢ od mysli tworcy psychoanali-
zy tym, ze jest zwienczona chrystologicznie. Balthasar zwraca uwagg na to, ze
Jezus jest Tym, ktéry w czasie paschy doswiadcza opisywanego przez Freuda
leku separacyjnego i przyjmuje go jako czg$¢ swojego wydania si¢ Ojcu za zba-
wienie §wiata. Lek ten rodzi si¢ w przypadku Chrystusa z poczucia bycia opusz-
czonym przez Ojca oraz z poczucia bycia opuszczonym przez §wiat, a przede
wszystkim przez uczniéw. Poprzez swoje do§wiadczenie Igku Syn Bozy nadaje
mu nowy sens, ukazujac przez to rowniez, jak bardzo Bég umitowat §wiat. Po-
niewaz Chrystus jako Bog doswiadcza opuszczenia w swojej ludzkiej naturze,
jest to najglebsze i najbardziej dramatyczne doswiadczenie opuszczenia w histo-
rii ludzkos$ci. Tylko Syn wie, co to znaczy by¢ opuszczonym przez Ojca, ponie-
waz tylko On jest w pelni $wiadomy tego, kim w swojej istocie jest Ojciec i co
to znaczy by¢ jedno z Ojcem*®. Syn Bozy nie przychodzi na $wiat, aby usunaé
z niego wszelki Igk — przeciwnie, sam wchodzi w najtragiczniejsze ludzkie do-
swiadczenie leku, aby pokazac¢ swoja solidarnos¢ z cierpiaca ludzkoscia, a z dru-
giej strony, aby wskaza¢ wlasciwa droge przechodzenia przez tego rodzaju do-
swiadczenia Igku i opuszczenia. Tajemnica wcielenia nadaje w ten sposéb nowy

31 Zob. A. Cirelli, Facing..., dz. cyt., s. 715.

32 Zob. S. Freud, The Problem of Anxiety, thum. H.A. Bunker, New York 1963.
3 Tamze, s. 76.

3 Zob. A. Cirelli, Facing..., dz. cyt., s. 716.

35 H.U. von Balthasar, Der Christ..., dz. cyt., s. 38.
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sens ludzkim doswiadczeniom Igku, potwierdzajac jednoczesnie ich zrodlo w fak-
cie odtaczenia si¢ od Boga — konkluduje Balthasar?.

Podsumowujac ten egzystencjalny watek w mysli Hansa Ursa von Balthasa-
ra, mozna stwierdzi¢, ze spotkanie nieskonczono$ci Boga ze skonczonoscia czto-
wieka jest dla teologa szwajcarskiego jednym z glownych motywéw teologii, co
ma zastosowanie przede wszystkim w rozumieniu ludzkiego doswiadczenia lgku.
Sama $wiadomo$¢ bycia ma w sobie element odniesienia do Nieskonczonoci,
do Boga. Tego Igku nie da si¢ ,,wyleczy¢” nawet poprzez terapi¢ typu egzysten-
cjalnego, gdzie czlowiek jest zaproszony, aby odwaznie stawi¢ lgkowi czota
i wytrwa¢ w nim do konca. Mozna to uczyni¢ tylko poprzez akt catkowitego za-
wierzenia Bogu. Chrze$cijanin nie powinien wchodzi¢ w doswiadczenie Igku
w sposéb czysto egzystencjalny, skupiajac si¢ jedynie na beznadziei, nicobecno-
sci obiektu (Freud), na wlasnym ja czy na odsunigciu si¢ od $wiata. Jest raczej
wezwany, aby w takich mementach spoglada¢ na krzyz Chrystusa, bedacy zna-
kiem mitosci Boga do cztowieka, poprzez ktdry bierze On na siebie caty ludzki
lek. Doswiadczenie przez cztowieka mitosci Boga stanowi antyteze doswiadcze-
nia bycia opuszczonym z powodu wlasnej winy. Jest to doswiadczenie uwolnie-
nia, bezpieczenstwa, zwrotu ku zyciu®’. Cztowiek albo poddaje sie Bogu, ktory
postat swojego Syna, aby ,,rzucit most nad przepascia egzystencjalnej pustki czto-
wieka”, albo zanurza si¢ w otchtani wlasnego ja.

lIl. BIERDIAJEW ORAZ IDEALIZM NIEMIECKI

Mysl Nikotaja Bierdiajewa byta dla Hansa Ursa von Balthasara najwyrazniej
jedna z wazniejszych inspiracji w ksztaltowaniu si¢ jego myslenia teologicznego
w odniesieniu do historycznego charakteru objawienia, rozumienia taski Bozej,
a takze wiecznego przeznaczenia cztowieka. Uscislajac to ogdlne stwierdzenie,
mozna powiedzieé, ze Bierdiajew dostarczyl Balthasarowi matryce do rozwija-
nia refleksji na temat rzeczywisto$ci eschatycznej. Zawieraja si¢ w niej nastgpu-
jace zagadnienia: (1) wcielenie Syna Bozego jako punkt zwrotny w rozumieniu
historii ludzkiej, (2) trynitarny wymiar kosmosu, (3) potaczenie eschatologii ze
specyficznym rozumieniem mitologii jako rzeczywistosci heurystycznej®.

Na rozumienie dziejow oraz prawidtowosci rozwoju historycznego Hansa
Ursa von Balthasara wyplyw wywarla takze bez watpienia niemiecka tradycja
filozofii idealistycznej reprezentowana par excellence przez Georga Wilhelma

36 Zob. A. Cirelli, Facing..., dz. cyt., s. 719.

37 Zob. H.U. von Balthasar, Der Christ..., dz. cyt., s. 45-46, 48-49.

38 Zob. A. Cirelli, Facing..., dz. cyt., s. 723.

¥ Zob. J.S. King, C.M. Shea, The role of Nikolai Berdyaev in the early writings of Hans Urs
von Baltasar: A contribution to the question of Balthasar’s appropriation of sources, ,,JJournal for
the History of Modern Theology/Zeitschrift fiir Neuere Theologiegeschichte” 2014, 21(1), s. 230.
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Friedricha Hegla. Dla teologa szwajcarskiego Hegel pozostawal punktem odnie-
sienia wlasciwie przez caly czas jego pracy naukowej, cho¢ — co trzeba od razu
podkresli¢ — punktem odniesienia dialektycznym. Innymi stowy — w ulubionym
przez Balthasara jezyku dramatu — byt antagonistag. Wielu doniostych myslicieli
niemieckich (i nie tylko niemieckich) ksztaltowalo swo6j warsztat naukowy
w krytycznym starciu z teoriami Hegla. Jednym z przyktadow tego rodzaju po-
dejscia jest wlasnie Balthasar oraz niektorzy mysliciele, do ktorych sam nawia-
zywal, jak Sgren Kierkegaard czy Karl Barth.

Rowniez Bierdiajew odwotywat si¢ do Hegla, ale w dojrzatym okresie swej
tworczosci probowat si¢ od niego odciaé, opowiadajac si¢ za osobowym rozu-
mieniem cztowieka, Boga oraz wolnosci. Zaréwno Bierdiajew, jak i Balthasar
opowiedzieli si¢ zdecydowanie za osobowym charakterem ludzkiej i boskiej
wolno$ci, co pozwolito unikna¢ podj$cia za bledna, ich zdaniem, koncepcja
wszechogarniajacego Absolutu Hegla. Osobowy charakter wolno$ci miat — zda-
niem Balthasara — odroznia¢ katolicyzm od idealizmu oraz zapewni¢ ujmowanie
Boga jako osoby, a wlasciwie wspolnoty osob. Bierdiajew wspomogt w ten spo-
sob Balthazara w nadaniu bardziej personalistycznego rysu swej teologii, ktora
stata si¢ pozniej w frazeologii Balthasara ,,dramatycznym”, a nie, jak to chciat
Hegel, dialektycznym rozumieniem rzeczywistosci cztowieka i Boga®.

Mysl Bierdiajewa kierowata najwyrazniej Balthasarem w przejsciu od pierwot-
nego, wlasciwego jego refleksjom, nastawienia estetycznego ku temu, co sam poz-
niej nazwie podejsciem ,teodramatycznym”. 7, czasem teolog szwajcarski doszedt
do przekonania, ze Bierdiajew nie wyzwolit si¢ wystarczajaco spod wptywu Hegla
— szczegblnie w swym rozumieniu apokaliptyki — nie dziwi wige, ze szukat takze
poza pracami Bierdiajewa innych zrodet inspiracji eschatologicznych. Jego pra-
gnieniem bylo dojscie do takiej wizji eschatologii, ktora unikngtaby zamykania si¢
w czysto pojeciowych kategoriach czy tez w hermetycznej terminologii*!.

Wydaje sig, ze Balthasar przyjat od Bierdiajewa przede wszystkim jego rozu-
mienie dziejow jako historii bosko-ludzkiej, dramatu mitosci i wolnosci, rozgry-
wajacego si¢ pomigdzy Bogiem i ,,Jego drugim Ja”, ktore miluje i przez ktoére pra-
gnie by¢ mitowany. Tylko takie rozumienie dynamizmu mitosci Bozej dawato —
zdaniem Bierdiajewa — mozliwos$¢ pehiejszego zrozumienia historii $wiata oraz
przeznaczenia cztowieka*. Balthasar rowniez doszedt do podobnych wnioskow
w swych dojrzatych pismach, aczkolwiek zawsze starat si¢ unikna¢ zbytniego zbli-
zania si¢ do pozycji panteistycznych, ku ktérym grawitowat nieraz Bierdiajew™.

Jak stwierdziliSmy wczesniej, teolog szwajcarski przeciwstawiat si¢ dialek-
tycznemu podej$ciu w uprawianiu eschatologii, ktére dopuszczat na przyktad

40 Tamze, s. 231.

4 Tamze, s. 232.

“2N. Berdyaev, The Meaning of History, thum. G. Reavey, Cleveland 1962, s. 56.
4 Zob. I.S. King, C.M. Shea, The role..., dz. cyt., s. 239.
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Karl Barth, poniewaz opowiadat si¢ za koncepcja immanentnego postepu, nie-
ustannego rozwoju cztowieka i §wiata. Zdaniem Balthasara, Barth w swojej teo-
rii nie przyznawat wystarczajacego miejsca stworzonej wolnosci cztowieka oraz
jego dziatalnosci kulturotworczej. Z kolei obaj teolodzy zgadzali si¢ w opisie
chwatly i pickna Boga, cho¢ Balthasar powolywatl si¢ tu raczej na Bierdiajewa,
korygujac w ten sposéb niedowarto§ciowane — jego zdaniem — przez Bartha zna-
czenie tajemnicy wcielenia dla historii $§wiata — kairosu w Chrystusie, postrzega-
nego i opisywanego w horyzoncie trynitarnym*. Balthasar polemizowat tez
z Barthem w odniesieniu do koncepcji analogia fidei oraz analogia entis. Twier-
dzil, ze analogia bytu (analogia entis) nie jest wyltacznie koncepcja filozoficzna,
ale jest teologiczna odpowiedzig cztowieka na objawianie si¢ Boga w Chrystu-
sie. Analogia entis shuzy Balthasarowi do opisu relacji Boga do $wiata, przy czym
w analogii wiary (analogia fidei) dopatruje si¢ uzupehnienia analogii bytu, cho¢,
wedlug niego, ta ostatnia ukazuje wigcej odmiennosci niz podobienstw migdzy
Stworzycielem a stworzeniem*, na co wskazywat juz wczeéniej $w. Tomasz i 0 czym
wspominali$my na poczatku tego opracowania.

Podsumowujac t¢ czg$¢ rozwazan, nalezy stwierdzi¢, ze eschatologiczna
mys$l Bierdiajewa stala si¢ dla Balthasara inspirujaca w perspektywie integruja-
cego ujegcia eschatologii, w ktorym potaczyt rozproszone do tej pory intuicje
eschatologiczne: czasowe i pozaczasowe, czynne i bierne, indywidualne i wspdl-
notowe*®. Zaréwno dla Bierdiajewa, jak i dla Balthasara glowne zagadnienia, kto-
rymi si¢ interesowali, pozostaja odniesione do zycia Boga — intersubiektywnego
w pierwotnym sensie tego stowa. Chodzi tu o ujecie nieredukowalnie personalne
z podkresleniem chrzescijanskiego przestania o wolnosci cztowieka, ktora jest
owocem dramatu rozgrywajacego si¢ pomigdzy Bogiem a cztowiekiem w historii
upadku. Historia Boga i cztowieka pozostaje w takim ujgciu przepojona tragizmenm,
ale jednoczesnie otwarta na nadziej¢*’. Stanowi to zarazem dyskusj¢ z dialektycz-
nym rozumieniem dziejow obecnym w idealizmie niemieckim.

Mysli, ktére Balthasar znalazt u Bierdiajewa, zostaty nastgpnie w teologii
tego pierwszego ubogacone, przepracowane i skorygowane dzigki wnikliwemu
studium ojcow Kosciota. W ten sposob teolog szwajcarski doszedt do swojego
dojrzalego ujgcia znaczenia historii w perspektywie tajemnicy wcielenia, jedno-
cze$nie uznajac, ze wizja Bierdiajewa nie byla w pelni chrzescijanska, czgsto
panteizujaca, poniewaz rosyjski mysliciel odwotywat si¢ do pojgcia przedstwo-
rzonej ciemnosci, pierwotniejszej nawet od Boga®®.

4 Tamze, s. 240-243.

4 Zob. SM. Garrett, Glancing..., dz. cyt., s. 96.

4 H.U. von Balthasar, Geschichte des eschatologischen Problems in der modernen deutschen
Literatur, Einsiedeln 1998, s. 231.

47].S. King, C.M. Shea, The role..., dz. cyt., s. 248.

“ Tamze, s. 250, 252.
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ZAKONCZENIE

Hans Urs von Balthasar w bardzo charakterystyczny dla siebie sposéb przy-
swajat sobie intuicje zaczerpnigte od innych myslicieli, z ktérymi spotykal sie
w czasie swojej formacji intelektualnej, a potem takze na kolejnych etapach swej
pracy naukowej. Przykladoéw tego zjawiska mozna by poda¢ wiele. Staralismy
si¢ opisa¢ kilka wybranych sposrdd nich.

Jesli mowimy o inspiracjach teologii Balthasara, trzeba zaraz dodacd, ze czy-
nimy to raczej na sposob analogii. Teolog szwajcarski nie byt bezkrytycznym
eklektykiem, co staraliSmy si¢ tez wyraznie zaakcentowac w artykule. Jego wia-
sna refleksja rodzita si¢ w ogniu krytycznego dialogu z innymi doniostymi teo-
riami wspotczesnych oraz wezesniejszych myslicieli. Mozna zaryzykowaé nawet
wyodrebnienie w tym procesie okreslonych etapéw. Najwyrazniej Balthasar naj-
pierw zaznajamiat si¢ z konkretna mys$la wybranego autora, nastgpnie komento-
wal ja, polemizowat, poddawat krytycznej analizie, odrzucat watki w jego rozu-
mieniu nietrafne albo wrecz falszywe, a dopiero koncowym rezultatem jego pracy
byla integracja tak przepracowanych i oczyszczonych teorii czy watkoéw we wila-
snym ,,korpusie teologicznym”.

Dodajmy jeszcze i to, ze gdy juz zaczerpnigte od innych myslicieli watki sta-
waly sig czescia wlasnego, kreatywnego myslenia Balthasara, przystgpowat za-
zwyczaj do krytyki praktycznie kazdego autora, ktéry wczesniej stat sig dla nie-
go inspiracja, aby w koncu zaprzesta¢ odnoszenia si¢ do tej mysli w sposob
bezposredni — tak jakby okreslone watki byly zawsze obecne w jego mysleniu.
Dotyczylo to szczegdlnie zrodet nieortodoksyjnych, nieteologicznych (jak choc-
by Hegel), ktérych jako teolog nie chcial wprost ujawnia¢. Niewykluczone, ze
taki sposob postgpowania przejat od swego nauczyciela, Ericha Przywary. Sigga-
nie do réznorodnych zroédet w poszukiwaniu ziaren prawdy (Logosu) afirmowat
juz u $w. Tomasza z Akwinu. Balthasar znal i wykorzystywal chetnie zrodta filo-
zoficzne 1 literackie — niemieckie i rosyjskie, §redniowieczne (np. $w. Tomasz),
a takze wspotczesne, z ktorymi wchodzit w polemizujacy dialog. Najwyrazniej
interesowaly go zwtaszcza zrodta filozoficzne.

Aby w pehi zrozumie¢ mys$l Hansa Ursa von Balthasara, a takze jej ewolu-
cje przez kolejne dekady jego zycia, trzeba bra¢ pod uwage zrodta, do ktérych
siegal, myslicieli majacych na niego wptyw oraz prace, ktora wykonatl nad kry-
tyczna analiza i integracja tych roznorodnych idei w korpusie swojej teologii. Nie
ulega watpliwosci, ze w poszukiwaniu inspiracji do swojej pracy teolog szwaj-
carski nie bal si¢ sigga¢ do ,nieortodoksyjnych” i wymagajacych krytycznej
ewaluacji zrodet, ktore potem odpowiednio ,,oczyszczal”, a nastgpnie integrowat
w swoich dzietach teologicznych. Niniejsze opracowanie pozostaje jedynie przy-
czynkiem do bardziej poglebionego studium w tym zakresie.
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SUMMARY

The article is an attempt at characterizing some selected thinkers, who significantly influenced
the theological research of Hans Urs von Balthasar. We refer to the thought of St. Thomas Aquinas,
existentialist philosophers such as Sgren Kierkegaard, Martin Heidegger, the founder of psychoanalysis
— Sigmund Freud, as well as to that of the Russian thinker Nikolai Berdyaev and German
philosopher Georg Wilhelm Friedrich Hegel. The intent of the author is to show von Balthasar’s
eclectic work, i.e. the analysis and assimilation of new ideas in the main body of the Swiss theolo-

gian theory.
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