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Odkrycie niecielesnosci i nadprzyrodzonosci w filozofii srednioplatoriskiej
i jego egzystencjalne konsekwencje

The Discovery of Incorporeality and the Supernatural in Middle Platonism
and its Existential Consequences

OZYWIENIE NADPRZYRODZONOSCI W FILOZOFII SREDNIOPLATONSKIE)

Sredni platonizm pojawia si¢ juz w potowie I wieku przed Chr., ale jego roz-
kwit przypada na I i II wiek po Chr., kiedy dziataja tacy filozofowie, jak Plutarch
z Cheronei, Apulejusz z Madaury i Alkinous (Albinus)'. W historii kultury du-

' Wyczerpujace omoéwienie filozofii §redniego platonizmu, zwlaszcza filozofii Apulejusza
z Madaury, Alkinousa/Albinusa i Maksymusa z Tyru, czytelnik znajdzie w ksiazkach: J. Dillon,
The Middle Platonists, London 1996; T. Goransson, Albinus, Alcinous, Arius Didymus, Studia
Graeca et Latina Gothoburgensia 61, Goteborg 1995; G. Invernizzi, Il Didaskalikos di Albino e il me-
dioplatonismo, Sagio di interpretazione storico-filosofica con traduzione e commento, Roma 1976;
J. Komorowska, Alkinoosa Wykiad nauki platonskiej, ,,Studia Antyczne i Mediewistyczne” 4 [39]
(2006), s. 25-77; K. Korus, Program wychowawczy Plutarcha z Cheronei, Krakow 1978; J.G. Mil-
haven, Der Aufstieg der Seele bei Albinus, Miinchen 1962; C. Moreschini, Apuleio e il platonismo,
Firenze 1978; G. Reale, Medioplatonismo e riscoperta della metafisica platonica, w: Storia della
filosofia antica, t. 4, Milano 1978, s. 307-364; T. Sinko, De Apulei et Albini doctrinae Platonicae
adumbratione, Cracoviae 1905; A. Spanier, Der Aoyoo didaockaldixoo des Platoniker Albinus,
Freiburg 1920; M. Szarmach, Maximos von Tyros, Torun 1985; W. Theiler, Die Vorbereitung des
Neuplatonismus, Berlin 1930; tenze, Forschungen zum Neuplatonismus, Berlin 1966; R.E. Witt,
Albinus and the History of Middle Platonism, Cambridge 1937 (Amsterdam 1971); C. Zintzen, Der
Mittelplatonismus, Darmastadt 1981; zob. tez: K. Pawlowski, Filozofia sredniego platonizmu
w formule Albinusa ze Smyrny, Eleusis 1998; Wstep, w: Apulejusz z Madaury, O bogu Sokratesa
i inne pisma, tham. K. Pawlowski, Warszawa 2002, s. VII-CLXVII; Alkinus, Wyktad nauk Platona
(Didaksalikos), tham. K. Pawtowski, Krakow 2008; K. Pawtowski, Filozoficzna sylwetka Apuleju-
sza 7 Madaury, ,Meander” 7-12/89, s. 339-352; tenze, Zyciorys Platona i korzenie jego filozofi,
w: ,,De Platone et eius dogmate” Apulejusza z Madaury, ,Meander” 1-2/91, s. 43-54; tenze, Pla-
tonska demonologia oraz nauka o opatrznosci, fatum i losie, ,,Euhemer, Przeglad Religioznawczy”
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chowej sa to czasy szczeg6lne. Ich swoistym wyréznikiem jest ureligijnienie,
niezwykla wrecz potrzeba religijnosci, ktora ogarnela ludzi basenu Morza Srod-
ziemnego. Usitowaly ja zaspokoi¢ zardéwno dawne, jak i nowe, dopiero co ro-
dzace si¢ ruchy religijne (np. chrzescijanstwo, ktére doskonale wkomponowato
si¢ w ducha 6wczesnej epoki). Religijno$¢ wprawdzie nie byta obca poprzedniej,
bardzo zréznicowanej epoce hellenistycznej, co wigcej, wlasnie wtedy odzyty
i $wigcily triumfy stare greckie misteria, a takze naptywaly szeroka fala wschod-
nie kulty misteryjne. Nie dotyczylo to jednak filozofii, zwlaszcza epikureizmu
i arystotelizmu, a takze dawnego stoicyzmu, nie mowiac juz o Akademii Platon-
skiej, ktora stala si¢ ogniskiem i rozsadnikiem filozoficznego sceptycyzmu (do
tego stopnia, ze w opinii wielu wrgez utozsamiata sig ze sceptycyzmem)?®. Filo-
zofia pozostata niezalezna od religii, promujac inne postawy i ideaty anizeli
wspomniane kulty misteryjne. W I i II wieku po Chr. sytuacja w filozofii pod
tym wzgledem radykalnie si¢ zmienia, cho¢ nie dotyczy to wszystkich nurtow,
bo na przyktad epikureizm czy sceptycyzm opieraja si¢ religijnym tendencjom
epoki. Niemniej mozna powiedzieé, ze religijny i niezwykle uduchowiony, miej-
scami wrgcz mistyczny, nastroj znamienny dla tej epoki ogarnat rowniez 6wcze-
sne szkoty filozoficzne’. W szczegélnym stopniu dotyczyto to takich szkot filo-
zoficznych, jak cynizm, czg§ciowo stoicyzm, platonizm i pitagoreizm, ktore
objawity si¢ w nowych, mocno uduchowionych wersjach. Wyrazito si¢ to mig-

1991, nr 3(161), s. 37-50; tenze, Platonski ideal medrca w ,, De Platone et eius dogmate” Apuleju-
sza z Madaury. Doktryna ,,Homoiosis theo”, ,,Przeglad Religioznawczy” 1993, nr 3(169), s. 3-11;
tenze, Misteryjne i apollinskie waqtki w ,, De Platone et eius dogmate” Apulejusza z Madaury, ,,Prze-
glad Religioznawczy” 1993, nr 1(167), s. 3-14; tenze, Zagadnienia metafizyczne w pismach Apule-
jusza z Madaury. Metafizyczna teoria pryncypiow wszechrzeczy, ,,Meander” 3-4/96, s. 137-161;
tenze, Zagadnienia kosmologiczne i psychologiczne w ,,De Platone et eius dogmate” Apulejusza
z Madaury, ,Meander” 1-2/96, s. 13-23; tenze, Platonskie drogi do Boga. Wyktad filozofii Boga
w Srednioplatonskiej szkole Gajusa, w: Inspiracje platonskie literatury: staropolskiej, red. A. No-
wicka-Jezowa, P. Stgpien, Warszawa 2000, s. 33-111; tenze, Problematyka metafilozoficzna w Di-
daskalikos Albinusa ze Smyrny, ,,Kwartalnik Filozoficzny”, t. 27, z. 3, 1999, s. 5-38; tenze, Gnose-
ologia i dialektyka platoniska w wersji Albinosa ze Smyrny, cz. 1, ,,Kwartalnik Filozoficzny”, t. 29,
z. 1, 2001, s. 96-117; cz. 2, ,,Kwartalnik Filozoficzny”, t. 29, z. 2, 2001, s. 137-161; tenze, Kwestia
istnienia i natury boga w Didaskalikos Albinusa ze Smyrny, ,,Meander” 2/2002, s. 275-288; tenze,
Teoria idei jako mysli Boga wedlug Albinusa ze Smyrny, ,,Kwartalnik Filozoficzny”, t. 31, z. 4,
2003, s. 35-48; tenze, Platonska ,,analogia Dobro-Stonce” w aspekcie epistemologicznym, ,,Studia
Philosophiae Christianae”, R. 41, 2005, nr 2, s. 20-38; tenze, Platonska teoria cnot i wad w Dida-
skalikos Albinusa ze Smyrny. Zlo jako choroba duszy, ,.Zeszyty Naukowe” WSZiP, R. 10, z. 1(17),
2005, s. 5-18; tenze, Zagadnienia antropologiczne i eschatologiczne w ,, Didaskalikos” Albinusa ze
Smyrny. Teoria metempsychozy, ,,Zeszyty Naukowe” WSZiP, R. 10, z. 3(19), 2005, s. 5-20; tenze,
Kosmologia Platonska w wyktadzie Albinusa ze Smyrny. Alegoryczna interpretacja Platonskiej teo-
rii powstania swiata, ,,Zeszyty Naukowe” WSZiP 2(23), 2006, s. 25-42.

2 Przypomnijmy chociazby Academica Cycerona czy Contra academicos mtodszego oden
o kilka wiekow Augustyna.

3 Dlatego niektorzy historycy filozofii nazywaja filozofig tych czasow teozofia lub nawet gno-
z3. Zob. J. Legowicz, Filozofia okresu cesarstwa rzymskiego, Warszawa 1962, s. 22-72.
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dzy innymi w tym, ze w 6wczesnej filozofii szczegdlnego znaczenia nabieraja
problemy zwiazane z Bogiem (czy z boskoscia); w tym kontekscie stawiano i od-
czytywano niemal wszystkie problemy filozoficzne, zwlaszcza antropologiczne.
Okazywalo sig, ze cztowieka mozna zrozumie¢ wylacznie w odniesieniu do te-
goz Boga, do ktérego cztowiek, co wynika z jego natury, dazy catlym soba.
W konsekwencji filozofia czy raczej filozofowanie (to jest czynne uprawianie fi-
lozofii) stawalo si¢ swoista droga do Boga — droga w sensie duchowym i moral-
nym, a wigc w sensie pewnej przemiany duchowej i moralnej cztowieka, ktora
wydobywata to, co w nim najbardziej boskie i zarazem najbardziej ludzkie (by
uzy¢ znanego sformutowania Sokratesa z Parstwa Platona*). W ten sposéb czto-
wiek odkrywat swoje boskie korzenie i swoje boskie wngtrze. Tak widzieli czto-
wieka filozofowie niemal wszystkich szkot. Platonicy i pitagorejczycy dodatko-
wo podkreslali nadprzyrodzony i wieczny wymiar cztowieczenstwa. Cztowiek —
w ich przekonaniu — nosi niezatarte znamig¢ boskiego pokrewienstwa. Przejawem
tej boskosci sa dziwne ludzkie tgsknoty egzystencjalne — za absolutna prawda,
pigknem, dobrem, to jest za czyms$ ,,prawdziwie prawdziwym”, a nie przelotnie
i chwilowo. Zyciowym powotaniem czlowieka jest osiagniecie petnej boskosci,
w jaki$ sposob zakodowanej w jego naturze, jako swego rodzaju zadanie do spet-
nienia — czgsciowo (na poziomie duchowym i moralnym) juz tu, w doczesnosci,
a w calej pelni i realnie — w nadprzyrodzonosci, po $mierci, ktora jest traktowana
jako powrét do Boga. Stad nic dziwnego, ze filozofia stawala si¢ czym$ w ro-
dzaju misteriow — duchowych oczywiscie i niezaleznych od kultow religijnych,
cho¢ niektorzy filozofowie (przede wszystkim orientacji pitagorejskiej) nie stro-
nili od pewnej formy kultu religijnego, a inni (zwtaszcza platonicy) wtajemni-
czali si¢ dodatkowo, jesli tak mozna powiedzie¢, w popularne w owych czasach
misteria religijne, greckie i wschodnie (np. misteria egipskie Izydy i Ozyrysa®).
Z tym wspotgraja propagowane przez 6wczesnych filozofow idealy etyczne, kto-
re lokowaly cztowiecka w perspektywie boskiej i zarazem nadprzyrodzonej,
przede wszystkim ,,ideat upodobnienia do Boga™®. Gléwnymi jego propagatora-
mi byli platonicy (w innej nieco wersji funkcjonowal on w d6wczesnym stoicy-
zmie, a mianowicie jako ideat czysto etyczny — medrzec stoicki upodabniat sig
swoja madro$cia i spokojem ducha do Boga’). Cztowiek, w my$l 6wczesnej filo-

4 Platon, Panstwo, thum. W. Witwicki, Warszawa 1958, 501 B.

5 Opis wtajemniczen w misteriach Izydy daje wspomniany wyzej Apulejusz z Madaury
w swoim dziele: Metamorfozy albo Zloty osiof, thum. E. Jedrkiewicz, Warszawa 1976 (sam narra-
tor z osta, czyli ze zwierzgcia, przemienia si¢ za dotknigciem bogini w cztowieka, czyli w istote
w gruncie rzeczy boska w swej duszy). Misteria Izydy mialy tez swdj wymiar czysto obrzedowy.
Kult Izydy z dzieciatkiem Ozyrys byt troch¢ podobny do popularnego wsrdd chrzescijan kultu
Maryi z dzieciatkiem Jezus.

¢ Zob. K. Pawlowski, Platonski ideal medrca..., dz. cyt.

7 Stoicy nigdy nie przyjeli koncepcji Boga transcendentnego wobec $wiata i Boga jako osoby.
Dla nich bosko$¢ kojarzy si¢ zawsze z rozumnoscia, racjonalno$cia samej natury i jej praw. Stoicki
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zofii (zwlaszcza platonskiej 1 pitagorejskiej, ale ta miata mniejszy zasigg), zyje
dla nadprzyrodzono$ci i tam zmierza, a przynajmniej powinien, jesli chce by¢
naprawde szczesliwy, czyli spelniony w sensie duchowym i moralnym.®

Nastroj panujacy w szkotach srednioplatonskich i duch, ktory panowat w fi-
lozofii tych szkoét, daja si¢ odczu¢ w pismach: Alkinousa (Albinusa ze Smyrny),
Apulejusza z Madaury, Maksymusa z Tyru, a zwlaszcza Plutarcha z Cheronei,
jednego z najwazniejszych i najbardziej twoérczych przedstawicieli tego ruchu,
a zarazem kaptana Apollina w Delfach. W koncowej czesci dialogu O pogodzie
ducha Plutarch zapisat stowa, ktore, jak si¢ wydaje, dobrze ukazuja mistyczne
i teozoficzne zabarwienie tej filozofii (i zarazem ducha epoki, z ktérym ducho-
wos¢ owczesnego platonizmu doskonale wspolgra):

Najswigtsza bowiem i najgodniejsza bostwa $wiatynia jest wszech$§wiat; do niego
wchodzi cztowiek rodzac si¢ — nie na to, by oglada¢ reka ludzka uczynione i nieru-
chome wizerunki bogow, ale dzieta boskiego rozumu, zmystowe nasladownictwa ist-
noséci duchowych, jak twierdzi Platon®, majace w sobie przyrodzone zrédto zycia
i ruchu: Stonce, Ksigzyc, gwiazdy, rzeki wciaz woda plynace, ziemi¢ dajaca pozy-
wienie roslinom i zwierz¢tom. To sa najprawdziwsze misteria zycia i najdoskonalsze
wtajemniczenia, ktore powinny nas napawa¢ weselem i pogoda [...]".

Bog, Logos, to w zasadzie racjonalne, immanentne prawo natury, zakodowane w tkance kazdego
jestestwa. W szczegdlny sposob przejawia sig jako prawo moralne, ktore w jakis sposob cztowiek
zdolny jest odczuwaé¢ w swoim indywidualnym logosie (rozumie), stanowiacym czastk¢ Logosu
kosmicznego.

8 Niektorzy platonicy ubolewali, ze ludzie zamiast realizowaé swoje naturalne powotanie
i upodabnia¢ si¢ moralnie i duchowo do Boga ulegaja pod wptywem swoich namigtnosci zezwie-
rzgeeniu 1 zamiast w bogdw przemieniaja si¢ w dzikie bestie. Tak, na przyktad, pisze Apulejusz
z Madaury w swoim dziele De deo Socratis, 111 128, wydanym w: Apulei Platonici Madaurensis,
Opera quae supersunt, I11 De Philosophia Libri, recensuit Paulus Thomas, Stutgardiae in Aedibus
B.G. Teubneri MCMLXX, s. 11.

° Zob. Platon, Timajos, thum. P. Siwek, Warszawa 1986, s. 126-127, 92 C.

19 Plutarch, O pogodzie ducha, 477 C-D, w: tenze, Moralia, thum. Z. Abramowiczoéwna, War-
szawa 1977, s. 247. Caly cytat w przektadzie na jezyk polski zob. tamze, s. 246-248: ,,Najswigtsza
bowiem i najgodniejsza bostwa $§wiatynia jest wszechswiat; do niego wchodzi cztowiek rodzac sig
— nie na to, by oglada¢ reka ludzka uczynione i nieruchome wizerunki bogdéw, ale dzieta boskiego
rozumu, zmystowe nasladownictwa istnosci duchowych, jak twierdzi Platon, majace w sobie przy-
rodzone zrédto zycia 1 ruchu: Stonce, Ksigzyc, gwiazdy, rzeki weiaz woda ptynace, ziemi¢ dajaca
pozywienie roslinom i zwierzgtom. To sa najprawdziwsze misteria zycia i najdoskonalsze wtajem-
niczenia, ktore powinny nas napawa¢ weselem i pogoda, a nie tak jak ogoét oczekuje od Kroniow,
Diazjow, Panatenajow i innych takich dni, by dopiero wtedy odda¢ si¢ wytchnieniom i uciechom,
kupujac sobie ptatny usmiech u miméw i tancerzy. I to tam siedzimy w milczeniu i spokojnie (bo
nikt przeciez nie zawodzil w czasie wtajemniczen ani lamentowat przygladaja si¢ igrzyskom pytyj-
skim lub przy kielichu w czasie Kroniéw), a te swigta, ktore Bog sam nam zgotowat i w nie wta-
jemniczyl, bezczeScimy trawiac czas przewaznie na utyskiwaniu, zalach, frasunkach i udrgczaja-
cych troskach. Przeciez ludzie lubig instrumenty mile brzmiace i ptaki §piewajace 1 z przyjemnos$cia
patrza na skoki i igraszki zwierzat, a przeciwnie, ich nasrozenie sig, ryk i wycie robig wrazenie
odpychajace. Tymczasem widzac wlasne zycie nieradosne, ponure, trapione wcigz i gngbione nie-
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Powyzszy cytat oddaje bardzo wyraznie religijny, a wlasciwie misteryjny czy
wrecz mistyczny charakter filozofii §redniego platonizmu oraz $wiadczy o men-
talnos$ci filozofow tego nurtu, a takze o ich zainteresowaniach teologicznych.

Podobne zainteresowania teologiczne i towarzyszace im fascynacje ducho-
wym wymiarem ludzkiej egzystencji (i religijnym) charakteryzowaty rowniez
filozoféow innych szkoét (z wyjatkiem wspomnianych sceptykow i epikurejczy-
kéw), cho¢ nierzadko towarzyszyta tym zainteresowaniom surowa krytyka reli-
gijnos$ci tradycyjnej!!. Nawet zacytowany wyzej tekst Plutarcha nie jest niczym
wyjatkowym. Mozna by go przypisa¢ zarowno stoikom, jak i cynikom tego okre-
su. W filozofii 6wczesnych platonikdw, takich wihasnie jak Plutarch, mozna do-
strzec jednak cos$, czego nie byto w filozofii innych szkot i co jest znamienne
wiasciwie tylko dla nich. Tym czyms$ jest wielkie ,,odkrycie” tej filozofii, ktore
stato si¢ ideologicznym fundamentem $redniego platonizmu we wszystkich jego
aspektach. Chodzi mianowicie o wspomniane juz ,,odkrycie” nadprzyrodzonos$ci
i niecielesnosci, a doktadniej mowiac — ,,odkrycie” niecielesnego, a wige ducho-
wego pierwiastka w §wiecie i w samym cztowieku, co stanowi zrodto i istotg tego
wszystkiego, co si¢ wiaze z cztowieczenstwem; ,,odkrycie”, oczywiscie, w cu-
dzystowie, bo rzecz jest znana co najmniej od czaséw Platona i najprawdopo-
dobniej od niego wzigta. Nie jest tajemnica, ze Sredni platonizm to tylko proba
odzyskania i odrodzenia filozofii Platona, odrodzenia — jesli tak mozna powie-
dzie¢ — w konwencji zgodnej z duchowymi tendencjami swojej epoki. Tendencje
te sprzyjaty przede wszystkim wydobyciu z filozofii zatozycicla Akademii Pla-
tonskiej charakterystyk i znamion duchowych, a nawet mistycznych. Te wlasnie
aspekty sa znamienne dla filozofii $redniego platonizmu. Wystarczy spojrze¢ na
tworczos¢ filozoficzng Plutarcha, Apulejusza, Alkinousa, Maksymusa i innych
platonikéw tego nurtu'.

konczacymi sig troskami, sami sobie nie chca, gdy ich si¢ namawia, stucha¢ rozsadku. A gdyby sig
nim zaczgli kierowaé — 1 z terazniejszoscia pogodziliby si¢ bez skarg, i przeszto$¢ wdzigcznie by
wspominali, 1 przyszto$¢ spotykaliby bez obaw i podejrzen, petni promiennych nadziei”. Wcze$niej
Plutarch w tym dialogu pisze o szczgsciu, ktdre mieszka w duszy medrca (ktdry nie splamit swej
duszy ztymi uczynkami i ztymi myslami), i ktére pozwala mu gardzi¢ tymi, ktorzy ,,narzekaja na
zycie 1 zlorzecza mu, przedstawiajac je jako padot niedoli i miejsce wygnania dla dusz” — tamze,
s. 245. Nie przeszkadza mu to samemu wypowiada¢ si¢ w podobnym tonie o zyciu dusz ludzkich
na ziemi w dialogu O wygnaniu, gdzie, powolujac si¢ na Empedoklesa, twierdzi: ,,[...] my wszy-
scy jestesSmy na tej ziemi przybyszami, obcymi i wygnancami” — Plutarch, O wygnaniu, 607 D,
w: tenze, Moralia II, thum. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1988, s. 353.

' Bylo to charakterystyczne zwlaszcza dla dwczesnych cynikéw (np. dla Ojnomanosa z Ga-
dary oraz Demonaksa). Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytej, tham. E.I. Zielinski, Lublin 1999,
s. 236-261.

12 Zob. przyp. 1.
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MISTYCZNE WATKI W TEOLOGII SREDNIOPLATONSKIE).
MOTYW NIEPOZNAWALNEGO | NIEWYSEAWIALNEGO BOGA

Wracajac do owego odkrycia, nie trudno si¢ domysli¢, ze tym czyms niecie-
lesnym, a tym samym nadprzyrodzonym i duchowym w czlowieku, jest jego
dusza, a w $wiecie — sam Bog (obok duszy §wiata). Trzeba przyznac, ze jest to
»odkrycie” dos¢ rewolucyjne jak na owe czasy, zwlaszcza ze Scisle wiaze sig
z nim ,,odkrycie” transcendencji niecielesnego Boga. Wszyscy niemal filozofo-
wie okresu hellenizmu, a zwlaszcza stoicy, glosili bowiem, Ze to, co istnieje,
wlacznie z Bogiem i dusza ludzka, musi by¢ cielesne (takze chrzescijanin Tertu-
lian byt przekonany, ze dusza jest cielesna i nie moze by¢ inna). O transcenden-
cji Boga w filozofii tego okresu réwniez nie moze by¢ mowy, przynajmniej
w stoicyzmie, a to wtasnie on jeszcze dlugo bedzie nadawat ton dwczesnej kul-
turze intelektualnej Grecji i Rzymu. Wedhug filozofoéw stoickich, Bog jest imma-
mentnie obecny w §wiecie (i w cztowieku) jako jego racjonalna, tworcza i dyna-
miczna natura. Bosko$¢ jest tym, co jest racjonalne, twoércze i zarazem
dynamiczne w §wiecie i w samym cztowieku. Innej boskosci, wedlug nich, nie
ma. Bog — mowiac wspotczesnym jezykiem — jest to inteligentne, twércze, dyna-
miczne i oczywiscie wieczne ,,DNA” natury $wiata. Tymczasem platonicy ucza,
ze Bog jest niecielesny i transcendentny, istnieje poza $wiatem i niezaleznie od
tego Swiata, a boskos$¢ duszy ludzkiej jest podobnej natury, czyli w pewnym sen-
sie transcenduje 6w cielesny $wiat zmystow i materii'®.

Na gruncie greckim najdobitniej mysl t¢ wyrazit Plutarch w dialogu O E w Del-
fach'*. Bég u Plutarcha jawi sie jako ,,Byt” (,,Bytowanie”, ,Bycie”), Byt praw-
dziwy przeciwstawiony takiemu bytowi, jakim jest cztowiek i pozostate rzeczy
$wiata fizykalnego, Swiata, o ktorym nie mozna powiedzie¢, ze ,,bytuje”, lecz ze
,.sie staje”. Swiat fizyczny jawi sig tu jako ,,nie-byt”, bo nie bytuje, lecz staje sig,
jest w ciaglym procesie stawania si¢. Bog natomiast istnieje poza czasem — poza
wszelkim ,,jest” i poza ,,bedzie”; jest niezmienny i nieruchomy. To wtasnie —
wedtug Plutarcha — wyraza tajemnicza litera ,,E” ze $wiatyni delfickiej; mowi: ei
— ,jestes”. Tylko do Boga mozna zwraca¢ sig, mowiac ,,jestes”, bo tylko on jest,
czyli istnieje w sposdb prawdziwy. Caty §wiat natomiast, rzucony migdzy rodze-
nie si¢ a umieranie, jest skazany na wieczne stawanie si¢. W stosunku do niego
mozna jedynie zywi¢ mniemanie i snu¢ wyobrazenia. Poznawa¢ go rozumowo
to tyle, co chwyta¢ wodg w dlon, bo umyst nie jest w stanie pojaé niczego, co si¢
zmienia. Dlatego pozostaje tak dtugo pusty, az zwroci si¢ do tego, co samo
w sobie jest state i niezmienne. Nie mozna bowiem znalez¢ si¢ dwa razy w tej

13 Szerzej na ten temat zob. K. Pawlowski, Platoriskie drogi do Boga..., dz. cyt.; tenze, Kwe-
stia istnienia..., dz. cyt.; tenze, Middle Platonism and the Philosophical Theology of Plutarch of
Chaeronea. An introductory study, ,,Eos” C 2013, s. 327-347.

4 Zob. Plutarch, O E w Delfach, 392 A-393 E, w: tenze, Moralia II, dz. cyt., s. 26-30. Zob.
tez: K. Pawlowski, Middle Platonism..., dz. cyt.
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samej sytuacji, jak nie mozna dwa razy zanurzy¢ si¢ w tej samej rzece. Jedynie
Bog si¢ nie zmienia. Nie odnosza si¢ do niego zadne pojgcia wyrazajace relacje
czasowe. Co wigcej, uzywanie takich poje¢ w odniesieniu do niego byloby $wig-
tokradztwem, bo odnosza si¢ one tylko do rzeczywistosci przyrodniczej, ktorej
on jest catkowicie obcy w sensie metafizycznym, bo posiada zupehnie inna struk-
ture metafizyczna. Bog jest jeden i jest jednoScia, ktora wypelnia jego istote'.

Wystepujacy w dialogu Plutarcha motyw ,,niepoznawalnego” i ,,niewystawial-
nego” Boga pozostanie trwatym elementem teologii i duchowosci $redniego plato-
nizmu. Podobne mysli znajdziemy w jednym z najwazniejszych pism tej filozofii,
a mianowicie w Didaskalikos Alkinousa (Albinusa ze Smyrny'®). W X rozdziale
Didaskalikos Bo6g jawi sig jako nieztozony, w pelni doskonaty byt, niemajacy
zadnych czesci sktadowych. Bég jest pierwszym bytem, nie istnieje nic, co mo-
globy go poprzedzac. Jest nieruchomy i niezmienny pod wzgledem struktural-
nym, co mu zapewnia jego jednolita struktura metafizyczna. Jako taki jest oczy-
wiscie niecielesny!’. Niezmienno$¢ Boga jest $wiadectwem jego doskonatosci —
nie ma ku czemu si¢ rozwijac i nie istnieje nic na zewnatrz niego, co mogtoby
spowodowac jego zmiang!'®.

Podobnie jak Plutarch i inni platonicy, Alkinous przyjmowal nauke o niepo-
znawalnosci czy raczej trudnej poznawalnosci Boga'®. Boga nie mozna zdefinio-
wac ani za pomoca rodzaju, ani gatunku, ani roznicy gatunkowej. Nie odnosi si¢
do niego zadne okreslenie ani dobre, ani zte, bo w pierwszym wypadku musia-
Iby uczestniczy¢ w czym$ wyzszym od siebie, tzn. lepszym, co jest nie do po-
mys$lenia, podobnie jak to, ze mogtby uczestniczy¢é w czymkolwiek, co mozna
bytoby obdarzy¢ mianem zta. Tym samym nie mozna mu przypisa¢ zadnych ja-
kosci, gdyz nie moze by¢ z niczym porownywalny. Jest po prostu czysta dosko-
nato$cia, pozostaje absolutnie niezmienny i nieruchomy. Alkinous pisze o tym
w XXVII rozdziale Didaskalikos. Parafrazujac stynne zdanie z Timajosa, w kt6-
rym Platon pisze o trudnym poznaniu Boga, Stwércy wszechrzeczy, Alkinous na-
zywa Boga Dobrem i moéwi, ze nietatwo jest go znalez¢, a znalaztszy nietatwo
opowiedzie¢ o nim w rozsadny sposob wszystkim ludziom: ,,Platon uwazal, ze
tego najwartosciowszego i najwigkszego dobra ani nie tatwo znalez¢, ani znale-
zionego roztropnie przekaza¢ do wiadomosci wszystkim ludziom”?.

15 Zob. Plutarch, O E w Delfach, dz. cyt., 392 A-393 E, s. 26-30.

16 Pomijam tu kwestie autorstwa. Na ten temat zob.: Wstep ttumacza, w: Alkinous, Wyklad
nauk Platona (Didaskalikos), tum. K. Pawtowski, Krakéw 2008, s. 5-10.

17 Zob. Alkinous, Wyktad nauk Platona..., dz. cyt., dalej jako: Didaskalikos, X 165, 42-166,
1. Zob. K. Pawlowski, Kwestia istnienia..., dz. cyt.

18 Zob. Alkinous, Didaskalikos, dz. cyt., X 7-8.

19 Zob. tamze, X 4.

2 Tamze, XXVII 179, 35-37. Zob. Platon, Timajos, dz. cyt., 28 C: ,,Znalez¢ Tworce i Ojca
tego catego Wszechswiata jest wielkim przedsigwzigciem. Lecz gdy si¢ Go odkrylo, jest niemozliwe
objawi¢ Go wszystkim” (thum. W. Witwicki). Zob. tez: Apuleius, De Platone..., 1, V 191. Alkinous
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Bog ukrywa tu si¢ w ,,polu prawdy”, ktore bgda oglada¢ niesSmiertelne dusze
ludzkie mitujace madro$¢ po opuszczeniu $miertelnego ciata®. Bég Alkinousa
jest wieczny, niewypowiedzialny, niczego niepotrzebujacy i doskonaty?. Bog jest
jedynym bytem w petli doskonalym. Jego bytowa petnia rozciaga si¢ na cata
wiecznos¢. Ona jest tez zrodtem metafizycznej aktywnosci Boga — Bog, propor-
cjonalny i zharmonizowany, organizuje caly kosmos na swoje podobienstwo jako
harmonijny i matematycznie precyzyjny organizm?®.

Niewypowiedzialnos¢ Boga wiaze si¢ z jego trudna poznawalnos$cia i wyni-
ka z roznicy ontycznej, ktora dzieli cztowieka od Boga. Jest to powszechnie do-
gmat $redniego platonizmu. Jak juz wspomniano wyzej, t¢ sama mys$l o niepo-
znawalnosci i niewypowiedzialno$ci Boga podaje Plutarch*, Pisze tez o tym
Apulejusz z Madaury w najwazniejszym dziele tacinskojezycznym S$redniego
platonizmu, w De Platone et eius dogmate, rdwniez parafrazujac stynny werset
z Timajosa: ,,Naturg jego trudno odkry¢, a jesli juz jest odkryta, trudno ja innym
opowiedzie¢”?.

W De deo Socratis Apulejusz dopowiada, ze Bog objawia si¢ wylacznie
medrcom, ktorzy wspigli si¢ na najwyzszy poziom doskonatosci moralnej, w akcie
intelektualnej iluminacji*.

dodaje, ze ta trudna poznawalno$¢ Boga i ,,niewystawialno$¢” byta powodem, dla ktérego Platon
wyktadal o nim w bardzo waskim kregu ucznidéw. Jest to znany motyw ,,niepisanej nauki Platona”.

2l Zob. Alkinous, Didaskalikos, dz. cyt., XXVII, 180, 19-22.

22 Zob. tamze, X 164, 31-33. Zob. K. Pawtowski, Kwestia istnienia..., dz. cyt.

2 Zob. Alkinous, Didaskalikos, dz. cyt., XII 167, 39. Zob. K. Pawtowski, Kosmologia Plator-
ska w wyktadzie Albinusa ze Smyrny. Alegoryczna interpretacja Platonskiej teorii powstania Swia-
ta, ,,Zeszyty Naukowe” WSZiP 2(23) 2006, s. 25-42.

2 Zob. Plutarch, O E w Delfach, dz. cyt., 392 A-393 E. Zob. K. Pawtowski, Middle Plato-
nism..., dz. cyt.

% Apuleius, De Platone..., 1, V 191 (thum. K. Pawtowski).

% Zob. tenze, De deo Socratis, dz. cyt., III 124. Warto odnotowaé, ze podobne motywy wyste-
puja tez w przypisywanym Apulejuszowi dialogu Asclepius, sive dialogus Hermetis Trismegisti
(w XX rozdziale). Hermes szczegodlnie podkresla niedefiniowalno$¢ Boga. Nie mozna — powiada —
uchwyci¢ go jednym imieniem. Nalezatoby raczej nazwa¢ go wszechimiennym, bo jest on wszyst-
kim jako stworca i przyczyna wszystkiego. Hermes akcentuje rowniez wolitywny charakter twor-
czosci Boga, motywujac ja jego naturalng dobrocia. W XXIX rozdziale Asclepius... Hermes mowi,
ze Bog objawia sig cztowiekowi w akcie swego rodzaju iluminacji, ale nie odstania si¢ w catej petni
swej natury, a jedynie czgsciowo — na tyle, na ile jest to potrzebne cztowiekowi. Uzaleznione jest
to od duchowej i moralnej kondycji cztowieka. Teologia Hermesa Trismegistosa jest zblizona do
teologii $rednich platonikoéw. Jedyna réznica jest to, ze Bég Hermesa, oprocz atrybutdéw przypisa-
nych mu w De Platone... i w pozostatych dzietach Apulejusza, a takze w Didaskalikos Alkinousa
oraz w dzietach Plutarcha, posiada jeszcze jedna cechg, cechg niezmiernie wazng — jest mianowi-
cie dwuplciowy, jak zreszta wszystkie stworzenia w wykladzie Trismegistosa (Pseudo-Apuleius,
Asclepius, XX 303-XXI 304). Bog objawia si¢ (a $cilej — objawia jaki$ niewielki fragment swojej
istoty) niektorym ludziom, o$wiecajac ich umysty. Objawia si¢ tylko tym, ktérzy uwalniajac si¢
spod wptywu swej $miertelnej natury wspigli si¢ na najwyzszy poziom moralny i duchowy (zob.
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W kazdym razie Bog dla platonikéw nie jest poznawalny w petni. Wynika to
stad, ze jest on bytem czysto duchowym. Jest Umystem. On sam, podobnie jak
swiat, w ktorym egzystuje, ma strukturg czysto duchowa. Nie oznacza to jednak,
ze Bog w ogdle nie jest dostgpny ludzkiemu poznaniu.

W dalszym ciagu swego wyktadu Alkinous podaje az trzy sposoby poznania
Boga. Pierwszy z nich opiera si¢ na abstrakcji atrybutéw Boga?’. Drugi sposéb
odwoluje si¢ do stynnej Platonskiej analogii ,,Bog-Stonice” (u Platona: ,,Dobro-
-Stonice”)?. Obie te metody nie maja charakteru jednoznacznie mistycznego,
cho¢ w drugiej daje si¢ odczu¢ pewien nastrdj bliski mistycyzmowi. Za to trze-
cia metoda poznania Boga ma bardzo wyrazna motywacj¢ mistyczna, a nawet
erotyczna. Polega bowiem na do§wiadczeniach mitosnych, a méwiac doktadniej,
na mitosnej kontemplacji pigkna w jego réznych postaciach — od pigkna zmysto-
wego 1 estetycznego, poprzez rozne odmiany pigkna duchowego, az do Pigkna
absolutnego, ktorym okazuje si¢ sam Bog. W tej ostatniej kontemplacji pojawia
si¢ mistyczne §wiatlo rozblyskujace w duszy, ktéra w mistycznym uniesieniu mi-
losnym oglada Boga w catej jego wspaniatosci:

Trzeci sposob poznania Boga jest nastgpujacy: kontempluje si¢ pigkno widoczne
w ciatach, by przej$¢ potem do kontemplacji pigkna duszy, a jeszcze potem do pigk-
na, ktére ujawnia si¢ w ludzkich dzietach i w prawach, i wreszcie do owego prze-
pastnego morza pigkna, by w koncu ujrze¢ mysla samo Dobro, umitowane i upra-
gnione — jakby $wiatlo jasne rozbtysto nagle w duszy, ktora si¢ w ten sposdb wznosi.
Z tym sig¢ jeszcze taczy widzenie Boga w calej swojej wspaniato$ci®.

tamze, XXIX 313). Niemniej Bog pozostaje jednak niewystawialny, nieokreslony i w sumie w swej
najglgszej istocie niepoznawalny (zob. tamze, XX 303). W Asclepiosie jest podkreslona dobro¢
Boga (zob. tamze, XXVI 310). Zob. Wstep tlumacza, w: Pseudo-Apulejusz, Asklepiusz, czyli roz-
mowa z Hermesem Trismegistosem, w: Apulejusz z Madaury, O bogu Sokratesa i inne pisma, thum.
K. Pawlowski, Warszawa 2002, s. 155-172; K. Pawlowski, Asclepius, sive dialogus Hermetis Tri-
smegisti. Objawienie Hermesa Trismegistosa, cz. 1, ,Meander” 4/99, s. 337-347; tenze, Asclepius,
sive dialogus Hermetis Trismegisti. Objawienie Hermesa Trismegistosa, cz. 2., ,,Meander” 5/99,
s. 411-419.

27 Alkinous, Didaskalikos, dz. cyt., X 165, 16-17. Zob. K. Pawlowski, Kwestia istnienia..., dz.
cyt.; zob. takze: Wstep thumacza, w: Alkinous, Wyklad nauk Platona..., dz. cyt., s. 66-84.

2 Alkinous, Didaskalikos, dz. cyt., X 165, 20-26; Platon, Paristwo, dz. cyt., 508 B-509 B, 532
B-D. Zob. K. Pawlowski, Platonska analogia..., dz. cyt.; tenze, Kwestia istnienia..., dz. cyt.; tak-
ze: Wstep tlumacza, w: Alkinous, Wyktad nauk Platona..., dz. cyt., s. 66-84.

¥ Alkinous, Didaskalikos, dz. cyt., X 165, 27-34. Zob. Platon, Uczta, ttum. W. Witwicki,
Warszawa 1975, 210 A-211 B. Trzecia metoda poznania Boga, jak juz zasygnalizowano, ma bar-
dzo wyrazna motywacj¢ mistyczna. Polega na mistycznych do§wiadczeniach mitosnych, a $cislej —
na do$wiadczeniach milosnej kontemplacji pigkna w jego réznych postaciach, od pigkna zmysto-
wego 1 estetycznego, poprzez rézne odmiany pigkna duchowego, az do absolutnego Pigkna, kto-
rym jest sam Bog. Alkinous odstonil tu swoje duchowe oblicze, cho¢ i tu ma swego literackiego
przewodnika, ktorym jest motyw ,,szkoty Erosa” z: Platon, Uczta, dz. cyt., 210 E-211 B. Wpisany
wen motyw ,,przepastnego morza pigkna” nawiazuje do ,,zagonoéw prawdy” z Fajdrosa, ktore ogla-
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Istotny w opisanym przez Alkinousa do$wiadczeniu jest przede wszystkim
motyw $wiatla. Ma on zdecydowanie mistyczny wydzwigk. Rownie wazny jest
watek mitosci. Mitos¢ do pigkna urosta tu do rangi filozoficznej drogi do Boga.
Jest to bardzo wazny element filozofii Alkinousa. Jednoczesnie trzeba podkre-
$li¢, ze mitos¢ do pigkna jest tez warunkiem zaistnienia tej swoistej mitosnej wizji
Boga. Bég bowiem, przynajmniej w konwencji platonskiej, objawia si¢ tyko
w tej duszy, ktora go zarliwie kocha i pragnie (takich wtasnie znaczen uzywa tu
Alkinous). Milosna tesknota filozofa znajduje zarazem w tym doznaniu swoje
ukojenie, cho¢ tylko chwilowe, gdyz pelne i ostateczne jest mozliwe dopiero po
$mierci, czyli po uwolnieniu duszy z ciata®. Cecha szczegblna tej mistycznej
i zarazem milosnej metody poznania Boga jest jeszcze to, ze stawia ona filozofa
niejako twarza w twarz z samym Bogiem. W takiej sytuacji nie moze on mie¢
zadnej watpliwosci nie tylko co do istnienia Boga, lecz takze co do jego natury.
Bog objawia si¢ filozofowi jako Dobro i Pigkno. Nastepna cecha tego doswiad-
czenia jest jego osobisty charakter, a co si¢ z tym wiaze — jego nieprzekazywal-
nos¢, a w kazdym razie niewielka przekazywalnos¢. Jak juz wczesniej wspomnia-
no, Alkinous mowi o tym wprost na poczatku XXVII rozdziatlu, twierdzac, ze
znalez¢ Dobro nie jest tatwo, a znalazlszy nietatwo przedstawié¢ je innym?!.

W filozofii $rednioplatonskiej $wiatto rozbtyskujace w duszy ludzkiej, w re-
lacji do Boga, zawsze ma wydzwigk mistyczny. Jak juz zasygnalizowano, poja-
wia si¢ ono takze u Apulejusza z Madaury. W III rozdziale De deo Socratis
opisuje tego typu doswiadczenie jako poznanie Boga, zdarzajace si¢ — jego zda-
niem — wylacznie medrcom, ktorzy zdotali uwolni¢ si¢ w sensie duchowym
i moralnym od zmystowosci. Przedstawia je jako co$ w rodzaju intelektualnej ilu-
minacji. Przyrownuje to osobliwe doznanie do naglego btysku $wiatta w ciem-
nosci:

On jeden (Bog najwyzszy), z racji niewiarygodnej i wprost niewystawialnej niezwy-

ktosci swego majestatu, nie moze nawet w najmniejszym stopniu, z powodu niewy-

starczalno$ci ludzkiej mowy, by¢ uchwycony jakimikolwiek stowami®, i jedynie

da dusza podazajaca w orszaku za bogami — zob. Platon, Fajdros, dz. cyt., 248 B. Ten ostatni mo-
tyw pojawia si¢ jeszcze raz w kontekscie eschatologicznym w: Alkinous, Didaskalikos, dz. cyt.,
XXVII 180, 21-22.

3 Zob. Alkinous, Didaskalikos, dz. cyt., XXVII 180, 16-25.

31 Zob. tamze, XXVII 179, 35-41; zob. tez: Platon, Timajos, dz. cyt., 28 C.

32Zob. Apuleius, De Platone..., 1, V 190-191; XI 204; Apologia, czyli w obronie wiasnej ksie-
ga o magii, c. 64; De mundo, XXIV 342-XXIX 357. Zob. tez: Asclepius, XX (303); Platon, Tima-
jos, dz. cyt., 28 c. Niemal identyczna teologi¢ podaje rowniez Pseudo-Apulejuszowy Asclepius. Je-
dyna réznica jest tu to, ze Bog, oprdcz atrybutéw przypisanych mu w De Platone. .. i w pozostatych
dzietach Apulejusza, posiada jeszcze jedna niezmiernie wazng cechg — jest mianowicie dwuplcio-
wy, jak zreszta wszystkie stworzenia w wyktadzie Trismegistosa (zob. Pseudo-Apulejusz, Ascle-
pius, XX 303-XXI 304) Bog objawia sig (a $cislej — objawia jaki$ niewielki fragment swojej isto-
ty) niektérym ludziom, o$§wiecajac ich umysly. Objawia sig tylko tym, ktorzy, uwalniajac si¢ spod
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medrcom, gdy ci moca swej duszy oddalg sig, na ile tylko jest to mozliwe, od swego
ciata, dane jest zrozumienie tegoz boga, ale i to zaledwie na chwile, jakby w gdzies
najgltebszych ciemnos$ciach nagtym btyskiem jasne $wiatto rozbtysto?3.

Podobne mysli znajdujemy u innego platonika tego okresu, w ktorym zyt
Apulejusz i Alkinous, a mianowicie u Maksymusa z Tyru**. Wedlug niego, Boga
poznaje si¢ na zasadzie iluminacji, ktora poprzedza katharsis, czyli oczyszczenie
umystu. Ma ona dwojaki charakter — intelektualny i mitosny. Intelekt, czyli Lo-
gos, prowadzi duszg i strzeze przed zawroceniem z drogi do Boga, ale to Eros
zapala ja miloscia do Boga i uszczesliwia. Milos¢ daje prawdziwe poznanie
Boga. By pozna¢ Boga, trzeba go kocha¢ goraca mitoscia. Filozofia oczyszcza
dusze z namigtnosci i wyzwala z cielesnych wigzow, ¢wiczac filozofa w umiera-
niu, by po $mierci spelni¢ jego pragnienie poznania Boga®.

Z teologicznym mistycyzmem wspolgra koronny ideat etyczny 6wczesnego
platonizmu, wspomniany juz ideat ,,upodobnienia do Boga” (homoiosis theo),
ktory jeszcze bardziej poglebia, charakterystyczny dla tej filozofii, misteryjny
i nieco tajemniczy nastréj*. Filozofia staje si¢ powoli wtajemniczeniem, analo-
gicznym do wtajemniczen misteryjnych. Beda si¢ z tym wiazaty podobne prze-
zycia, ktorych doswiadczali wtajemniczani w misteria, tyle ze jednak na innym
poziomie i juz bez czysto technicznych, rytualnych i liturgicznych $rodkow, wy-
korzystywanych podczas wtajemniczen religijnych. Filozof staje sig¢ tym samym
wielkim wtajemniczonym, ktory obcuje ze sfera boska, nadprzyrodzona. Z cza-
sem niektorzy beda widzie¢ w tak pojmowanej filozofii nawet co§ w rodzaju

wplywu swej $miertelnej natury, wspigli si¢ na najwyzszy poziom moralny i duchowy (tamze,
XXIX 313). Niemniej Bog pozostaje jednak niewystawialny, nieokreslony i w sumie w swej naj-
glebszej istocie niepoznawalny (tamze, XX 303). W Asclepiosie podkreslona jest rowniez dobro¢
Boga (tamze, XXVI 310).

3 Apuleius, De deo Socratis, dz. cyt., IIT 124. Zob. Platon, Listy, oprac. i thum. M. Maykow-
ska, Warszawa 1987, VII 341 c-d x. Znany badacz zjawisk religijnych, Mircea Eliade, tego typu
doznania ocenia jednoznacznie jako mistyczne — zob. M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, tham.
B. Kupis, Warszawa 1994, s. 64-77.

3% Zob. T. Sinko, Literatura grecka, t. 3, cz. 1, Krakéw 1931, s. 359-364; M. Szarmach,
Maximos..., dz. cyt.

3 Jest to oczywiscie znany motyw melete thanatu z: Platon, Fedon, ttum. W. Witwicki, War-
szawa 1958, 64 A, 67 E; zob. Apulejusz, De Platone..., II, XXI 250-251.

% Zob. G. Barra, U. Pannuti, Esperienza filosofica e religiosa di Apuleio, ,,Annali della Facol-
ta di Lettere e Filosofia di Napoli” 10, 1962-1963, s. 81-141; T. Mantenero, Enciclopedismo e mi-
steriosofia in Apuleio, ,,Quaderni del Teatro Stabile di Torino” 20, 1970, s. 63-111. Barra i Pannuti
podkreslaja role magii, a takze doswiadczen misteryjnych i mistycznych Apulejusza w jego zyciu
i filozofii. Watki misteriozoficzne w filozofii Apulejusza akcentuje rowniez Mantenero, zauwaza-
jac, ze w umystowosci Apulejusza nastapita swego rodzaju fuzja filozofii z magia i religia. Podob-
ne motywy mistyczne zauwaza w filozofii Alkinousa J.G. Milhaven, Der Aufstieg der Seele bei
Albinus, Miinchen 1962. Zob. tez: K. Pawtowski, Misteryjne i apollinskie wqtki..., dz. cyt.; tenze,
Platonski ideat medrca..., dz. cyt.
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objawienia, niemal wyroczni boskiej madrosci, a w filozofie — proroka owej bo-
skiej madro$ci. Wyrazi to wprost wspomniany wyzej Maksymus z Tyru, ktory
przyréwnuje filozofi¢ do natchnionej poezji, a nawet do wyroczni, a samego fi-
lozofa — do proroka wieszczacego ludziom boska madrosé, otrzymang za sprawa
iluminacji, dzigki ktorej dane mu byto pozna¢ Boga. Filozofia, wedlug Maksy-
musa, daje swoim adeptom te same nauki, ktore ludzie prosci otrzymuja w wy-
roczniach. Oba bowiem zrodta wiedzy, rozum i wyrocznie, sa instrumentami
bozej madrosci. W ten sposdb filozof, w ktorego nauce wyzwala si¢ madrosc
boza, staje jakby prorokiem, a jego filozofia bozym postaniem?’.

DUCHOWE KONSEKWENCJE ODKRYCIA NADPRZYRODZONOSCI

Patrzac chtodnym okiem, niejako z zewnatrz, na te $rednioplatonskie ,,0d-
krycia” nadprzyrodzonosci, decydujace o wszystkim, co jest istotne w tej filozo-
fii, zwlaszcza na ideg¢ niecielesnej, boskiej i niesmiertelnej duszy ludzkiej, moz-
na je uzna¢ za zwyczajne, dos¢ pospolite mity czy przesady, w potocznym tego
stowa znaczeniu, znane i propagowane w rozpowszechnionych podowczas kul-
tach misteryjnych, w ktére platonicy do$¢ chetnie si¢ wtajemniczali®®. Chcieli
zapewne bezposrednio zakosztowac owej niecielesnej boskosci, o ktorej tyle sami
uczyli. Jesli jednak spojrzy si¢ na konsekwencje, jakie miat 6w mit w filozoficz-
nym zyciu platonikéw, to okazuje sig, ze nie byly one bynajmniej ani takie zwy-
czajne, jak by si¢ moglo wydawac, ani tym bardziej pospolite. Mozna nawet
powiedzie¢, ze byly one wrgcz niezwykte. Nie ma tu miejsca na szersze przed-
stawianie tych konsekwencji, ale wypada pokazac te najistotniejsze. Najwazniej-
sza konsekwencja ,,0odkrycia” nadprzyrodzonosci byto ,,odkrycie” duchowego
wymiaru ludzkiej egzystencji i tego wszystkiego, z czym jest zwiazane zycie
ludzkie w tym duchowym wymiarze. Okazalo sig, Zze obok wartosci cielesnych,
fizycznych, zmystowych, a takze wszelkich innych warto$ci materialnych istnie-
ja jeszcze warto$ci niecielesne, duchowe i moralne (takie jak pigkno moralne,
dobro, prawda). Sa one niewidzialne, niezmystowe, a jednak istnieja i sa w jakis$
sposéb odbierane, poznawane przez czlowieka. Mozna powiedzieé, ze sa do-
swiadczane egzystencjalnie, w akcie przezycia egzystencjalnego. Cztowiek,
odpowiednio wrazliwy moralnie i duchowo, a takze intelektualnie®, poznaje je

37 Zob. T. Sinko, Literatura grecka, dz. cyt., s. 359-364; M. Szarmach, Maximos..., dz. cyt.

3% Plutarch, ktory sam byt kaptanem, zostal wtajemniczony w misteria Dionizosa. Podobnie
pozniejsi platonicy rdwniez nie beda stronili od réznych misteriow, zardwno greckich, jak i egip-
skich. Apulejusz wtajemniczal si¢ w rozne misteria, a w misteriach Izydy i Ozyrysa doszedt do
waznych godnosci. Zob. K. Pawlowski, Filozoficzna sylwetka..., dz. cyt.

39 Takich wiasnie predyspozycji — duchowych, moralnych i intelektualnych — domagat si¢ sam
Platon od adeptéw Akademii. Zob. Platon, Listy, dz. cyt., VII 343 E-344 B; tenze, Parnstwo, dz.
cyt., 485 B-486 D.
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(odbiera), ale oczywiscie nie zmystowo, a nawet nie rozumem, lecz w zupetnie
inny sposob. To wlasnie ten inny sposob poznania wielkosci duchowych (i moral-
nych, takich jak pigkno i dobro moralne) jest czym$ nowym w 6wczesnej filozofii,
cho¢ oczywiscie znanym juz w filozofii Platona. Poznanie, w ktorym czlowiek
oglada wielko$ci duchowe, to — najkrocej rzec ujmujac — jakie$ doswiadczenie
duchowe, bliskie mistycznemu. Cztowiek poznaje wielkosci duchowe i moralne.
Pigkno moralne czy duchowe ujawnia si¢ w przezyciu duchowym. Inaczej mo-
wiac, jest przezywane wewngtrznie, doswiadczane gdzie§ w ukrytych zakamar-
kach Iudzkiego wnetrza. Pigkno moralne i duchowe porusza, jesli tak mozna
powiedzieé, receptory duszy ludzkiej, czyli ludzka wrazliwos¢ moralna i ducho-
wa, ktéra ujawnia si¢ zwykle jako dziwne, niedajace si¢ okresli¢, wewngtrzne
napigcie, tajemnicza tgsknota mitosna za czyms pigknym, szlachetnym moralnie
i duchowo, a zarazem za absolutna prawda. Poznanie czy raczej doswiadczenie
tej prawdy jest rOwnoznaczne z poznaniem (do§wiadczeniem) sensu i tajemnicy
ludzkiej egzystencji, a zarazem tajemnicy samego cztowieczenstwa. Tej tajemni-
cy nie da si¢ rozszyfrowac nawet najsprawniejszym rozumem, ale mozna jej do-
swiadczy¢ duchowo, to znaczy mozna ja przezy¢ egzystencjalnie. Takie doswiad-
czenie jest wielokro¢ silniejsze i efektywniejsze anizeli poznanie racjonalne
i zmystowe, bo bardziej zapadajace w duszg. Nie daje wprawdzie wiedzy Scisle
racjonalnej, bo nie jest to do$wiadczenie natury racjonalnej, ale daje egzysten-
cjalne poczucie sensu. Nie gasi nawet wspomnianej t¢sknoty, a nawet — co cie-
kawe — ja poteguje oraz sprawia, ze owej tesknocie towarzyszy poczucie sensu,
ktére zawsze przy niej pozostaje. Tym samym cate zycie czlowieka nabiera sen-
su, chociaz tajemnica i zagadka ludzkiej egzystencji nie zostala catkowicie roz-
wigzana (zgodnie z mysla samego Platona, ze Prawda, jesli w ogdle bedzie kie-
dykolwiek poznana, to dopiero po $mierci®).

Za tym duchowym ,,poznawaniem” czy przezywaniem absolutnej Prawdy
kryje si¢ jakie$ doswiadczenie natury mistycznej. W dzietach platonikéw to do-
$wiadczenie mistyczne przybiera dwojaka posta¢. Pierwsza — to mistycyzm inte-
lektualny, u ktorego poczatku stoi czysto filozoficzne, ale gorace (wrgcz mito-
sne) pragnienie poznania Prawdy*. Druga — to mistycyzm serca, ktory motywuje
si¢ poszukiwaniem absolutnego Pigkna i Dobra**. Kulminacja pierwszej jest
oczywiscie iluminacja, ktora — za sprawa §w. Augustyna — odnalazla si¢ rowniez
w mistyce chrzescijanskiej. Druga wienczy mitosna ekstaza. Jak tatwo si¢ domy-

40 Tenze, Fedon, dz. cyt., 66 E.

4 Zob. Apulejus, De deo Socratis, dz. cyt., III 124; Alkinous, Didaskalikos, dz. cyt., X 165;
Platon, Listy, dz. cyt., VII 341 C-D.

42 Nazwa ,,mistycyzm serca” jest wprawdzie pozniejsza i bardziej dotyczy mistykow chrzesci-
janskich, takich jak Grzegorz z Nyssy, Orygenes oraz Pseudo-Makary, tym niemniej dobrze cha-
rakteryzuje tez mistycyzm platonski. Zob. A. Louth, Poczqtki mistyki chrzescijanskiej (od Platona
do Pseudo-Dionizego Areopagity), thum. H. Bednarek, Krakéw 1997, s. 73-98, s. 105-144.
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sle¢, przedmiotem i celem obu postaci mistycyzmu jest zawsze Bog, ktory odsta-
nia si¢ raz jako absolutna Prawda, a innym razem jako absolutne Pigkno i Dobro*.
Warto zauwazy¢, ze platonicy za kazdym razem podkreslaja, ze Bog jako najwyz-
sza Prawda i najwyzsze Pigkno ujawnia si¢ tylko najszlachetniejszym, czyli tym,
ktorzy oczyscili swe serca ze wszelkiego egoizmu*. W ten sposob w doswiadcze-
niu duchowym (w akcie iluminacji badz mitosnej ekstazy) cztowiek moze doswiad-
czy¢ samego Boga, ktory inaczej pozostaje niepoznawalny. Wypada w tym miej-
scu doda¢, ze Platonski dogmat o niepoznawalnosci (czy trudnej poznawalnosci)
Boga pozostaje aktualny, bo wprawdzie Bég pokazuje si¢ cztowickowi w akcie
mistycznym, ale nie ujawnia wszystkich tajemnic swojej natury.

Zatem wielko$ci duchowe (ktorych sublimacja najwyzsza i esencja jest Bog)
ujawniaja si¢ w doswiadczeniu duchowym, wrgcz mistycznym, a nie w logicz-
nym dyskursie naukowym (dyskurs naukowy jest zdolny najwyzej w pewnym
stopniu wyjasni¢ w miarg racjonalnie zasadnosc¢ istnienia tego, czego dusza do-
swiadcza niejako wprost, twarza w twarz). W ten sposob przelamany zostat sta-
rogrecki racjonalizm, ktory pelng moc poznawcza przypisywal wylacznie rozu-
mowi. Okazalo si¢, Zze moc poznawcza, 1 to znacznie dalej siggajaca, bo do
wielko$ci nadprzyrodzonych i warto$ci moralnych, ma ludzka wrazliwos¢ ducho-
wa 1 moralna (funkcjonujaca analogicznie do wrazliwo$ci estetycznej), spetnia-
jaca si¢ w duchowym przezywaniu wartosci nadprzyrodzonych (i absolutnych
zarazem). Dodajmy jeszcze, ze w tym duchowym przezyciu dzieje si¢ co$ jesz-
cze, oprocz doswiadczania owych wartosci i samego Boga jako metafizycznej
sublimacji wszystkich wartosci absolutnych. Otéz doswiadczajac wielkosci du-
chowych, cztowiek doswiadcza zarazem (niejako w relacji zwrotnej) swojej wila-
snej duchowej istoty — przezywa siebie i swoje zycie w wymiarze duchowym,
uswiadamiajac sobie jednoczesnie (ale znowu raczej egzystencjalnie anizeli inte-
lektualnie) jego nadprzyrodzony sens. W tej sytuacji 6w pospolity — jak powiedzia-
no wyzej — mit (o duchowym czy boskim charakterze natury ludzkiej) przestaje
by¢ zwyklym mitem, a staje si¢ egzystencjalna prawda ludzkiej duszy, a zarazem
jej egzystencjalna (przezywana egzystencjalnie) tajemnica®.

Duchowe, a nawet mistyczne inklinacje $redniego platonizmu, szczegdlnie
zauwazalne w tworczosci Apulejusza, Maksymusa i Alkinousa, a wcze$niej Plu-
tarcha, sprawiaja, ze ta filozofia, niezaleznie od swego potencjatu racjonalnego
(widocznego w dzietach zwtaszcza Apulejusza i Alkinousa), nabiera cech mi-
stycznego wtajemniczenia. Jest to wtajemniczenie nie w jaka$ szczegdlng wie-

# Platon, Uczta, dz. cyt., 210 A-E; Alkinous, Didaskalikos, dz. cyt., X 165.

* Podkresla to szczegdlnie mocno Apulejusz z Madaury w De deo Socratis, TII 124, ale jest
to powszechny wymdg dwczesnego platonizmu.

4 Poza tym do$wiadczeniem, 6w mit pozostaje nadal tylko mitem, czasem wrecz zabobonem,
ze wszystkimi swoimi irracjonalnymi, nieraz ponurymi i mrocznymi, implikacjami, ktore juz nie-
raz ujawnialy si¢ w historii réznych religii.
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dz¢ czy akademicka madros¢, ktora zdobywa si¢ w toku kolejnych stopni stu-
didw, lecz wtajemniczenie prawdziwe, jakiego doznaja wtajemniczani w religij-
ne misteria.

PODSUMOWANIE

Reasumujac, najwazniejszym ,,odkryciem” sredniego platonizmu, ktore w spo-
sob decydujacy okreslito ideowo 1 duchowo calg t¢ formacj¢ filozoficzna, byto
,»odkrycie” nadprzyrodzonosci, a $cislej — odkrycie duchowego pierwiastka w sa-
mym cztowieku i w $§wiecie. Tym pierwszym byta oczywiscie dusza ludzka, dru-
gim — Bog, oprocz duszy $wiata i jej rozumu. To odkrycie zdominowato calg fi-
lozofi¢ $rednioplatonska i zadecydowato o sposobie uprawiania filozofii w tym
kregu. Konsekwencja tego odkrycia byto przede wszystkim uznanie wszelkich
duchowych relacji, ktorych podmiotem byta duchowa w swej istocie dusza,
w tym relacji nakierunkowanych na Boga. Dzigki temu w instrumentarium filo-
zoficznym, ktorym dysponowali 6wczesni platonczycy, znalazly si¢ obok inte-
lektualnych rowniez doswiadczenia duchowe, takie jak mito$¢, w tym mistyczna
mito$¢ do samego Boga, obok nie mniej mistycznego widzenia czy ogladu tegoz
Boga w akcie noetycznej iluminacji. Co wigcej, wlasnie te duchowe 1 mistyczne
poznanie zyskato tu rangg znacznie wyzsza anizeli $cisle racjonalne badania in-
telektualne. Te ostatnie bowiem nie sg w stanie doprowadzi¢, w petnym tego sto-
wa znaczeniu, filozofa do Boga. Moga najwyzej dac jakie$ niezbyt jasne pojecie
tegoz Boga (idea niepoznawalnego Boga pozostaje ciagle niepodwazalnym do-
gmatem wszystkich platonikow), gdy np. mitos¢ mistyczna lub iluminacja pro-
wadzi do autentycznego zjednoczenia z tymze Bogiem. Dodajmy jeszcze, ze
z pojeciem nadprzyrodzonosci i niecielesnosci Boga wiazato sig $cisle pojecie
transcendencji Boga, co rowniez miato swoje znaczenie, zwlaszcza w kontekscie
panujacej podowczas wsrod intelektualnych elit filozofii stoickiej, ktora bardzo
wyraznie utozsamiala Boga z logiczna natura $wiata i z prawem naturalnym.

Wypada w tym miejscu postawié¢ pytanie o genezg tego odkrycia nieciele-
snosci, a zarazem nadprzyrodzono$ci i transcendencji: Czy 6wcze$ni platonczy-
cy zaczerpngli je z dziet Platona, czy moze poznali na zasadzie wtasnych doznan
duchowych, np. mistycznych? Czytajac teksty tych filozoféw, nie sposob nie
spostrzec motywoOw zaczerpnigtych wprost z dialogow i listow Platona. Mozna
na tej podstawie sadzi¢, ze to one sa tym wilasciwym zrédtem, przynajmniej
w sensie literackim, ich koncepcji. Whasne doznania duchowe, takie czy inne, mo-
gly ich utwierdza¢ w przekonaniach uformowanych w szkole i w oparciu o wita-
sna lekture. W kazdym razie doswiadczenie duchowe stato si¢ ich instrumentem
filozofowania*®. Pomimo dysponowania takim narzedziem, ich wiedza o Bogu,

4 Wiemy, ze niektorzy platonicy, tacy jak Apulejusz i Plutarch, bardzo powaznie podchodzili
do misteryjnych wtajemniczen, czego $lady mamy w Liscie pocieszajacym do Zony Plutarcha oraz
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a podobnie i o duszy ludzkiej, niewiele jednak wzrosta. Wilasciwie wiedzieli
o Bogu tylko tyle, Ze jest on niecielesny, transcendentny, trudny do poznania
i jeszcze trudniejszy do opisania, z racji poznawczych ograniczen, jakie naktada
na cztowieka jego wilasna natura. Nietrudno zauwazy¢, ze te informacje mozna
wyczyta¢ u Platona. Dodajmy jeszcze, ze 6wczesni platonicy doprecyzowali nie-
ktore koncepcje Platona, a przynajmniej wyrazniej je wypowiedzieli. Na przy-
ktad uwyrazniono koncepcj¢ iluminacji jako do§wiadczenia noetycznego, w kto-
rym dusza ludzka moze w jaki$ sposob ujrze¢ Boga*’. Trzeba jednak przyznac,
ze samo zjawisko iluminacji pozostato nadal niejasne, ale z powodu swego oso-
bistego (a czgSciowo nawet mistycznego) charakteru takie musi ono pozostac.
Doprecyzowano tez Platonska teori¢ mitosci jako mistycznego doswiadczenia
Boga, chociaz i to doswiadczenie, z powodow oczywistych — w koncu jest to
doznanie jeszcze bardziej osobiste i nieracjonalne — pozostaje spowite mrokiem
pewnej tajemnicy, przynajmniej dla tych, ktorych nie bylo ono udzialem.

Jakkolwiek by na to patrze¢, to dzigki ,,odkryciu” nadprzyrodzonosci i zwia-
zanego z tym doswiadczenia duchowego filozof zyskat wglad w §wiat wartosci
ponadfizycznych, a wige niejako nadprzyrodzonych, a wraz z tym — w nadprzy-
rodzone wymiary ludzkiej natury. Stat si¢ dlan tym samym jasny, przynajmniej
w sensie egzystencjalnym (cho¢ niekonieczne — trzeba jednak doda¢ — w sensie
racjonalnym), nadprzyrodzony wymiar i nadprzyrodzony sens ludzkiej egzysten-
cji. Niezaleznie od pewnych trudnosci, jakie wnosi $redni platonizm i platonizm
w ogoéle, wypada uznaé¢ doniostos$¢ i rangg tych ,,odkry¢”, bo poszerzyly one
horyzont badan filozoficznych o obszar nadprzyrodzony, niemal niewidzialny
w zasadzie dla filozofii dominujacych w okresie hellenistycznym.

Najdonio$lejszym jednak i najtrwalszym wktadem $redniego platonizmu do
filozofii jest to, ze odstonit on fascynujaca glebig ludzkiej natury w jej nadprzy-
rodzonym (boskim) wymiarze i jej najwazniejsze tajemnice, w tym najwigksza
1 zarazem najswigtsza tajemnice ludzkiej mitosci, ktéra okazuje si¢ wtajemnicze-
niem w sama boskos$¢. Mitos¢ wydobywa to, co w cztowieku najszlachetniejsze,
wrecz boskie, i prowadzi go do bosko$ci®®. Przez nia dzieje si¢ wihasnie to, co
Platon nazywa doskonatymi wtajemniczeniami kaptanskimi®.

w Metamorfozach Apulejusza — zob. Apulejusz, Metamorfozy..., dz. cyt. Nalezy si¢ spodziewac,
ze podobnie traktowali i te filozoficzne wtajemniczenia. Mozna przypuszczac, ze osobiste, egzy-
stencjalne dos§wiadczenia czy przezycia duchowe, takie czy inne, jesli nawet nie byly pierwotnym
zrodlem wlasciwego im przekonania o istnieniu niecielesnego i nadprzyrodzonego wymiaru ludz-
kiej egzystencji, to przynajmniej mogly ich w tym utwierdza¢, a tym samym staly si¢ jednym
z gtéwnych zrodet ich pogladow filozoficznych.

47 Apulejus, De deo Socratis, dz. cyt., Il 124; Alkinous, Didaskalikos, dz. cyt., X 165.

® W szczegodlny sposob pokazuje to Apulejusz w swojej wersji basni o Erosie i Psyche
w Metamorfozach — zob. Apulejusz, Metamorfozy..., dz. cyt.

4 Zob. Platon, Fajdros, dz. cyt., 249 C-250 A; 250 C-251 B; tenze, Gorgiasz, 493 A; tenze,
Fedon, dz. cyt., 69 B. W do$wiadczeniu mistycznym czlowiek odkrywa cate spektrum nadprzyro-
dzonosci, ale tez to, ze sam jest w tej nadprzyrodzonosci w istotny sposob zanurzony. Tylko w ten
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Odkrycie nadprzyrodzonego wymiaru ludzkiej natury wymuszato zmiang
zyciowych preferencji z materialistycznych na duchowe, ktore uwzgledniaty nad-
przyrodzone aspekty ludzkiej egzystencji, ale przede wszystkim ukazaty jej, rze-
czywiscie fascynujaca i1 tajemnicza jednocze$nie, glebig, w ktorej skrywa sig,
a zarazem w pewien sposéb ujawnia (ale tylko wtajemniczonym) sama boskosc¢.
Filozofowie $rednioplatonscy powrdcili do platoniskich haset: ,,podazaj za Bo-
giem” i ,,upodobnij si¢ do Boga”, ktoérymi zastapili stoickie: ,,zyj wedtug natury”
i ,,podazaj za natura”. Nowy kierunek rozwoju moralnego cztowieka upatrywali
oni w asymilacji do transcendentnej i niecielesnej boskosci.

Na zakonczenie warto doda¢, wychodzac juz poza gtdéwny nurt naszych roz-
wazan, ze w obregbie $redniego platonizmu wyjasniono pewne trudne kwestie pla-
tonskiej filozofii, jak zagadnienie metafizycznej natury idei oraz Boga. Alkinous
ozywit i doprecyzowat, najprawdopodobniej jeszcze Ksenokratesowa™, koncep-
cje idei jako mentalnych projekcji Boga®!, a zarazem — i to jest chyba cickawsze
— wyjasnit natur¢ najwyzszych idei platonskich, tzn. Dobra, Pigkna i Prawdy,
wyjasniajac jednocze$nie nature samego Boga. Idee zyskaly status mentalnych
konstrukcji Boga, skrystalizowanych ontycznie mys$li Boga, samodzielnych
w swym aktualnym bytowaniu, ale genetycznie od nich zaleznych. Staty si¢ tym
samym gatunkowymi i rodzajowymi projektami bytéw istniejacymi w boskim
umysle, a jednoczes$nie samodzielnymi i skonczonymi ontycznie bytami. Trzy
najwyzsze idee platonskie zostalty zrownane z samym Bogiem. Kazda z nich
wyraza odtad jakis aspekt boskiej natury.

Dodajmy jeszcze, ze pod do§¢ znacznym wplywem wymienionych odkry¢
formowaty si¢ niektore koncepcje filozoficzne myslicieli chrzescijanskich, a na-
wet niektorych mistykow chrzescijanskich. Z innych motywow $rednioplaton-
skich zaadaptowanych przez chrze$cijanstwo warto wymieni¢ znany ideat
upodobnienia do Boga (homoiosis theo), ktory w réznych konfiguracjach, od na-
sladowania Jezusa do nasladowania Maryi, funkcjonuje w kulturze chrzescijan-
skiej do dzi§. Odno$nie mistycyzmu trzeba powiedzie¢, ze obie niejako formy
platonskiego mistycyzmu, a wige mistycyzm noetyczny (poznawczy) oraz misty-
cyzm oparty na mitosci do pigkna, zaowocowaty w mistycyzmie chrzes$cijanskim,
niezaleznie oczywiscie od inspiracji wlasciwych wszystkim do$wiadczeniom re-
ligijnym2.

sposob cztowiek moze doswiadczy¢ Boga i samego siebie w duchowej, mitosnej przeciez, relacji
do tegoz Boga. Jest to najprostsze doswiadczenie, ktore moze by¢ udziatem filozofa, a zarazem
najwigksze wtajemniczenie filozoficzne, ktore wprowadza go w krag wartosci nadprzyrodzonych
i w krag samego Boga, a zarazem w najglebsze tajemnice ludzkiej duszy i ludzkiego jestestwa. To
sa wlasnie najprawdziwsze $wigcenia kaptanskie, otwierajace bramy szczgscia najwyzszego, jak
zwykt o nich méwi¢ Platon.

50 Zob. J. Wojtczak, O filozofii Ksenokratesa z Chalcedonu, Warszawa 1980, s. 52.

St Zob. Alkinous, Didaskalikos, dz. cyt., IX 163; K. Pawlowski, Teoria idei..., dz. cyt.

52 Zob. A. Louth, dz. cyt., s. 127-155.
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SUMMARY

The most important and enduring input of Middle Platonism is the way it unveiled the fascinating
depths of human nature in its supernatural dimension, and its greatest secrets, including the most
important and most sacred mystery of human love, which is the initiation into divinity itself. The
discovery of the supernatural dimension of the human nature enforced a change from materialistic life
preferences to spiritual ones — it was the consequence of accepting the supernatural aspects of human
existence, but also, above all, it revealed its fascinating and mysterious depth in which divinity itself is
both hidden and somehow exposed (although only to those who are initiated). Middle Platonic
philosophers returned to Platonic postulates: “follow God” and “imitate God,” which replaced the Stoic
“live in accordance with nature” and “follow nature”. In the eyes of the Platonics, the new direction of
human ethical development was to be found in imitating the transcendent and incorporeal divinity.
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