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MAREK' JEDRASZEWSKI

Arcybiskup metropolita tédzki

Laudacja wygtoszona z okazji wreczenia
Profesorowi Rémiemu Brague’owi Nagrody Pokoju
Poznan, 3 pazdziernika 2015 roku

Laudation delivered at the Award of Peace Prize to Professor Rémi Brague
Poznan, 3 X 2015

»Jestem Francuzem, katolikiem, filozofem z wyksztalcenia, nauczycielem
akademickim z zawodu” — pisze o sobie profesor Rémi Brague w dziele, poprzez
ktore zastynat na catym $wiecie: w opublikowanej w 1992 roku ksiazce Europe,
la voie romaine, czyli Europa, droga rzymska'. Dodaje przy tym: ,,Jako Europej-
czyk piszacy o Europie jestem uczestnikiem tego, o czym pisz¢™.

Tym samym wyraznie wskazuje na to, ze jest uczestnikiem pewnej, bardzo
okreslonej, rzymskiej drogi, ktéra jako Francuz, urodzony w Paryzu w 1947 roku,
kroczy juz prawie siedemdziesiat lat. Nie kroczy nia sam: w jego zyciu rodzinnym
na tej drodze towarzyszy mu od wielu lat Zona, pdzniej dotaczyto czworo urodzo-
nych migdzy 1972 a 1983 rokiem dzieci, na koniec dwoje wnuczat. Bedac filozo-
fem, a rownoczes$nie katolikiem, taczy w sobie owo szczegdlne napigcie migdzy
Atenami a Jerozolima, ktore stanowilo i ciagle jeszcze stanowi o wyjatkowosci
i oryginalnosci kultury i cywilizacji europejskiej. Z ducha Rzymianin, zatem jako
czlowiek duchowo otwarty rowniez na inny w stosunku do swojego $wiat studio-
wat zaréwno jezyk hebrajski, przez co dat sig¢ pozna¢ jako znakomity znawca juda-
izmu, jak i jezyk arabski, dzigki czemu doglebnie poznat islam. Profesor licznych
uniwersytetow europejskich i amerykanskich; zastynal przede wszystkim jako wy-
ktadowca na Sorbonie (I’Université Panthéon-Sorbonne, Paris I) w latach 1990-
-2010 oraz Monachijskiego Ludwig-Maximilians-Universitit, gdzie w latach 2002-
-2013 byt profesorem fiir Religionswissenschaft unter besonderer Beriicksichtigung

' R. Brague, Europa, droga rzymska, tham. W. Diuski, Warszawa 2012, s. 218.
? Tamze.
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der europiischen Religionsgeschichte und der christlichen Weltanschauung,
przedtuzajac dzieje stynnej katedry Romana Guardiniego. W ten sposob wyzna-
czal intelektualna i duchowa drogg ogromnej rzeszy studentow, a takze czytelni-
kow swych dziet. Profesor Rémi Brague jest bowiem autorem prawie 20 ksiazek,
thumaczonych na wiele jezykow, oraz okoto 120 artykutow, publikowanych w cza-
sopismach naukowych lub w dzietach zbiorowych.

Ten imponujacy dorobek naukowy w pelni oryginalnego mysliciela, uczone-
go, wybitnego erudyty i nauczyciela akademickiego spotkat si¢ z licznymi, nie-
zmiernie wysokimi wyrazami uznania. Poza tym ze od 2009 roku profesor Rémi
Brague jest Cztonkiem Institut de France (Académie des Sciences Morales et
Politiques), w miegjsce zajmowane dotad przez Jeana-Marie Zemba, wybitnego
lingwisty francuskiego specjalizujacego si¢ w jezyku niemieckim, otrzymat on
nastgpujace prestizowe nagrody i wyroznienia: w samym tylko 1988 roku Prix
Reinach de I’Association des Etudes Grecques, Médaille de Bronze du CNRS
oraz Prix Grammaticakis-Neumann de I’ Académie des Sciences Morales et Poli-
tiques, w 1999 roku Prix Alexandre Papadopoulo de I’Académie des Sciences
Morales et Politiques, w 2005 roku Prix Lucien Dupont de I’ Académie des Scien-
ces Morales et Politiques, w 2008 roku Premio Letterario Basilicata, w 2009 Jo-
sef-Pieper Preis oraz Grand Prix de Philosophie de I’ Académie Frangaise, w 2012
roku Prix Joseph Ratzinger, w obecnym 2015 roku otrzymat Vanenburg Prize
oraz Aquinas Medal przyznany przez American Catholic Philosophical Associa-
tion. Warto zaznaczy¢, ze pierwszymi laureatami tego wyroznienia byli tak wy-
bitni filozofowie katoliccy, jak Jacques Maritain (1951) i Etienne Gilson (1952).
Obecnie mamy zaszczyt by¢ uczestnikami uroczystosci, podczas ktorej profesor
Rémi Brague przyjmuje w Poznaniu Nagrod¢ Pokoju (Prix de la Paix).

W tej Laudacji juz kilkakrotnie padto stowo ,,droga”. W pierwszym, dostow-
nym znaczeniu laczy si¢ ono z przestrzenia, ktora nalezy pokonac, udajac si¢
z punktu A do punktu B. Jednakze droga cztowieka nie jest przez niego pokony-
wana w bezprzedmiotowej abstrakcyjnej pustce. Spotyka bowiem na niej $lady
pozostawione czy to przez poprzednie pokolenia, czy to przez ludzi mu wspo-
fczesnych. Najczesciej sa to rdznego rodzaju budynki, ktore tworza charaktery-
styczny dla danego czasu i dla danej przestrzeni krajobraz architektury. Dla czto-
wieka, ktory przemierza pewna drogg, architektura staje si¢ waznym punktem
odniesienia i refleksji. Nawiazujac do stynnego powiedzenia Paula Ricouera,
mozna by powiedzie¢, ze architektura donne a penser — ,,daje do myslenia”.

Wielce Szanowny Laureat i Szanowni Panstwo pozwola, Zze o$mielg si¢ zin-
terpretowac mysl filozoficzna profesora Rémiego Brague’a, przypisujac jej we-
drowanie migdzy dwoma miastami: Paryzem i Rzymem, Rzymem i Paryzem, na-
dajac im znaczenie w jakiej$ mierze symboliczne, a przez to ponadczasowe. Co
wigcej, zdobede si¢ na pewna intelektualna zuchwatos$¢, aby w tych miastach
zatrzymac¢ si¢ przy dwoch waznych budowlach, ktore pewnym dwom wybitnym
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w swych dziedzinach ludziom ,,daty do myslenia”. Jest to myslenie, ktérego echo
— zwielokrotnione co do mocy, a przede wszystkim postawione wyzej, na pozio-
mie pewnej teorii — mozna odnalez¢ w dzietach filozoficznych profesora Rémie-
go Brague’a, mimo Ze zapewne o pierwszym nic on nie styszat, a dziet drugiego
prawdopodobnie nie czytat.

Pierwszym z nich jest Jan Parandowski, polski pisarz, eseista i thumacz lite-
ratury, autor stynnej Mitologii. W opublikowanej w 1959 roku niewielkiej ksiaz-
ce Mdj Rzym tak oto pisat o Wiecznym Miescie:

Rzym byt znacznie dtuzej od wszystkich miast starozytny i bardzo wczesniej stal si¢
nowozytnym, a i wtedy raczej powrdcit do antyku. Chrzescijanstwo rosto tu i rozwi-
jato si¢ wsrdd nieprzeliczonych dobr poganstwa. Dwa tak rézne strumienie mialy
czgsto wspolne tozyska. Lecz wspaniaty palimpsest, jakim na karcie Rzymu narosty
splatane ze soba zabytki wszystkich epok, mowi bardzo niewiele o walkach i podbo-
jach; dzieje triumfu chrzescijanstwa maja raczej znamiona bezbolesnego przejscia
z okresu, ktory si¢ skonczyt, w okres, ktory miat nadejs¢. Legenda wydaja si¢ opo-
wiesci o burzeniu starych $wiatyn i niszczeniu posagoéw. Na odwiecznych cmenta-
rzach pierwsi wyznawcy Chrystusa spokojnie si¢ ktadli obok ostatnich czcicieli Jo-
wisza. | jednym, i drugim ci sami kamieniarze wykuwali sarkofagi, zmieniajac tylko
niektore motywy. Zdarza si¢ nieraz, ze tam, gdzie nie ma stosownego napisu, z sa-
mych ptaskorzezb trudno odgadnaé, czy grobowiec byt chrzescijanski, czy poganski.
Nie brak bowiem i nagich figur: Daniela lub Jonasza przedstawiaty pierwsze wieki
chrzescijanskie w bohaterskiej nago$ci®.

Uliczki antycznego Rzymu zaprowadzity kiedy$ Parandowskiego do niewiel-
kiego kos$ciota §w. Pudencjany, znajdujacego si¢ u podndza Eskwilinu.

Kosciotek $w. Pudencjany zostal na uboczu zycia, ulice biegna pod nim, a biedne
cegly jego murdéw i potupana dachowka pokrycia wsuwaja si¢ cicho i niesmiato
w sasiedztwo okolicznych domoéw, tak ze ta chatynka Boza wyglada jak staruszka
przysiadta nieopodal wspaniatych schodéw Santa Maria Maggiore. Jest to, zdaje sig,
najstarszy kosciot rzymski, prawdziwa amputka krwi mgczennikow, posadami sigga-
jacy czasow Nerona, kiedy byt domem rodziny Pudenséw. W absydzie gtdéwnego
oftarza sa mozaiki z IV wieku. Uktadano je gdzies$ niedtugo po triumfie Konstantyna.
Przedstawiaja Chrystusa wsrod Apostotéw. Gdyby nie miejsce, w ktoérym si¢ znajdu-
ja, 1 gdyby nie symbole chrzescijanskie, ktore je oznaczaja, widzielibySmy w tych
postaciach raczej Jowisza, krolujacego nad senatem rzymskim. Chrystus na wysokim
tronie ma czoto ,,chmurozbiércy”, ocienione k¢dziorami dlugich wloséw, twarz ujgta
w czarng wspanialg brode i wielkie jasne oczy, ogarniajace kosciot szerokim spojrze-
niem. U Jego stop powazni Apostotowie kryja si¢ w faldach biatych tog senatorskich,
obrzezonych szlakiem purpury. Ten obraz méwi o czasach, kiedy na miejscu prasta-
rego comitium odbywaty si¢ wybory biskupow. To jest 6w Rzym, o ktorym Dante
méwit: Questa Roma onde Cristo é Romano*.

3 J. Parandowski, Mdj Rzym, Poznan 1959, s. 71-72.
4 Tamze, s. 77-78.
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To, co Parandowskiemu jawito si¢ jako pewna specyfika Wiecznego Miasta,
wyrazona jezykiem architektury, w oczach profesora Rémiego Brague’a urosto
do poziomu ,,rzymskosci”. Zastanawiajac si¢ nad duchowa istota Europy, profe-
sor Brague doszedt do wniosku, Ze jest nia wlasnie rzymsko$¢. Przyblizajac jej
specyfike, odniost si¢ rowniez do obrazu pewnego dzieta architektonicznego, ja-
kim jest rzymski akwedukt. We wspomnianej juz przeze mnie ksiazce Europa,
droga rzymska pisze on bowiem:

Kultura rzymska jest [...] z samej swej istoty przej$ciem, droga czy moze akweduk-
tem — ktory jest [...] namacalnym $wiadectwem rzymskiej obecnos$ci. Ten ostatni
obraz ma zreszta nad obrazem drogi t¢ przewagg, ze wyraza bezposrednio koniecz-
nos$¢ istnienia roéznicy pozioméw. O ile droga powinna by¢ mozliwie najbardziej pta-
ska, akweduktu nie mozna sobie wyobrazi¢ bez pochytosci. Podobnie kultura rzym-
ska rozciaga si¢ migdzy biegiem gérnym a dolnym’.

Jej biegiem gérnym jest Hellada, natomiast biegiem dolnym barbarzyncy,
ktérych Rzymianie podbijali. Ich rola polegata zatem na przejeciu skarboéw kul-
tury greckiej i na przekazaniu ich dalej. Stad, wedtlug profesora Brague’a,

by¢ ,,rzymskim” to mie¢ za soba godny nasladowania klasycyzm, przed soba za$
barbarig, ktora trzeba sobie podporzadkowac. I zajmowac t¢ pozycjg nie tak, jakby
si¢ byto neutralnym posrednikiem, zwykltym przekazicielem, oboj¢tnym na to, co
przekazuje, lecz wiedzac, ze jest si¢ samemu tym, w kim to wszystko si¢ dzieje; wie-
dzac, ze samemu jest si¢ rozpigtym migdzy klasycyzmem, ktory trzeba sobie przy-
swoi¢, a wewngtrznym barbarzynstwem®.

Tak rozumiana rzymsko$¢ profesor Brague taczy ze samos$wiadomoscia
wspotczesnej Europy i z przestaniem, jakie powinna ona nie$¢ catemu $wiatu.
Jego zdaniem, jesli chce ona przetrwaé, powtornie powinna sta¢ si¢ rzymska.
Znaczy to, ze ,,powinna ona by¢ §wiadoma zardwno swej wartosci, jak i swej
nizszosci. Swej wartosci wobec barbarzynstwa wewngtrznego i zewngtrznego,
nad ktéorym musi zapanowac; swej nizszosci w stosunku do tego, czego jest tyl-
ko wystanniczka i stuga™’. Stad postulowane przez autora ksiazki Europa, droga
rzymska przywrocenie wlasciwej rangi chrzescijanstwu, ktore jako domena du-
chowa znalaztoby dla siebie pokojowego partnera w domenie doczesnej. Dlate-
go tez w koncowych partiach tego dzieta profesor Brague stwierdza:

[Europa] powinna pozosta¢, albo sta¢ si¢ na nowo, tym miejscem, gdzie uznaje si¢
bliski zwiazek cztowieka z Bogiem, przymierze obejmujace nawet najbardziej ciele-
sne wymiary cztowieczenstwa, ktore powinny by¢ przedmiotem bezwzglednego po-
szanowania. Powinna pozosta¢, albo sta¢ si¢ na nowo, miejscem, gdzie jedno$¢ mig-

’ R. Brague, Europa, droga rzymska, dz. cyt., s. 52.
¢ Tamze, s. 51.
7 Tamze, s. 215.
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dzy ludzmi nie moze si¢ spetnia¢ wokot jakiej$ ideologii, lecz w stosunkach migdzy
konkretnymi osobami i grupami ludzkimi®.

Czy jest to dzisiaj jeszcze mozliwe? Szukajac odpowiedzi na to pytanie, udaj-
my si¢ do rodzinnego dla profesora Brague’a Paryza i stanmy wraz ze znanym
pisarzem i teologiem amerykanskim, George’em Weigelem, przed stynnym Wiel-
kim Lukiem, wzniesionym przez prezydenta Francois Mitterranda w 1989 roku
z okazji 200-lecia Rewolucji Francuskiej. W opublikowanej w 2005 roku ksiaz-
ce, noszacej tytul Katedra i szescian, Weigel opisywal niezwyklos¢ tej budowli:

Na zachodnim krancu osi, ktora dzieli Paryz od Luwru, biegnie wzdtuz Pol Elizejskich pod
tukiem Triumfalnym i krzyzuje si¢ z Sekwana na Moscie Neuilly, stoi Wielki Luk, La Grande
Arche de la Défense. [...] Zaprojektowany przez Otto von Spreckelsena, dunskiego architekta
o surowej modernistycznej wrazliwosci, Wielki Luk jest ogromnym otwartym szescianem, wy-
sokim na 40 pigter, szerokim na 116 metréw, zbudowanym ze szkla i 2,47 akréw biatego kar-
raryjskiego marmuru. [...] Wysokie na trzy pigtra poddasze miesci [...] Migdzynarodowa
Fundacj¢ Praw Czlowieka. Francois Mitterrand chcial, zeby Wielki Luk byl pomnikiem praw
cztowieka, czyms$ stosownie gigantycznym dla uczczenia dwusetnej rocznicy Rewolucji Fran-
cuskiej 1 Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela. W jednym z przewodnikow Wielki Luk
nazwano ,,L.ukiem Braterstwa”. Ten sam przewodnik [...] glosil, Ze cata katedra Notre-Dame,
z wiezami i iglicami, zmie$citaby si¢ bez trudu wewnatrz Wielkiego Luku’.

Przechadzajac si¢ po tarasie Wielkiego Luku i podziwiajac ,,jeden z najpigk-
niejszych miejskich pejzazy $wiata”, Weigel stawial sobie — a takze i nam — na-
stgpujace bardzo wazne pytania:

Ktora kultura [...] bronitaby lepiej praw cztowieka? Ktora kultura bardziej zdecydo-
wanie strzegtaby moralnych podstaw demokracji? Czy ta, ktora zbudowata ten wspa-
nialy, racjonalny, kanciasty, geometrycznie idealny, lecz istotowo pozbawiony tresci
szescian? Czy moze kultura, ktora stworzyta sklepienia i guzy, gargulce i skrzydlate
przypory, narozniki i szczeliny, te asymetrie i niepowtarzalno$¢ Notre-Dame i innych
wielkich gotyckich katedr Europy?'®

Podobne pytania, cho¢ analizowane duzo szerzej i wnikajace duzo glebiej
w istot¢ zagadnienia, stawia w swych licznych publikacjach profesor Rémi Bra-
gue. Szczegdlnie dobitnie pytania dotyczace egzystencji cztowieka, sensu jego
obecnosci w §wiecie, a takze jego zatroskania o dobro — pytania, w ktérych tle
jest wyraznie zaznaczone chrzescijanstwo — zabrzmialy zwlaszcza w tych dzie-
fach Profesora, ktore tworza tryptyk sktadajacy sig z: La sagesse du monde. Hi-
stoire de I’expérience humaine de 'univers (Mqdros¢ swiata. Historia ludzkiego
doswiadczania wszechswiata) z 1999 roku, La Loi de Dieu. Histoire philosophi-
que d’une alliance (Prawo Boga. Filozoficzna historia przymierza) z 2005 roku

8 Tamze, s. 214.

® G. Weigel, Katedra i szescian. Europa, Stany Zjednoczone i polityka bez Boga, tum. 1. i P. Za-
rebscy, Warszawa 2005, s. 7-8.

10 Tamze, s. 8.
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i Le régne de I’homme. Genése et échec du projet moderne (Krolestwo cztowie-
ka. Geneza i upadek nowoczesnego projektu) z 2015 roku'!.

Tryptyk ten wyznacza trzy drogi refleksji dotyczacej cztowieka, ktdre wy-
raznie zaznaczyly si¢ w dziejach kultury europejskiej. Pierwsza jego czg$¢ — La
sagesse du monde, czyli Maqdros¢ swiata — jest droga, ktora w starozytnos$ci
i w Sredniowieczu prowadzita szukajacego madrosci cztowieka w strong wszech-
swiata. Wznoszac oczy do gory, nie tylko podziwial on pigkno i harmonig ciat
niebieskich, lecz takze czut si¢ wezwany do tego, aby w swoim ziemskim zyciu
ten harmonijny porzadek nasladowac¢ i wprowadza¢ w czyn. By¢ madrym, czyli
osiagna¢ pelnig swego czlowieczenstwa, znaczylo zatem by¢ ziemskim, by¢
kosmicznym. Wedtug profesora Brague’a, pod koniec starozytnosci istniaty czte-
ry modele dotyczace madrosci cztowieka: model platonski zawarty w Timajosie,
wedtug ktorego dusza cztowieka uwigziona w jego ciele powinna nasladowaé
dusze $wiata, model Abrahama, gloszacy dobro¢ §wiata stworzonego przez Boga,
model gnostyczny ukazujacy $wiat jako dzielo jakiego$ przebiegtego kata, ktdre-
mu udato si¢ utworzy¢ $wiat jako wigzienie lub putapke, skad za wszelka ceng
trzeba si¢ wyzwoli¢, na koniec model epikurejski, gloszacy pokoj duszy, ktory
w gruncie rzeczy probuje zdefiniowa¢ madros$¢ jako cos, co w niczym nie jest
uzaleznione od $wiata.

Jednakze ta wizja pigknego i harmonijnego $wiata, trwajaca od czasow Pla-
tona mniej wigcej dwa tysiace lat, zostata zburzona na skutek odkry¢ Kopernika,
Galileusza i Newtona. Dzigki nim §wiat zaczat si¢ jawi¢ jako gra §lepych sit.
W konsekwencji cztowiek pozostat sam, pozbawiony pomocy ze strony $wiata,
poniewaz $wiat urzeczywistniajacy si¢ jako gra slepych sit nie moze mu pomoc
sta¢ si¢ cztowiekiem. Ogromny problem, ktory si¢ z tym wiaze, polega na tym,
ze wspotczesny czlowiek juz nie wie, czy jego egzystencja w $wiecie jest
czyms$ dobrym. Inaczej mowigc: nie wie juz, czy jest rzecza dobra, Ze istnieja
ludzie. Nie ma bowiem przekonujacej odpowiedzi na pytanie o prawowitos¢
cztowieka w §wiecie. W tej sytuacji, zdaniem profesora Brague’a, trzeba by
znalez¢ inne pojgcie $wiata, a takze trzeba by przeformutowac ideg tego, kim
jest cztowiek.

Druga czg$¢ tryptyku — La Loi de Dieu, czyli Prawo Boga — kieruje nasze
myslenie w strong szukania odpowiedzi na pytanie o to, co lezy u zroédet norm,
ktore kieruja ludzkimi zachowaniami. Jesli przyjmuje si¢ istnienie prawa boze-
go, to w przypadku starozytnej Grecji mamy do czynienia z tym, co profesor
Rémi Brague okresla mianem teio-praktyki, a w przypadku judaizmu — teo-prak-
tyki, poniewaz dla Zydéw zrodtem prawa jest osobowy Bog. Ukazujac specyfike

11 Zob. R. Brague, La sagesse du monde. Histoire de I’expérience humaine de l'univers, Paris
1999; tenze, La Loi de Dieu. Histoire philosophique d’une alliance, Paris 2005; tenze, Le regne de
I’homme. Genese et échec du projet moderne, Paris 2015.
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chrzescijanstwa i jego rozumienie prawa na tle judaizmu i islamu, autor Prawa
Boga wskazuje na zasadnicze nieporozumienie, ktore tkwi w dazeniu do oddzie-
lenia Kosciota od panstwa i w satysfakcji tych, ktorzy we wspotczesnym prawie
nie chca widzie¢ zadnego pierwiastka Bozego. Zdaniem profesora Brague’a, juz
samo sformutowanie ,,oddzielenia Ko$ciota od panstwa” jest mylace, poniewaz
sugeruje ono,

ze na poczatku istniat jaki§ zwiazek [migdzy nimi]; nastgpnie zaklada, ze zaréwno
panstwo, jak i Koscidt, sg instytucjami, ktore miatyby istnie¢ od zarania dziejow. Obie
te hipotezy nie maja zadnych podstaw. Lepiej by byto moéwi¢ o réwnolegtym rozwo-
ju dwoch instytucji, ktore nigdy nie stworzyly jednosci. Sfera polityki i sfera religii
sa dwiema niezaleznymi instancjami, ktorych drogi sig¢ schodzity i rozchodzity, ni-
gdy jednak nie taczyly si¢ w jedna; dziato si¢ tak pomimo usitowan, by je pogodzic,
raz na korzys$¢ jednej, raz na korzys¢ drugiej strony. Zdarzata si¢ wspotpraca, nie
zdarzato si¢ jednak nigdy, by doszto do bezposredniego potaczenia'®.

Kosciot bowiem od samego poczatku ustanowit ,,dla siebie samego graniceg,
ktora go oddziela od whadzy $wieckiej”". Taki stan rzeczy wynika z tego, ze chrze-
Scijanstwo nie proponuje cztowiekowi drogi. Wprowadzajac zasadnicze dla swej
doktryny rozréznienie migdzy natura a taska, zaktada ono, ,,ze droga jest [juz] zna-
na od dawna, by¢ moze nawet od zarania dziejow. To droga moralnosci wspolne;j.
Chrzescijanstwo proponuje jedynie $rodki pozwalajace t¢ droge przybyé¢. Bog
wchodzi w dziedzing praktyki jako zrodto pomocy i wybaczenia™* — co urzeczy-
wistnia si¢ w sakramentach KoSciota, zwlaszcza Kosciota katolickiego.

Paradoksem jest natomiast to, ze — jak zauwaza profesor Brague — z jednej
strony nowozytne spoteczenstwa oparte sa na prawie, ktore zupetnie jest pozba-
wione pierwiastka bozego. Z drugiej natomiast czgsto dochodzi u nich do swo-
istej instrumentalizacji tegoz boskiego pierwiastka. Autor Prawa Boga ilustruje
ten paradoks poprzez odwotlanie si¢ do faktow dotyczacych zaréwno przesztosci,
jak 1 terazniejszosci. Prawodawcy Rewolucji Francuskiej, nawiazujac migdzy
innymi do Jeana-Jacques’a Rousseau, oglosili pewne prawa, zwlaszcza prawo
wilasnosci, jako ,,nienaruszalne i $wigte”. Tymczasem

odwotywanie si¢ do pojgcia sacrum shuzylo w istocie do zagwarantowania praw na-
bywcow dobr ,,narodowych”, czyli pochodzacych z grabiezy dobr koscielnych. W ten
sposob sakralizacja stuzy do uzasadniania sekularyzacji i — jesli mozna si¢ tak wyra-
zi¢ — do uswigcenia desakralizacji. Analogiczny zabieg mozna odnalez¢é we wspot-
czesnej ideologii praw cztowieka: odwoluje si¢ ona do uswigcajacej retoryki, tym

12 Tenze, Prawo Boga. Filozoficzna historia przymierza, tham. M. Wodzynska, A. Kocot,
Warszawa 2014, s. 503.

13 Tamze, s. 513.

4 Tamze, s. 509.
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bardziej ze unika myslenia o tym, czemu cztowiek zawdzigcza swoje czlowieczen-
stwo, umozliwiajace mu posiadanie prawa'’.

Co wigcej, w nowozytnych spoleczenstwach demokratycznych doszito do
tego, ze zaczely one ,,postrzegaé siebie jako wywierajace same na siebie presje,
ktorej celem jest utozsamienie tego, co jest, z tym, co by¢ powinno”'¢, Zdaniem
profesora Brague’a, ,.ta cicha presja wydaje si¢ w istocie bardziej tyranska niz
kiedykolwiek”, a nasze spoteczenstwa sa ,,kuszone przez nieograniczona wladze¢
w o wiele wigkszym stopniu niz miato to miejsce w przypadku krola najbardziej
zazdrosnego o absolutny charakter swojej wladzy w epoce przednowozytnej”!.

Czy wyparcie pierwiastka Bozego z praw nowozytnych spoleczenstw spra-
wito, ze pierwiastek ten ma raz na zawsze zamknigta droge do kontaktu z prakty-
ka? Zdaniem profesora Brague’a, tak bynajmniej nie jest. Pierwiastek Bozy moze
wejs¢ w kontakt z ludzka praktyka ,,zgodnie ze wszystkimi wymogami przyczy-
nowosci, na przyktad jako model, ktory przyciaga, jako §wiatto, ktore prowadzi,
jako pomoc, ktora pozwala i$¢ dalej”*®. Uchwycenie innych — poza idea normy —
mozliwosci dziatania pierwiastka Bozego moze sprawié, ze dopiero wtedy be-
dziemy mogli zrozumie¢, jak jest on ,konieczny dla integralnego rozwoju ludz-
kiej dziatalno$ci™".

Natomiast trzecia ¢zg$¢ tryptyku, jaka jest dzieto Le régne de [’homme, czyli
Krolestwo cztowieka, zaprasza nas do przes$ledzenia drég nowozytnego humani-
zmu, a doktadniej tego, co profesor Rémi Brague nazywa ,nowoczesnym pro-
jektem” (le projet moderne), ktorego radykalny upadek (I’échec) wiesci. Mowiac
o ,,upadku nowoczesnego projektu”, nie ma on bynajmniej na mysli samej no-
wozytnosci (les temps modernes, la modernité), lecz pewna postawe cztowieka,
ktora polega na radykalnym wyrwaniu si¢ przez niego z przesztosci i z tradycji,
aby ostatecznie tylko sobie przyzna¢ w petni suwerenne prawa i aby wytacznie
samemu definiowac to, kim powinien by¢. To prawda, ze nowozytno$¢ charakte-
ryzuje sie tym, ze — w przeciwienstwie do starozytnosci i Sredniowiecza — czto-
wiek odnosi si¢ juz tylko do siebie samego. Z drugiej jednak strony, od czaséw
starozytnych, przez Sredniowiecze az do XVII wieku panowato wspélne tym
okresom przekonanie, ze czlowiek jest nie tylko kim$ innym w stosunku do po-
zostatych bytow tego $wiata, lecz takze kim$ wobec nich lepszym. Wedlug Ba-
cona i Kartezjusza, czlowiek jest niejako przeznaczony do tego, aby zdobywat
i podporzadkowywat sobie $wiat, i aby w tym zmaganiu ze $wiatem nieustannie
ukazywat si¢ jako jego pan i wtadca. Tymczasem okoto 1840 roku pojawila si¢
nowa wersja humanizmu. Zgodnie z nia, cztowiek jest Bytem Najwyzszym (I’Etre

5 Tamze, s. 474.

1o Tamze, s. 472.

7 Tamze, s. 472, 512.
'8 Tamze, s. 514.

19 Tamze.
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Supréme), ponad ktérego nie ma juz nic wyzszego, natomiast Bog jawi si¢ jako
jego przeciwnik. Postawa ta znalazta swoj wyraz najpierw w filozofii Feuerba-
cha, a nastgpnie w sposob skrajnie radykalny w dzietach Fryderyka Nietzschego,
zwlaszcza w jego Tako rzecze Zaratustra. Tam bowiem cztowiek zostat ukazany
jako co$, co powinno by¢ pokonane, poniewaz nie jest on na miar¢ oczekiwan,
jakie w nim poktadano®.

Dzisiaj mozna mowi¢ o niepowodzeniu tej ateistycznej wizji cztowieka.
W konsekwencji cztowiek zostal bowiem pozbawiony jakiegokolwiek punktu od-
niesienia. Brak mu zatem owego punktu Archimedesa, ktory mogiby by¢ dla nie-
go oparciem. W kazdym razie nie ulega zadnej watpliwosci, Ze nie jest i nie moze
nim by¢ $wiat natury, czyli kosmos, ktory w starozytnosci poprzez swa harmonig
dawat jakas gwarancje zamienno$ci Bytu i Dobra, a zatem tego, co jest, i tego,
co by¢ powinno. Od czaséw Galileusza i jego nastgpcow, a jeszcze bardziej od
czasOw Darwina, $wiat natury jawi si¢ jako arena nieustannej i bezlitosnej walki,
w ktorej decyduje prawo sity. Gdy chodzi o $wiat natury, sytuacja dzisiejsza jest
tym bardziej ambiwalentna. Powstalo bowiem szczegolne albo — albo: albo nale-
zy troszczy¢ si¢ o ochrong srodowiska, aby cztowiek mogt w ogdle przezy¢, albo
tez — w imi¢ dobra natury dla niej samej — traktuje si¢ cztowieka jako kogo$, kto
jest $miertelnym wrogiem dla innych form Zycia na naszej planecie. W sytuacji
»upadku nowozytnego projektu” cztowieka, w petni wyzwolonego od historii
i tradycji oraz od obiektywnych wartosci, rzecza konieczna jest, zdaniem profesora
Brague’a, dokonanie pewnego radykalnego zwrotu w naszym mysleniu o cztowie-
ku i wybranie drogi zmierzajacej do znalezienia dla niego transcendentnego punk-
tu zakotwiczenia. Dalsze mowienie o transcendencji poziomej w perspektywie
przysztosci cztowieka jest czyms$ po prostu niepowaznym. Ta przysziosc¢ zalezy
przeciez od nas, a przedtuzanie ,,nowoczesnego projektu” i uporczywe w nim trwa-
nie oznaczatoby dla kultury europejskiej jej samobdjstwo?!.

To, co mnie w gruncie rzeczy interesuje — wyznawal profesor Rémi Brague w roz-
mowie z Pierre’em-Henriem Tavoillotem — to nie przeszto$¢. To terazniejszos¢, a mia-
nowicie terazniejszos¢ $§wiata ,,zachodniego”. [...] Chciatbym zrozumieé, co dopro-
wadzito do terazniejszej sytuacji, aby ja lepiej pojac. [...] Nie zrozumiemy bowiem
terazniejszosci jak tylko jako rezultat decyzji podjgtych niekiedy przed wiekami,
a nawet tysiacleciami. [...] Nie zastuguj¢ na pigkna nazwe historyka. Jestem tylko
filozofem, ktory czyta Historig. Im bardziej rozumie si¢ seri¢ wyboréw kulturowych,

20 Ja was nauczg nadcztowieka. Cztowiek jest czyms, co pokonanym by¢ powinno. [...] Czto-
wiek jest ling rozpigta migdzy zwierzgciem i nadcztowiekiem — ling ponad przepascia. [...] Oto co
wielkim jest w cztowieku, iz jest on mostem, a nie celem; oto co w czlowieku jest umitowania
godnym, Ze jest on przejsciem i zanikiem”. F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, thum. W. Berent,
Krakéw 1905, s. 7, 9 (reprint Warszawa 1990).

21 Zob. H. de Monvallier, ,,La fin du régne de I’homme”: trois questions & Rémi Brague, http:
/Iwww.lemondedesreligions.fr/savoir/la-fin-du-regne-de-1-homme-trois-questions-a-remi-brague-
04-05-2015-4639_110.php04/05/2015.
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ktérych dokonano wczeéniej, 1 bardzo czgsto na dtugo przed nami, tym bardziej gte-
boko pojmuje si¢ wyzwanie terazniejszo$ci’?.

Podazajac drogami mysli, ktére swymi publikacjami wytyczyt nam profesor
Rémi Brague, o$mielam si¢ nieco skorygowac jego wypowiedz: jest on wyjatko-
wym filozofem, ktory posiadt sztuke niezwyklego czytania Historii. Na pytania
George’a Weigela postawione na tarasie Wielkiego Luku w Paryzu, ktéra kultura
bronitaby lepiej praw cztowieka i ktora bardziej zdecydowanie strzegtaby moral-
nych podstaw demokracji, profesor Brague jednoznacznie opowiada si¢ na ko-
rzy$¢ tej, ktora symbolizuje katedra Notre Dame i inne gotyckie katedry Europy.
Rownoczesnie z lektury Historii, jakg nam proponuje, mozna wyczyta¢ wielkie
zadania, jakie stawia przed nami. Wszystkie one sa zwiazane z konieczno$cia
otwarcia si¢ na Transcendencj¢. Nasze myslenie o cztowieku powinno by¢ meta-
fizyczne, a przez to — jak glosi tytut ksiazki Profesora z 2011 roku Les Andres
dans le ciel® — zakotwiczone w niebie. Jedynie BGg, obwieszczany $wiatu
zwlaszcza przez chrze$cijanstwo rzymskie, moze sta¢ si¢ na nowo zrodlem du-
chowej mocy Europy, w tym takze tak upragnionego przez wszystkich pokoju,
ktéremu nie groziloby niebezpieczenstwo wyrodzenia si¢ w forme czgstokrod
zdradliwego spokoju. Dlatego tez odwaga, z jaka profesor Rémi Brague kroczy
swa intelektualng droga, oraz precyzja, z jaka glosi swe tezy, zasluguja na nasz
najwyzszy szacunek i wdzigczno$¢. Dzigki niemu mamy bowiem prawo ciagle
jeszcze zy¢ nadzieja, ze Europa ma przed soba dobra przysztosé.
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