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Instytut Filozofii i Socjologii

(rec. Fenomenologia polska a chrzescijanstwo, pod redakcja Jakuba Gomutki, Karo-
la Tarnowskiego, Adama Workowskiego, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Jana
Pawta II w Krakowie, Krakow 2014 [Phénoménologie polonaise et christianisme,
Sous la direction de Karol Tarnowski, en collaboration avec Jakub Gomutka et Adam
Workowski, Traduction de Dariusz Adamski, Kazimierz et Krzysztof Kaczmarczyk,
Philibert Secretan, Les Editions du Cerf, Paris 2015])

Co faczy Romana Ingardena, kard. Karola Wojtyle, ks. Jozefa Tischnera, Witadysta-
wa Strozewskiego, Stanistawa Grygiela, Karola Tarnowskiego, Tadeusza Gadacza, o. Jana
Andrzeja Ktoczowskiego OP, Krzysztofa Mecha? Fenomenologia? Krakowskie srodowi-
sko naukowe? Czy istniata krakowska szkota fenomenologii religii? Odpowiedzi na te
pytania daje wydana w 2014 roku w Krakowie i w 2015 roku w Paryzu, w przektadzie
francuskim, w prestizowym wydawnictwie naukowym Les Editions du Cerf, antologia
tekstow z fenomenologii religii wydana pod redakcja naukowa Karola Tarnowskiego, przy
wspolpracy Jakuba Gomulki i Adama Workowskiego.

Niewatpliwie wszystkich tych myslicieli taczy Krakéw. Do Krakowa przyjechat
z Uniwersytetu Lwowskiego Roman Ingarden, jeden z najwybitniejszych uczniow Ed-
munda Husserla, i zaczatl wyktada¢ na Uniwersytecie Jagiellonskim. Jego uczniami byli
m.in. Wiadystaw Strozewski, takze zwiazany z krakowskim uniwersytetem, i ks. Jozef
Tischner wyktadajacy poczatkowo na Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie,
a nastepnie na Papieskiej Akademii Teologicznej. Ksiadz Jozef Tischner zwiazany byt tak-
ze z polonistyka Uniwersytetu Jagiellonskiego i Akademia Teatralng. W Krakowie dzia-
taja takze uczniowie ks. Tischnera, Karol Tarnowski, ktory po doktoracie z filozofii, opu-
Sciwszy krakowska Akademi¢ Muzyczna, przez caly okres swej kariery naukowej
wykladal na Papieskiej Akademii Teologicznej i pracuje nadal na Uniwersytecie Jana
Pawta II, i Tadeusz Gadacz, zwiazany poczatkowo z Papieska Akademia Teologiczna,
obecnie pracujacy na Uniwersytecie Pedagogicznym w Krakowie. W Instytucie Religio-
znawstwa Uniwersytetu Jagiellonskiego zatrudniony jest takze uczen Karola Tarnowskie-
go, Krzysztof Mech. Zwiazek Karola Wojtyly z Krakowem i jego wptyw na krakowskie
srodowisko filozoficzne jest dos¢ oczywisty, mimo ze jego gtdéwnym $rodowiskiem na-
ukowym, z ktorym byt zwiazany, byl Katolicki Uniwersytet Lubelski.
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W XV-lecie pontyfikatu Jana Pawta II odbyta si¢ w redakcji czasopisma ,,L.ogos
i Ethos” dyskusja na temat wptywu Karola Wojtyty na krakowskie srodowisko filozoficz-
ne. Podczas niej ks. Jozef Tischner wspomniat o zatozonym przez Karola Wojtyte Stu-
dium Mysli Wspolczesnej w Krakowie: ,,Studium zapraszato do Polski wybitnych gosci:
byt Landgrebe, s¢dziwy asystent Husserla, byt H.-G. Gadamer, K.F. von Weizsécker. Idea
tego studium zaowocowatla potem powstaniem Instytutu Nauk o Czltowieku w Wiedniu™'.
Tak natomiast w tej samej dyskusji Jan Galarowicz potaczyt ,,geograficznie” Wojtylow-
ski tomizm i fenomenologig: ,,Wojtyta bardzo cenil tradycj¢ arystotelesowsko-tomistycz-
na, ale tez platonska. Z drugiej jednak strony byl otwarty na wspolczesnosé. Krakow to
jest fenomenologia, a Lublin to filozofia tradycyjna™. Z krakowskim $rodowiskiem mie-
sigcznika ,,Znak” byl tez przez wiele lat zwiazany Stanistaw Grygiel, 6wczesny redaktor
miesigcznika, obecnie profesor na katolickich uniwersytetach we Wloszech.

By¢ moze ten krakowski wyrdéznik spowodowat, ze w antologii nie znalezli si¢ tacy
mysliciele, jak Andrzej Pottawski, uczen Ingardena, zwiazany z warszawska Akademia
Teologii Katolickiej, cho¢ wczesniej, w latach 1957-1970, byt pracownikiem naukowym
Uniwersytetu Jagiellonskiego, czy ks. Antoni Siemianowski, zwigzany z o$rodkami aka-
demickimi Poznania (UAM) i Gniezna.

Laczy tych myslicieli takze powiazanie fenomenologicznej metody badan z proble-
matyka filozofii religii i Boga inspirowana chrzescijanstwem. Dlatego antologia nie jest
reprezentatywna ani dla polskiej fenomenologii, ani nawet dla fenomenologii krakowskie;j.
Nie ma w niej tekstow innych uczniow Ingardena: Adama Wegrzeckiego, Danuty Gieru-
lanki czy Anny Teresy Tymienieckiej. Obecni w omawianej publikacji autorzy nie sa tak-
ze fenomenologami religii w tej mierze, w jakiej byli nimi Rudolf Otto czy Maks Scheler.
Nie bylo zatem nigdy krakowskiej szkoty fenomenologii religii. Dlatego redaktorzy anto-
logii zdecydowali, chyba stusznie, dac jej tytul Fenomenologia polska a chrzescijanstwo.
Mozna by tylko zapytaé, czy jest to istotnie fenomenologia polska, czy fenomenologia
krakowska? By¢ moze tytut zostat dostosowany do francuskojgzycznej publikacji antolo-
gii, ktora ukazata si¢ niecaty rok pézniej w Paryzu.

Tak redaktorzy scharakteryzowali swoje stanowisko, ktore miato wptyw na sformu-
lowanie tytulu: ,,Niniejszy tom zostal pomys$lany jako przewodnik po polskiej filozofii
chrzescijanskiej uprawianej metoda fenomenologiczna. [...] Przed zatozeniem jest prze-
konanie, ze myslenie inspirowane chrzescijanskim Objawieniem moze dojrzale i owocnie
podejmowac egzystencjalne problemy wspotczesnego cztowieka™.

Antologia sktada si¢ z dwéch czgséci. Pierwsza czgs¢, antologia tekstéw zrodtowych,
podzielona jest na dwie sekcje. ,,Fenomenologia ogélna” zawiera dwa teksty Romana In-
gardena Czlowiek i czas oraz O jakosciach metafizycznych i dwa teksty kardynata Karola
Woijtyly Podmiotowosc i to co nieredukowalne w cziowieku oraz Transcendencja osoby
w czynie a autoteologia czlowieka. ,,Fenomenologia religii” zawiera natomiast teksty Sta-
nistawa Grygiela Czlowiek i Bog w metafizyce, ks. Jozefa Tischnera Prolegomena chrze-
Scijanskiej filozofii Smierci i Myslenie religijne, Wtadystawa Strozewskiego O mozliwosci

' Rola Karola Wojtyly — Jana Pawla Il w ksztaltowaniu sie krakowskiego srodowiska filozo-
ficznego. Dyskusja w XV-lecie pontyfikatu, ,,Logos i Ethos” nr 1 (1993), s. 290.

2 Tamze, s. 298.

3 Fenomenologia polska a chrzescijanstwo, red. J. Gomutka, K. Tarnowski, A. Workowski,
Krakow 2014, s. 13.
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sacrum w sztuce, Karola Tarnowskiego Wiara fundamentalna i Paradoksalnos¢ idei Boga,
Tadeusza Gadacza Rozumowe poznawanie Boga, o. Jana Andrzeja Kloczowskiego OP
Mistyka a etyka, Krzysztofa Mecha Bog bliski, Bog obcy — miedzy religiq a filozofiq. Juz
ten dwupodzial wskazuje na dwa obszary zwiazkoéw fenomenologii i chrze$cijanstwa.
Z jednej strony jest to Roman Ingarden i Karol Wojtyta, z drugiej pozostali autorzy. Do
tej kwestii trzeba bedzie za chwilg powrdcic.

Czgs$¢ druga, zatytulowana ,,Eseje”, zawiera artykuty/eseje (analizy pogladow i ko-
mentarze) poswigcone autorom tekstow zawartych w czgsci pierwszej. I tak o Romanie In-
gardenie pisze Karol Tarnowski, o kardynale Karolu Wojtyle Karol Tarnowski i ks. Andrzej
Szostek MIC, o ks. Jozefie Tischnerze Tadeusz Gadacz i Karol Tarnowski, o Karolu Tar-
nowskim Krzysztof Mech i Jakub Gomulka, o o. Janie Andrzeju Kloczowskim OP Joan-
na Barcik we wspotpracy z Grzegorzem Chrzanowskim.

Charakterystyczna cecha wszystkich zawartych w antologii tekstow, nadajaca cate-
mu tomowi pewna spojnos¢, jest antropologiczny punkt wyjscia w analizie doswiadcze-
nia religijnego. I tak podstawa rozwazan Romana Ingardena jest ludzkie do§wiadczenie
czasu, dla kardynata Karola Wojtyly ,,to, co nieredukowalne” w cztowieku i transcenden-
cja osoby w czynie, dla Stanistawa Grygiela relacja cztowieka do Boga w metafizyce, dla
ks. Jozefa Tischnera doswiadczenie $mierci i myslenie religijne. Z kolei punktem wyjscia
dla Wiadystawa Strézewskiego jest doswiadczenie tworcze w dziedzinie sztuki i jego
mozliwo$¢ otwarcia na sacrum, a dla o. Jana Andrzeja Kloczowskiego OP do§wiadczenie
etyczne i jego otwarcie na mistyke, dla Karola Tarnowskiego wiara fundamentalna czto-
wieka, a dla Krzysztofa Mecha doswiadczenie bliskosci i obcosci Boga, a w koncu dla
Tadeusza Gadacza hermeneutyka ludzkiego rozumu jako warunek poznawania istnienia
Boga.

Edmund Husserl, tworca fenomenologii, nie redukowat jej jedynie do metody pozna-
nia, lecz traktowat ja jako drogg do Boga. Jego postawa badawcza wywarta silny wplyw
nie tylko na zainteresowania religia u jego uczniow, lecz takze na ich osobiste konwer-
sje*. Swiadom tego byt Roman Ingarden, ktory przyjaznit si¢ z Edith Stein i wielokrotnie
wprost pisal, ze fenomenologia byta dla Husserla droga do Boga. Sam jednak zachowy-
wat w swych tekstach duzy dystans do chrzescijanstwa. Mozna zatem zapyta¢, dlaczego
redaktorzy zdecydowali si¢ zamiesci¢ dwa fragmenty jego ksiazek w tomie Fenomenolo-
gia polska a chrzescijanstwo. Odpowiedz wydaje si¢ do$¢ prosta. Bez Ingardena nie by-
toby krakowskiego $rodowiska fenomenologicznego i takich osobowosci, jak ks. Jozef
Tischner czy Wiadystaw Strozewski. Wydaje si¢ jednak, ze sam szacunek dla tworcy
polskiej fenomenologii nie jest wystarczajaca odpowiedzia. Cho¢ Ingarden sam nie zaj-
mowat si¢ fenomenologia religii, to przynajmniej w trojaki sposéb otworzyt mozliwo$¢
doswiadczenia Transcendencji. Pierwszy z nich to do§wiadczenie czasu. W pigknym teks-
cie Czlowiek i czas, bedacym fragmentem jego KsiqzZeczki o czlowieku, powstatym pod
wplywem Henriego Bergsona, cho¢ nie ma mowy o religii i Bogu, trudno nie do$wiad-
czy¢ jakiego$ otwarcia na Transcendencj¢ i pragnienie wolnosci i wiecznosci, szczegol-
nie w koncowym fragmencie, w ktérym autor pisat:

4 Zob. T. Gadacz, Swieto$¢ bycia filozofem. Droga do wiary uczniéw Edmunda Husserla, ,,Ty-
godnik Powszechny” nr 3, 17 stycznia 1999, s. 8. (zmieniona i poszerzona wersja w: Bog w filozo-
fii XX wieku, Krakow 2007).
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Jestem sita, co chce by¢ wolna. I nawet trwanie swej wolnosci poswigci. Ale zewszad pod
naporem sit innych zyjaca. Niewoli zar6dz sama w sobie znajduje, jesli si¢ odprezy, jezeli
wysitku zaniedba. I wolno$¢ swoja utraci, jezeli si¢ sama do siebie przywiaze. Trwaé i by¢
wolna moze tylko wtedy, jezeli siebie sama dobrowolnie odda na wytwarzanie dobra, pigkna
i prawdy. Wowczas dopiero istnieje’.

Drugi, to jako$ci metafizyczne, ktorych nosnikiem jest literatura, sztuka, pigkno. In-
garden tak pisat w tekscie O jakosciach metafizycznych:

Zycie nasze plynie — jezeli tak mozna powiedzie¢ — bez sensu, w codziennej szarzyznie i po-
wszechnosci, bez wzgledu na to, jak wielkie dzieta udaje nam sig¢ realizowaé¢ w tym mrow-
czym i ruchliwym zyciu. Az wreszcie pojawia si¢ dzien — jak dar taski — w ktéorym z nic nie-
znaczacych i niezauwazonych na razie przyczyn, z przyczyn zreszta zazwyczaj ukrytych, rodzi
si¢ ,,zdarzenie”, ktore spowija nas i $wiat dokota nas si¢ rozpos$cierajacy jakas przedziwna,
niedajaca sie opisa¢ atmosfera®.

Na trzeci sposob wskazuje Karol Tarnowski w artykule Zagadnienie Boga w ,,Spo-
rze o istnienie swiata” Romana Ingardena. Ingarden precyzyjnie zanalizowal momenty
bytowe sktadajace si¢ na sposob istnienia Bytu Absolutnego. ,,Bog rysuje si¢ u Ingar-
dena od poczatku, podobnie jak w catej tradycji europejskiego racjonalizmu, jako abso-
lut racjonalnosci”. Co prawda, Ingarden zatrzymat sie w swych analizach na granicy
ontologii, mozliwosci istnienia Boga, otwarl jednak w ten sposob t¢ granic¢ na metafi-
zyczna teologig.

Podobnie Karol Wojtyta nie zajmowat si¢ fenomenologia religii, cho¢ byt jednym
z pierwszych myslicieli, ktorzy usitowali zastosowaé etyke Maksa Schelera do etyki
chrzescijanskiej. Byt on jednak, jak pisza redaktorzy we Wstepie, myslicielem, ktdrego
styl my$lenia byt ,,naturalnie fenomenologiczny”. Takze on otwarl mozliwo$¢ fenomeno-
logicznych badan do$wiadczenia religijnego, ukazujac sfer¢ sSwiadomych, podmiotowych
przezy¢ cztowieka jako nieredukowalng do jakiejkolwiek koncepcji bytu. Ten dokonany
przez niego wytom w metafizyce otworzyt mozliwo$¢ badan fenomenologicznych w ob-
szarze filozofii chrzescijanskiej i dat impuls odwagi innym do dalszych poszukiwan.

Trudno w jednej recenzji przedstawia¢ wszystkich autordéw i ich teksty, dlatego ogra-
niczg si¢ do kilku z nich, dokonujac subicktywnego wyboru. Najwybitniejszym uczniem
Romana Ingardena byt ks. Jozef Tischner. Redaktorzy wybrali dwa jego teksty. Pierwszy
to Prolegomena chrzescijanskiej filozofii smierci, w ktéorym Tischner w 1968 roku doko-
nal mistrzowskiej analizy fenomenu $§mierci, rozrézniajac jej sens i znaczenie. W konco-
wym fragmencie zawart analiz¢ $mierci Jezusa w jej paradoksalnym zwiazku do§wiad-
czenia ludzkiego 1 boskiego. Drugi tekst, Myslenie religijne, jest proba fenomenologicznej
analizy myslenia na tym glgbokim i podstawowym poziomie, na ktérym w wierze odnaj-
dywany jest rozum, a w rozumie wiara. Myslenie religijne nie jest tozsame z zadnym
systemem teologii. To dopiero dzigki mysleniu religijnemu mozliwa jest teologia. Mysle-
nie religijne ma trzy wymiary: subiektywny (ja myslg), dialogiczny (wspotmysle z kims)
i obiektywny (to, o czym myslimy). W pierwszym aspekcie wspierat si¢ Tischner idea
wewnetrznego Nauczyciela u $§w. Augustyna. To wewngtrzne zrodto, ktore daje do my-

5 Fenomenologia polska a chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 46.
® Tamze, s. 48.
7 Tamze, s. 280.
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$lenia. To nie ja myslg ani si¢ mysli, tylko jakby ,,kto§ mi mysli”. Myslenie religijne nie
sprowadza si¢ zatem do skonczonego podmiotu, lecz ma swe zrodta poza nim. Dlatego
mysle¢, to oczekiwac, skupia¢ si¢ na tym, co daje do myslenia. Myslenie religijne jest
takze my$leniem z kims. Jest nim wiarygodny §wiadek. Ten aspekt mys$lenia otwiera nas
na tradycje, ktora jest tradycja zawierzen wiarygodnym swiadkom.

Religia inspiruje my$lenie takze w wymiarze dialogicznym w ten sposob, ze proponujac ideat
wiarygodnego $wiadka, proponuje jednoczesnie radykalnie dialogiczny sposob bycia cztowie-
ka z czlowiekiem — sposob bycia, w ktérym uczestnictwo w tym samym dramacie i taki sam
wybor prawdy 1 wolnosci otwieraja horyzonty autentycznej dziejowosci, polegajacej na wy-
mianie wiarygodnych $wiadectw?®.

Trzecim wymiarem jest myslenie o czym$. Punktem wyjscia tego myslenia jest $wiat,
w ktorym rozum szukal wiary, Swiat jako punkt wyjscia, metafizyka w dowodzeniu ist-
nienia Boga. Tischner nie odrzucit tego wymiaru, ale go nie cenit. Blizsza mu byta for-
muta zwiazana z drugim wymiarem: ,,wiara szuka rozumienia”. Swiat moze by¢ co naj-
wyzej scena dramatu. Takie metaforyczne rozumienie $wiata jest wymierzone w tomizm.
,,Btedem byloby — pisat — gdyby zwolennik tomizmu glosit, ze droga poprzez badanie
tajemnic sceny jest najwlasciwsza droga ku Bogu™. Myslenie religijne nie jest zatem
mysleniem metafizycznym czy logicznym. Jest mys$leniem dramatycznym. Nie wiadomo,
czy $wiatto Boze nas o$wieci. Nie wiadomo, czy zawierzymy prawdziwym $wiadkom.
Na koncu artykutu postawit pytania pozbawione odpowiedzi. Jednak odpowiedzi nie sa
mozliwe, bo myslenie nie byloby dramatyczne. Ten tekst z 1980 roku antycypuje jego
p6zniejsza filozofig dramatu.

Karol Tarnowski, uczen Tischnera, jest w Polsce najwybitniejszym filozofem wiary.
To on, inspirujac si¢ ,,troska absolutna” Paula Tillicha, wprowadzit pojecie ,,wiary funda-
mentalnej”. Nie jest ona tozsama z zadna konkretna wiara jakiej$ religii. ,,Wiara funda-
mentalna nie jest wiara religijna. Jej «neutralny» charakter polega na tym, ze jest bardziej
pierwotna niz wszelkie religijne i niereligijne wybory”!® — pisze w artykule poswigconym
Tarnowskiemu Krzysztof Mech. Wiara fundamentalna jest zyciem rozumianym jako pra-
zaufanie, otwarto$¢, wierno$¢ i dobro¢ pomimo wszystko.

Wiara fundamentalna jest bowiem niczym, jesli nie sigga ,,poza” i zarazem ,,w glab”, a wigc
by¢ moze takze poza czasowo$¢ ku wiecznosci. I jesli nie przeczuwa nieskonczonego dobra
jako tego, czego w zaden sposob objac, pojac i poznaé, a nawet w zwyktym tego stowa sensie
zidentyfikowa¢, nie mozna, lecz w czym mimo to mozna przez wolnos¢ jako$ uczestniczy¢!!.

Wiara fundamentalna zawiera niemozliwa do wyczerpania ,,nadwyzke sensu”. Na
tym konczy si¢ filozoficzna analiza Tarnowskiego. Nast¢pny krok, rozpoznanie tej ,,nad-
wyzki sensu” jako osobowego Boga, wykracza juz poza mozliwosci filozofii.

Tadeusz Gadacz w Rozumowym poznawaniu Boga stawia pytanie: Jak mozliwe jest
poznawanie przez skoficzony ludzki rozum istnienia Boga, ktéry jest radykalnie Inny
i Transcendentny? Jakie warunki musialby spetni¢ taki rozum, aby mogt poznawac istnie-

8 Tamze, s. 153.
° Tamze, s. 159.
10 Tamze, s. 374.
' Tamze, s. 196.



172 RECENZIJE

nie Boga? Nie ma — wedlug Tadeusza Gadacza — jednej koncepcji rozumu. Dlatego wpro-
wadza on oryginalne pojgcie ,,hermeneutyki rozumu” i wskazuje w obszarze mysli euro-
pejskiej kilka takich hermeneutyk (sposobow rozumienia rozumu): rozumienie teomor-
ficzne (Platon, $w. Augustyn, Kartezjusz), rozumienie naturalistyczne (John Locke,
Paul-Henri d’Holbach) i transcendentalne (Immanuel Kant). Wedtug Gadacza tylko ro-
zum rozumiany teomorficznie, zawierajacy w sobie §lady Transcendencji w postaci Pla-
tonskiej pamigci, Augustynskiego swiatta Bozego, Kartezjanskiej idei nieskonczonosci
W nas, rozum ,,myslacy wigcej niz mysli”, jak stwierdzit Emmanuel Lévinas, XX-wieczny
spadkobierca tej hermeneutyki rozumu, zdolny jest do poznawania Boga. Gadacz okreslit
rozum jako szczeling metafizyczng migdzy pytaniem o Boga a niemozliwo$cia uzyskania
w petni zaspokajajacej odpowiedzi. Pisze:

Rozpatrujac rozum jako ,,szczeling metafizyczna”, nalezy stwierdzi¢, ze Bog nie moze by¢ ani
zbyt bliski rozumu, to znaczy na jego miarg, ani zbyt odlegtly, to znaczy absolutnie nie na jego
miarg. [...] Przez blisko$¢, czyli Boga na miar¢ rozumu, rozumiem boga filozoféw, absolut.
Jesli rozum sam z siebie jest w stanie pozna¢ Boga, to rodza si¢ tu dwa niebezpieczenstwa:
albo sam stwarza Boga, albo wyklucza konieczno$¢ objawienia. [...] Gdyby natomiast Bog
bytby ,,zbyt daleki” wobec rozumu, w stosunku do niego radykalnie inny, jak w ogdle mogli-
bys$my o niego pytac'.

Szczelina metafizyczna jest wigc ,,miejscem” nie tyle poznania, ile poznawania Boga
w postaci Jego obecnosci-nicobecnosci.

Na ile wktad krakowskich fenomenologow do europejskiej fenomenologii religii jest
istotny, czy pozostana w niej takie pojgcia, jak ,,myslenie religijne”, ,,wiara fundamental-
na” czy ,,rozum jako szczelina metafizyczna”, pokaze czas. Sam jednak fakt, Ze prestizo-
we wydawnictwo francuskie zdecydowato si¢ opublikowaé wybor tekstow krakowskich
fenomenologow w serii poswigconej filozofii religii, mozna i chyba nalezy odczytac nie
tylko jako przejaw zainteresowania mysla dotad w Europie mato znana, lecz takze jako
$wiadectwo uznania dla niej.

12 Tamze, s. 233.



