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Zagadnienie, okreslone jako pastoralny wymiar filozofii, sytuuje nas w Ko-
sciele 1 w jego zbawczej misji wobec $wiata, ktorg ostatnio doktadnie opisat
przede wszystkim Sobdr Watykanski II. Wyznacza je pytanie o potrzebe i zna-
czenie filozofii (z ktorg Kosciot ani si¢ nie utozsamia, ani jej nie legitymizuje)
w pastoralnej postudze, jaka na rézne sposoby spelnia w Swiecie zawsze mu
wspotczesnym poprzez osoby, realizujace rozne powotania, w tym poprzez ka-
ptandéw. Uszczegotowieniem tego zagadnienia jest problem roli filozofii w for-
macji seminaryjnej oraz w studiach teologicznych. Zagadnienie ma szerszy
kontekst. Jest nim miejsce i rola filozofii w kulturze w ogdle, a w nauce — w jej
strukturze — w szczegdlnosci. Filozofia bowiem, nie jej poszczegdlne realiza-
cje, lecz ona sama jako rzetelny namyst poznawczy nad podstawami rzeczy-
wistosci i jej fragmentow przenika zycie kazdego czlowieka i jego dziatanie,
nawet jesli nie zostaje stematyzowana, a zatem takze zycie religijne, chrzesci-
janskie.

1. Filozofia a Jezus Chrystus i Jego dzielo

Pytajac o pastoralny wymiar filozofii, musimy najpierw zwroci¢ si¢ ku
dzielu Jezusa Chrystusa. Jest ono bowiem jedynym i pelnym wzorcem dla
tej aktywnosci, ktorg zwiemy dziataniem pastoralnym, duszpasterskim, ktora
obejmuje nauczanie, uswiecanie oraz kierowanie Ludem Bozym (munus do-
cendi, munus sanctificandi, munus regend).
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Czytajac Ewangelie, bez trudu zauwazymy, ze Chrystus ani nie byt filozo-
fem, ani filozofii nie uczyt, jesli obu terminéw uzywamy w sensie akademickim.
Jednak jesli siegniemy do etymologii terminu: filozof to mitosnik madrosci, to
powiemy, ze jest On filozofem par excellence. Jesli siegniemy do dogmatyki
katolickiej, ktora ukazuje nam Boga jako absolutng Jednos¢, a wigc takze jako
Madros¢ 1 Mitos¢, ktora kocha samego siebie, a wiec 1 Madro$¢ wiasnie; jesli
odwieczna Mitos¢ taczy Ojca i Syna, ktory mitujac Ojca, mituje Go takze jako
odwieczna Madro$é, to i Bég Trojjedyny, i druga Osoba Tréjcy Swictej jest
mito$nikiem madrosci w sposob przewyzszajacy ziemska postac filozofa.

Na szczgscie, poza jednostkowymi wypadkami, np. interpretujac starozyt-
ne rzezby nagrobne, nie nazywa si¢ Chrystusa filozofem. Nie mozna bowiem
zadng miarg zrownywa¢ Go z filozofami ani starozytnymi, ani po6zniejszymi
po czasy wspotczesne. Nie przetrwalo tez stanowisko Tacjana, ucznia §w. Ju-
styna, ktéry uznat chrzescijanstwo za jedynie prawdziwg filozofie, odrzucajac
jednoczesnie calg filozofi¢ greckg jako zbedng i niedorzeczng'. Raczej racje
przyznaje si¢ Justynowi, ktory cho¢ byt przekonany o doskonatosci chrzesci-
janstwa, w filozofii greckiej dostrzegal zarodki prawdy (spermata), przez co
wskazywat, ze i chrze$cijanstwo moze ubogaci¢ si¢ przez filozofig?. Dzigki
temu obroniona zostata wyjatkowos¢ Jezusa Chrystusa i Jego dzieta — chrze-
Scijanstwa oraz pluralizm wytworéw ludzkiego ducha, posrod ktérych jest
i chrzescijanstwo, i filozofia, i nauka, i sztuka itp.>

Whnikajac w istot¢ dziela Jezusa Chrystusa, na pierwszym miejscu nale-
zy zauwazyC¢, ze dokonat je szczegdlny podmiot, odwieczny Logos. Kazde
dzieto niesie w sobie pigtno swego tworcy. W szczegdlnosci uwidacznia sig to
w wytworach ducha, takze ludzkiego, w wytworach intencjonalnych. Dlatego,
w czym bedziemy zgodni z mysla teologiczna, zbawienia $wiata nie mogt do-
kona¢ nikt inny, jak Chrystus-Logos, pozostajacy w komunii Boskich Osob.
Znaczy to jednak takze, ze nie kazdy moze uczestniczy¢ w dziele Chrystusa
poprzez postuge pastoralng. Moze nim by¢ tylko ten, kto bgdzie cechowat si¢
wiasciwymi temu dzielu przymiotami. Takze i ten, ktory ma przyjaé zbawczy
dar Jezusa Chrystusa, musi by¢ odpowiednio do tego przygotowany. Potwier-
dzeniem jest roznoraka edukacyjna dzialalnos¢ Kosciota, skierowana do tych,
ktérzy aktywnie maja uczestniczy¢ w postudze pastoralnej, oraz do tych, ku
ktérym ta postuga jest adresowana. Szczego6lnym, liturgicznym potwierdze-
niem tego jest przyzywanie Ducha Swictego we wszystkich waznych zbawczo

! Por. Tacjan, Mowa do Grekéw, 2, 1-3; 3, 1-7; 25, 1-5; 26, 1-8; 31, 1-6; 32, 1-7, thum. L. Mi-
siarczyk, w: Pierwsi apologeci greccy, oprac. J. Naumowicz, Krakow 2004.

2 Por. Justyn, Apologia 11, 10, 1-5; 13, 1-6, ttum. L. Misiarczyk, w: Pierwsi apologeci greccy,
dz. cyt.

3 Zwracam na to uwage, gdyz czasy wspdlczesne cechujg tendencja unifikacji i totalizmu,
mimo haset o pluralizmie.
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wydarzeniach zycia chrzescijanskiego, by obdarzyt nas soba, swoimi darami,
a wérod skatalogowanych daréw Ducha Swietego trzy (dar madrosci, rozumu
1 umiejetnosci) wprost odnoszg si¢ do intelektu, a pozostate (dar rady, mestwa,
poboznosci 1 bojazni Bozej) go zaktadajg. Laska buduje na naturze, a zatem
trzeba odpowiednio ksztatci¢ i ksztaltowac czlowieka, w czym doniostg role
odgrywa m.in. filozofia, by byt zdolny przyja¢ zbawcze dzieto Jezusa Chrystu-
sa i wespot z Nim dziataé.

Dalej — istotnym elementem dzieta Jezusa Chrystusa byto nauczanie, a to
zaktada rozumnos¢. Chrystus uwazat siebie za nauczyciela i tak byt spostrze-
gany przez uczniow i stuchaczy, a nauczajac, Chrystus nie tylko przekazywat
konkretne prawdy o Bogu i cztowieku, lecz takze wskazywat na ich podstawe
1 uprawomocnienie. Nie domagat si¢ od stuchaczy slepej wiary, lecz wyjasniat,
thumaczyt, argumentowal. Jakze czesto w dialogu ze stuchaczami, a zwlasz-
cza z faryzeuszami i uczonymi w Pismie, wskazywatl na btad w mysleniu,
jaki popetniajg ci, ktoérzy dang prawde¢ odrzucaja (pewna forma ,,dowodu nie
wprost”). Niekiedy bylo to wskazanie na bledne rozumienie Pisma czy wrecz
na jego nieznajomosc¢, innym razem na btad rozumowania, jeszcze innym — na
niedostrzeganie, jak si¢ rzeczy majg, na ignorowanie rzeczywistosci. Przykta-
dy mozna by mnozy¢. Zawiera je Kazanie na gorze, w ktorym Nauczyciel,
wskazujac na ptaki powietrzne 1 lilie polne, kaze dostrzegac rzeczywistos$¢
taka, jaka ona jest, i uzasadnia wtasciwg hierarchi¢ dobr (por. Mt 6,19-7,29).
W rozmowie z faryzeuszami i uczonymi w Pi$mie, a takze saduceuszami wy-
kazywal, ze ich zasady postgpowania uchylaja Boze przykazania na rzecz
ludzkiej tradycji (por. Mt 15,2-6; Lk 11,37-54), ze zasady te sg niezgodne ze
zdrowym rozsadkiem i rzetelnym ogladem swiata (por. Mt 12,11n), ze jego
adwersarze, bronigc swego stanowiska, wiktaja si¢ w sprzecznosciach (por.
Mt 12,24-26; Mk 3,22-27; L.k 11,14-20).

Wszystko to, a takze umiejg¢tne dobieranie formy przekazu do zdolnosci
percepcyjnych stuchaczy, swiadczy, ze w dziele i nauczaniu Jezusa Chrystu-
sa da si¢ wypatrze¢ okreslong filozofi¢: okreslong koncepcje¢ bytu, poznania
1 dziatania, wzglednie spojna, ktéra pozwala lepiej i dogtebniej zrozumie¢ sa-
mego Jezusa Chrystusa i Jego dzieto.

Przyktadem, mysle, ze dzisiaj aktualnym, jest kryjaca si¢ za rozmowami
Chrystusa z faryzeuszami na temat zachowania Prawa filozofia czy teoria pra-
wa, rozwini¢ta zwlaszcza przez sw. Pawta. Chrystus, wskazujac np., ze szabat
jest dla cztowieka, a nie czlowiek dla szabatu (np. Mk 2,23-28), akcentowat
tym samym, ze nie przepis prawny jest ostatecznym principium prawa, lecz
cztowiek i jego dobro. Latwo zauwazy¢, ze Chrystusowa koncepcja prawa za-
sadniczo rozni si¢ od wspolczesnych stanowisk, ktére z przepisu prawnego,
wiecej — z jego jezykowego zapisu, czynig absolut, jednoczes$nie zmieniajac
go z dnia na dzien przez rozmaite podmioty ustawodawcze.
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Nieuprawnione byloby twierdzenie, ze dzieto Jezusa Chrystusa, ktore
jest podejmowane przez Kosciot 1 duszpasterzy, jest oparte na jakims$ syste-
mie filozoficznym, znanym z historii filozofii. Natomiast — uwazam — ze da
sie¢ w tym dziele wypatrzy¢ filozoficzne principia bytu, poznania i dziatania,
ktérych wytuskanie i1 zrozumienie jest pracg filozoficzng. Aby tego dokonac,
trzeba doglebnie zrozumie¢ i zglebi¢ dzieto 1 osobe Jezusa Chrystusa, dokonaé
wgladu w to dzieto i osobg oraz uchwyci¢ jego istote, w czym nieodzowny jest
filozoficzny trening, a w szczegolnosci umiej¢tnos¢ dostrzegania istoty rzeczy,
dociekania ostatecznych podstaw (principiéw), dokonywania rozréznien i sys-
tematyzowania.

2. Filozofia w duszpasterstwie

Filozoficzne principia bytu, poznania 1 dziatania, dostrzezone w osobie
i dziele Jezusa Chrystusa, s i poniekad muszg by¢ obecne w duszpasterstwie,
czyli codziennym zyciu Kosciota, gdzie dokonuje si¢ nauczanie, kierowanie
1 uswigcanie. Orgdzie zbawienia, ktéremu podporzadkowane jest cate dusz-
pasterstwo i cala pastoralna aktywnos¢ Kosciota, aby bylo skuteczne, tzn. aby
doprowadzito ludzi do zbawienia, musi by¢ przez czlowieka przyj¢te na miarg
jego godnosci, czyli rozumnie i w sposob wolny. Dlatego Nowy Testament,
a szczegdlnie sw. Pawel, przestrzegal przed zwodniczymi mowami, powiemy
— socjotechnika, ktdra ze stuchaczy lub widzéw czyni nierozumnych wyznaw-
cow (1 Kor 2,1). Przestrzegal tez przed taka filozofia, ktora jest ,,czczym oszu-
stwem” (Kol 2,8), opartym tylko na ludzkiej tradycji, oraz przed tymi, ktérzy
,hie rozumiejg ani tego, co mowia, ani tego, o czym tak stanowczo twierdzg”
(1 Tm 1,7). Przestroga aktualna, gdy spotykamy si¢ z betkotem i nieznajomo-
$cig rzeczy w roéznych dziedzinach, takze w sprawach wiary i moralnosci, be-
dacych w centrum pracy duszpasterskiej. A jest to przeciez przestroga wprost
filozoficzna, oparta na fundamentalnym rozroznieniu przedmiotu poznania
1 jezyka oraz na zrozumieniu jego istoty i funkcji.

Wyksztatcenie filozoficzne duszpasterza jest pomocne w prowadzeniu lu-
dzi do Boga, podobnie jak jego znajomos$¢ szeroko rozumianej kultury i sztuki
oraz nauk szczegdtowych humanistycznych, spotecznych i matematyczno-
-przyrodniczych. Pastoralnos¢ filozofii uwidacznia si¢ zatem przede wszystkim
w ksztaltowaniu duszpasterza jako cztowieka swiatlego, madrego i otwartego
na $wiat wspolczesny w jego bogactwie, ktory to §wiat dzisiaj marginalizuje
wiarg chrzescijanska i spycha ja w obszar subiektywnego §wiatopogladu i nie-
powaznych basni. Jednoczesnie filozofia daje duszpasterzowi narzedzia do
dialogu z tym $wiatem, czgsto faktycznie niechrzescijanskim, ktoremu nalezy
ukazaé, ze nauczanie Jezusa Chrystusa i KosSciota nie jest narracja wewnatrz-
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wyznaniowa, lecz ze jest obiektywne wazne, bo po prostu prawdziwe, gdyz
taki jest Swiat i taki jest cztowiek w calym swym bogactwie i ztozonosci.

Trzeba bowiem zda¢ sobie sprawe, ze uzasadnienie wiary i jej tresci po-
przez wiarg jest blednym kotem, gdyz to, co ma by¢ uzasadnione, bytoby jed-
noczesnie tego uzasadnieniem. To wlasnie filozofia jest zdolna odstoni¢ tzw.
praeambula fidei, ktore logicznie poprzedzaja przyzwolenie wiary. Filozofia
pozwala usprawiedliwi¢ wiare, wskazujac, ze z natury przynalezy ona czto-
wiekowi, ze podstawowe prawdy wiary sg dostepne ludzkiemu naturalnemu
poznaniu, w nastepstwie czego uwiarygodnione zostajg dane objawienia, takze
te, ktdre sg scisla tajemnica wiary. Akt wiary religijnej wymaga bowiem prze-
stanek, racji, motywow 1 uzasadnienia, ktore explicite lub implicite s zawar-
te w objawieniu, lecz wymagaja racjonalnego wydobycia i dostrzezenia ich
w rzeczywistosci ludzkiej. Praeambula fidei to przede wszystkim naturalne,
na podstawie $wiata stworzonego, poznanie istnienia Boga i niektérych Jego
przymiotow, niewystarczalnos¢ bytu ludzkiego, a takze naturalne uzasadnienie
objawionych przez Boga zasad moralnych. Dlaczego zakaz batwochwalstwa?
— bo nierozumne, ghlupie, tzn. przeciwne madrosci jest uznawanie za Boga
czego$, co Bogiem nie jest. Dlaczego nakaz §wigcenia dnia Swigtego? — zeby
praca ludzka, ktora jest narzgdziem, srodkiem, nie stata si¢ celem, ktéremu zo-
staje podporzadkowany czlowiek; a ze ten jest istotg spoteczna, 1 Swigtowanie
musi mie¢ wspolnotowy wymiar. Oto przyklady korzystania z filozofii w rozu-
mieniu objawienia i jego przekazu.

3. Filozofia w teologii

Obecnos¢ filozofii w rozumieniu objawienia 1 jego przekazie ujawnia si¢
jeszcze bardziej, gdy uczynimy z niego przedmiot metodycznie uporzadkowa-
nego poznania, czyli nauki o objawieniu, teologii.

Teologia, tak jak kazda nauka, potrzebuje filozofii w krytycznym opraco-
waniu koncepcji jej badawczego postgpowania, w okresleniu jej przedmiotu,
celu 1 metod, a takze w ujawnieniu jej ontologicznych 1 epistemologicznych
zatozen. Dane objawienia, nawet dopetnione przez Tradycje (gdyby mozna ja
bylo wypreparowac z elementow filozoficznych), nie zastapig w tym filozofii.
Jest ona potrzebna przy formutowaniu probleméw teologicznych, do trafthego
1 zasadnego stawiania pytan w swietle wiary, ktore to czynnosci domagaja si¢
uporzadkowania danych objawienia i ich zhierarchizowania, uchwycenia ich
istotnych tresci i powigzan, co z kolei wymaga spetnienia istotowego wgladu
w tresci wiary.

Przede wszystkim jednak teologia potrzebuje filozofii jako instancji kry-
tycznej w ocenie przeprowadzanych rozumowan, w okresleniu statusu epi-
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stemologiczno-metodologicznego przyjmowanych przestanek i1 konkluzji.
W swym postepowaniu badawczym, przy zachowaniu swej specyfiki, teologia
nie odbiega od innych dziedzin wiedzy naukowej. R6zni jg od nich przede
wszystkim przedmiot, jakim jest wiara objawiona, oraz to, ze i swoje badania
przeprowadza ,,w wierze”. Jak kazda nauka dzigki naturalnym operacjom teo-
retyczno-poznawczym teologia ,,zmierza do dociekliwej determinacji” swego
przedmiotu, czyli tego, co objawione, oraz do jego ,,mozliwie wszechstronnej
eksplikacji™*. Wymaga to ustalenia dla niej teoretycznych termindw specy-
ficznych, dzigki udziatlowi zarowno wiedzy czysto naturalnej, w tym przede
wszystkim — filozoficznej, jak 1 tresci objawionych. Teologia, postugujaca si¢
wylacznie terminami biblijnymi, bylaby jedynie opowiadaniem tresci biblij-
nych i jako taka z koniecznosci musiataby si¢ wikta¢ w niejasnosci i sprzecz-
nosci. Gdy jako nauka zmierza do systematycznego ujecia tych tresci i mozli-
wie jednoznacznego i precyzyjnego ich wyrazenia za pomocg pojec¢ ogdlnych,
czerpa¢ je musi z innych dziedzin. Nietrudno wykaza¢, ze takie terminy jak
,»hatura”, ,,substancja”, ,,osoba”, ,,przeistoczenie”, ,,nadprzyrodzone”, ,taska”,
,»sprawnos¢”, ,.czyn” nie wystepuja w Biblii albo wcale, albo nie sg terminami
technicznymi, lecz zostaly wypracowane przez filozofi¢ i przejete oraz zmo-
dyfikowane przez teologig, cho¢ niekiedy przez tego samego cztowieka, kto-
ry byl zaréwno filozofem, jak i teologiem. Ponadto teologia nie ogranicza si¢
do usystematyzowania danych objawienia i ich zrozumienia, interpretacji, co
bytoby swoistg racjonalizacjg wiary, lecz w $§wietle wiary probuje rozwikta¢
problemy, ktore ciagle i ciggle rodza si¢ w zmieniajacej si¢ wspolczesnosci,
a ktore maja juz teoretyczne umiejscowienie w roznych dziedzinach wiedzy.
Stanistaw Kaminski t¢ droge postgpowania teologii nazwatl ,,rewelacjonizacja
wiedzy przyrodzonej o calym zyciu chrzescijanskim”, ktéra polega na tym, ze
interpretuje si¢ je w swietle szeroko pojetego objawienia, korzystajac z przy-
rodzonej wiedzy o nim°.

Najistotniejsza rol¢ odgrywa filozofia w samym dyskursie teologicznym
poprzez wlaczenie wen tez rozumowych, majacych najczesciej charakter fi-
lozoficzny, i poprzez sposob przeprowadzenia rozumowan. Rézne dyscypliny
teologiczne korzystaja z roznych nauk, a im bardziej sag oddalone od dyscyplin
centralnych, jakimi sa teologia dogmatyczna i fundamentalna oraz teologia
moralna, tym bardziej ich zwigzek z filozofig niknie na rzecz nauk pozytyw-
nych, przede wszystkim humanistycznych 1 spotecznych. Niemniej i w nich
filozofia odgrywa doniosta rolg poprzez kontrolowanie zasadnosci i popraw-
nosci teologicznego procesu poznawczego.

4 S. Kaminski, Aparatura pojeciowa teologii a filozofia, w: tenze, Swiatopoglad, religia, teo-
logia. Zagadnienia filozoficzne i metodologiczne, red. M. Walczak, A. Bronk, Lublin 1998, s. 46.

5'S. Kamifiski, Wspélczesna teologia katolicka, w: tenze, Swiatopoglad, religia, teologia,
dz. cyt., s. 147.
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Filozofia jest potrzebna teologii takze po to, by ta mogla wchodzi¢ w dia-
log z innymi dziedzinami wiedzy oraz z kulturg niechrzescijanska. Zamknigta
jedynie w wierze, mogtaby funkcjonowac¢ jedynie w wierze, czyli — inaczej
moéwigc — by¢ zrozumiata jedynie dla wierzacych. Wiasnie z racji obecnosci
w teologii pierwiastka filozoficznego, moze ona wykracza¢ poza siebie, na-
bierajac charakteru uniwersalnego, i uczestniczy¢ w porozumieniu i dialogu
z tymi, ktorzy nie wyznajg wiary chrzescijanskie;j.

4. Pastoralnos¢ teologii fundamentem pastoralnosci filozofii

Pastoralny wymiar filozofii zasadza si¢ na pastoralnosci teologii, a ta ma
swoj fundament w pastoralnej naturze Kosciota. Teologia bowiem nie jest
czyms$ autonomicznym, lecz — jak napisze Walter Kasper — ,,jest funkcjg Ko-
$ciota”®: powstaje w Kosciele i stuzy Kosciotowi, ktory ,,jest w Chrystusie
niejako sakramentem, czyli znakiem i narz¢dziem wewngtrznego zjednocze-
nia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (KK 1).

Pastoralno$¢ Kosciota, a dalej — pastoralnos¢ teologii i filozofii w shuzbie
Kosciota sprowadza si¢ do stuzby cztlowiekowi, ktory dzigki pastoralnej pracy
Kosciota ma zosta¢ zbawiony. Istote pastoralnosci Kosciota oddaje Gaudium
et spes, a zwlaszcza jej pierwsze zdania: ,,Rados¢ 1 nadzieja, smutek i trwoga
ludzi wspdtczesnych, zwlaszcza ubogich i wszystkich cierpigcych, sa tez rado-
$cig 1 nadzieja, smutkiem i trwogg uczniow Chrystusowych; i nie ma nic praw-
dziwie ludzkiego, co nie miatoby oddzwigku w ich sercu” (KDK 1). I dalej:
»...] Sobor, zaswiadczajac i wykladajac wiarg catego ludu Bozego, zebranego
w jedno przez Chrystusa, nie potrafi wymowniej okaza¢ swojej solidarnosci,
szacunku 1 mitosci dla catej rodziny ludzkiej, w ktdrg jest wszczepiony, jak na-
wiazujac z nig dialog na temat owych réznych problemoéw, przynoszac swiatto
czerpane z Ewangelii [...]” (KDK 3).

Przytoczone fragmenty nauczania soborowego uwidaczniajg, ze pastoral-
nos¢ teologii w zadnej mierze nie wyklucza jej teoretycznego, doktrynalnego
charakteru, co wigcej: zaktada go, a nawet prawd¢ Ewangelii czyni par excel-
lence pastoralng, a co za tym idzie — upastoralnia filozofie, ktora stuzy teologii,
a poprzez nig cztowiekowi, ku ktéremu Koscidt zwraca si¢ z orgdziem zba-
wienia. Jest to oczywiste, zwlaszcza ze pierwszym i naczelnym pastoralnym
zadaniem Kosciota jest nauczanie, a to zaktada u nauczajacego wiedze¢ o tym,
czego naucza, umiejetnos¢ argumentowania, thtumaczenia itp. Niestety, ta oczy-
wisto$¢, wynikajaca z samej natury Kosciota, nie dla wszystkich byta i jest tak
oczywista. Zdawal sobie z tego sprawe kard. Karol Wojtyla, piszac studium

 'W. Kasper, Die Methoden der Dogmatik. Einheit und Vielheit, Miinchen 1967, s. 19.



44 JAN KROKOS

o realizacji soboru, i dlatego zaraz na wstegpie dostrzegl potrzebe wskazania na
komplementarno$¢ doktrynalnosci i pastoralnosci wobec — zapewne juz dlan
widocznych — tendencji przeciwstawiania ich sobie.

Zauwazmy i podkreslmy: kard. Wojtyta zasadniczy postulat realizacji so-
boru widzi we ,,wzbogaceniu wiary”. Stad pisze:

W $wietle zamierzenia Vaticanum 11, ktéry chciat by¢ przede wszystkim Soborem
duszpasterskim, pastoralnym, musimy tez spojrze¢ na nasz postulat wzbogacenia
wiary, ktory stawiamy u podstaw wszelkiej realizacji Soboru, wszelkiej odnowy.
Mozna powiedzie¢, ze kazdy Sobdr w dziejach Kosciota byt duszpasterski, choéby
z tego powodu, ze zgromadzeni na nim pod przewodnictwem papieza biskupi, sa
pasterzami Kosciota. Rownoczesnie kazdy Sobor jest aktem najwyzszego w Ko-
Sciele Magisterium. Magisterium oznacza nauczanie, ktdre jest postannictwem
Apostolow oraz ich nastgpcdw, jest ich udzialem i funkcja. Nauczanie to w swej
istotnej tresci dotyczy spraw wiary i moralnosci: w co 1 jak wierzy¢ i jak wedle tej
wiary zy¢. Nauka wiary 1 moralnosci (doctrina fidei et morum) stanowi tres¢ na-
uczania Pasterzy Kosciola, co sprawia, ze akty Magisterium o charak-
terze doktrynalnym majg zarazem znaczenie pastoralne, akty
za$ o charakterze pastoralnym — poprzez zakorzenienie w nauce wiary i moral-
nosci — majg zarazem znaczenie doktrynalne. [...] Znajduje to wybitne potwier-
dzenie w Vaticanum II, ktory zachowujgc charakter duszpasterski — owszem, ze
wzgledu na swoj duszpasterski cel — rozwingt bardzo szeroko nauke wiary, przez
co tez stworzyt podstawy jej wzbogacenia’.

W istocie ta sama mysl zostala powtorzona przez Jana Pawtla II np. w jego
Liscie apostolskim 7ertio millennio adveniente (42), gdzie czytamy:

Wszystko powinno zmierza¢ ku pierwszoplanowemu celowi Jubileuszu, jakim
jest ozywienie wiary i Swiadectwa chrzescijan. [...] Pierwszy rok
bedzie zatem czasem sprzyjajacym ponownemu odkryciu katechezy — jej pier-
wotnego sensu i wartosci jako ,,nauki Apostotow” (por. Dz 2,42) o osobie Jezusa
Chrystusa i o Jego tajemnicy zbawienia. Bardzo przydatne bedzie tu pogiebione
studium Katechizmu Kosciota Katolickiego [...]%.

To, co zostato wyzej powiedziane, sktania zatem do spojrzenia na postu-
lat pastoralnosci teologii nie jako na jeszcze jedno, szczegotowe wskazanie,
postawione obok ubiblijnienia, historycznosci, chrysto- i antropocentryzmu,
lecz jako na postulat podstawowy, w ktorym pozostate maja swoj fundament.
Dostrzezenie za$ pastoralnosci teologii katolickiej w ogdle, w tym jej dyscy-

7 K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1972, s. 12-13.
8 Jan Pawel 11, Tertio millenio adveniente, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel ii/listy/tertio.html [dostep: 08.05.2017].
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plin teoretycznych (dogmatyki, teologii fundamentalnej, teologii moralne;j),
wskazuje takze na pastoralny wymiar filozofii, z ktérej kompetencji teologia
korzysta.

skskosk

Dostrzegajac réznoraka obecnos¢ filozofii w pastoralnej postudze Koscio-
fa, a jednoczes$nie wyraznie rozrdzniajac zbawcza jego misje od czysto po-
znawczych zadan, jakie stawia sobie filozofia, mozna uwidoczni¢ jej stuzebng
role wobec postugi Kosciota, a dalej wobec zycia kazdego cztowieka. Filozofia
bowiem w jakiej$ mierze przynalezy do natury cztowieka, ktory pyta wyraz-
nie czy niewyraznie o podstawy swego bytu, poznania i dziatania, o podstawy
swojej wiedzy 1 wiary religijnej. W shuzbie temu cztowiekowi Kosciol, ktory
odpowiada na te pytania, siegajac do objawienia, nie moze nie dostrzegac ich
filozoficznego aspektu. Dlatego w postudze swej, w dziatalnosci pastoralne;j,
trzeba takze siegac po filozofi¢ jako madra stuzebnice.

PASTORAL DIMENSION OF PHILOSOPHY

Summary

The pastoral dimension of philosophy manifests itself in the service of truth which
becomes part of the mission of the Church. It is revealed in the work of Jesus Christ,
in the Church’s pastoral endeavours and in theology. The role of philosophy in the
mission of the Church is ancillary and necessary at the same time, as it helps to an-
swer man’s questions about the meaning of his/her being, cognition and action, the
foundation of his/her knowledge and faith.

Keywords: philosophy; pastoral mission of the Church

Stowa kluczowe: filozofia; pastoralne postannictwo Kosciota
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