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Do$wiadczenie mistyczne w mitraizmie!

Na jakiej podstawie 1 czy w ogole mozna moéwi¢ o doswiadczeniu mistycz-
nym, wylaczywszy swoje wlasne? Starozytnos$¢ grecka znalazta na to pytanie
odpowiedz: arrheton — ,,niewypowiadalne™?.

Jednak — juz to z tesknoty, juz to z zazdrosci, juz to z nadziei na pozna-
nie i zrozumienie tego, czego nam brak, a czego intuicj¢ mamy — nieustannie
usitujemy to doswiadczenie u innych badac i opisywaé. Na jakiej podstawie?
Wydaje si¢, ze wylacznie na podstawie zrodet, tekstow, ktore nazywamy §wia-
dectwami, napisanych przez tych, ktérzy takie doswiadczenie mieli albo tez
usitowali — jak my — je sobie wyobrazi¢. Moze tez na podstawie opinii, ko-
mentarzy i opisow tych, ktérzy doswiadczenia tego dotykali jakby posrednio,
obcujac z czyms, co przekraczato ich zdolnosci 1 mozliwosci, ale co byto na
tyle zdumiewajace i silne, ze w transformujacy sposob przenikneto do ich my-
sli 1 uczu¢? Mistycy maja swoich biograféw. O mistyce Benedykta z Nursji
pisat Grzegorz Wielki w Dialogach, o doswiadczeniu sw. Pawla z Tarsu — $w.
Lukasz (owszem, sam Pawel tez). Sam jezyk mistyki znalazt dwie drogi wy-
razu: poezje i filozofie. Obie taczg si¢ w metaforze i1 alegorii, ktore zrodzi-
ly si¢ z fundamentalnego przekonania o niewyrazalnosci (arrheton) takiego
doswiadczenia. Niewyrazalnos¢ jest istota mistyki — tak byto od starozytno-
Sci. Arrheton jest dla mistyki starozytnej, tak samo jak dla wczesnochrzesci-

! Badania nad podjetym tutaj tematem i opracowanie niniejszego artykutu byly mozliwe dzieki
srodkom Narodowego Centrum Nauki przyznanym na podstawie decyzji numer DEC-2013/09/B/
/HS2/01208.

2 Na ten temat zob. K. Bielawski, Arrheton — niewypowiadalne w greckich kultach misteryj-
nych, ,,Filozofia Chrzescijanska” 13 (2016), s. 37-52.
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janskiej pojeciem podstawowym?. De facto wiec zawsze i tak wnioskujemy
z pozorow, z odbicia w lustrze jezyka, tego, co w swym ostatecznym wyrazie
1 najglebszym sensie pozostaje niewypowiadalne. W teologii chrzescijanskiej
to poezja stata si¢ jedynym skutecznym srodkiem komunikacji doswiadczenia
mistycznego ze swiatem stow. Tradycja Kosciota wschodniego miano ,,teolo-
ga” przypisata tylko trzem osobom: Janowi Ewangeliscie, Grzegorzowi z Na-
zjanzu 1 Symeonowi Nowemu Teologowi — wszyscy uchodza za mistykow, ale
taczy ich przede wszystkim to, ze byli poetami* i ich teologiczna przenikli-
wos¢ szta w parze z poetycka wrazliwoscig. O doswiadczeniu wnioskujemy
z metafory, ktora — jak inne dzieta sztuki — tyle samo odstania, ile zakrywa.

Zdarza si¢ jednak, ze metaforycznego, poetyckiego lub filozoficznego opi-
su do$wiadczenia mistycznego po prostu nie ma, ale naszym oczom odstania
si¢ kontekst, wytaniajacy si¢ z podan, odbi¢ krzywego zwierciadta dalekich
komentarzy, podan, archeologii i sztuki, nie tyle opowiadajac o mistycznym
doswiadczeniu, ile na nie wskazujac.

Wolno chyba zada¢ pytanie, czy istnieje az taka wielka roznica migdzy
wnioskowaniem z metafory, ktéra probuje przebi¢ si¢ przez arrheton do wy-
powiadalnosci, a wnioskowaniem z kontekstu tego do§wiadczenia, nawet jesli
nie mamy jego bezposredniego zapisu? Tam, gdzie brakuje tekstéw bezpo-
srednio odnoszacych si¢ do doswiadczenia osobistego, pozostaje wnioskowac
z danych posrednich, idac za tg samg intuicjg i tgsknota, na ktoére odpowiada-
my lekturg pism mistykow.

Intuicyjnie rozpoznajemy doswiadczenie mistyczne wszgdzie tam, gdzie
niewyrazalnos¢, tajemnica i boskos¢ stajg na pierwszym planie. ZwykliSmy
do$¢ arogancko wyrokowaé o prawdzie lub falszu cudzych doswiadczen na
podstawie wlasnych przekonan i intuicji. Nawet Kos$ciot instytucjonalny
z wielkg ostroznoscig, by nie rzec nieufnoscia, odnosi si¢ do takich doswiad-
czen we wlasnym lonie, czgsto wyrokujac o ich nieprawdziwosci lub podda-
jac je trudnej probie czasu i ortodoksji. Jednak §wiadomos¢ tajemnicy pociaga
1 pobudza, poniewaz wlasnie to, co zakryte i niewyrazalne, jest tym, do czego
najbardziej tesknimy.

Dla religioznawcy literatura jest dos¢ niepewnym zrodtem: jest swiadec-
twem ludzkich wyobrazen, czesto ludzkiego geniuszu i wyjatkowej wrazliwo-
sci, ale nigdy nie wiemy, jak dalece jest fikcyjna. Herodot nie jest history-
kiem w dzisiejszym znaczeniu tego stowa, ale raczej etnografem i reporterem,
znaczacym swoje zapisy gleboka i nieskrywang bynajmniej subiektywnoscia.

3 Przywotany powyzej artykul na temat arrhefon nie zawiera analizy wystapien tego terminu
w literaturze wczesnochrzescijanskiej, ktora dostarcza niezwykle bogatego materiatu i nadal czeka
na opracowanie.

4 Na ten temat zob. M. Bielawski, Tytut teologa. Casus Jana Ewangelisty, Grzegorza z Na-
zjanzu i Symeona Nowego Teologa, w: tenze, Mikroteologie, Krakoéw 2008, s. 11-28.
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Dionizos literatury i Dionizos kultu to dwie rézne postaci. Dionizos Bakchan-
tek Eurypidesa i Dionizos inskrypcji kultowych lub archeologii to dwa rozne
bostwa. Mitologia Parandowskiego jest milg lektura dla dzieci, ale nie daje
najmniejszego pojecia o ztozonosci mitu i jego relacji z rzeczywistym kultem,
o ktérym wigcej wiemy z epigrafiki i archeologii.

Czynig ten wstep, poniewaz mamy zajac si¢ tutaj religia, ktora nie pozosta-
wila nam Zzadnego bezposredniego i pewnego zapisu ,,od wewnatrz”, ,,z pierw-
szej reki”. Religia, ktorej istota byto mysterion, a kategoria arrheton w oby-
dwu sensach: ‘niewypowiadalne’ i ‘takie, ktorego pod zadnym warunkiem
nie wolno wypowiedzie¢’, byla stosowana z takg konsekwencja, ze nikt nie
osmielit si¢ 1 nikt nie potrafil jej przekroczy¢. Pozostaty dane archeologiczne
— bardzo bogate — i okruchy $wiadectw pisanych, zawsze tylko ,,z zewnatrz”,
,»Z drugiej reki”. Sadzg jednak, ze z tych posrednich danych i z tych okruchow
niejedno mozna wnioskowac — jak z poezji Jana, Grzegorza i Symeona lub tez
ruin i pozostatosci wczesnochrzescijanskich baptysteriow.

Mitraizm

W Rzymie, okoto roku 400 n.e., grupa chrzescijan uzbrojonych w siekiery
sforsowala sobie droge do $wiatyni mitraistycznej na Awentynie, zeby znisz-
czy¢ posagi, rzezby i freski, a pomieszczenie wypehié¢ $mieciami®. Niedaw-
no przesladowani, sami stali si¢ przesladowcami, a rosngca nieustannie liczba
wyznawcow Mitry byla przez nich postrzegana jako $miertelne zagrozenie® —
abstrahujac juz od konsekwencji samego edyktu Teodozjusza. Na miegjscu tej
swiagtyni Mitry, a doktadniej: na niej, czy tez nad nig, na Awentynie staneta
chrzescijanska §wigtynia — 1 stoi tam do dzisiaj — kosciét Santa Prisca. Mitreum,
miejsce kultu boga Mitry, odkopano w roku 1935 podczas renowacji kosciota.
Samo mitreum powstato w II wieku n.e. w piwnicach domu z czasow Hadria-
na’. Do tych zniszczonych siekierami freskdw jeszcze przyjdzie nam powrdcié.

Stynne zdanie Ernesta Rénana, pierwszego powaznego badacza tego zja-
wiska: ,,Gdyby wzrost chrzescijanstwa zatrzymata jakas $miertelna choroba,
w $wiecie zapanowatby Mitra”®, w ktérym zawarl mysl, ze gdyby nie Kon-
stantyn, $wiat bytby mistraistyczny, a nie chrzescijanski, jest z pewnoscia re-
toryczng przesada — $wiat bez chrzescijanstwa nie bytby mistraistyczny, tyl-
ko wieloreligijny, jak cata rzeczywistos¢ religijna pdznego antyku, w ktorym

5 By¢ moze do tego wydarzenia nawiazuje $w. Hieronim w przywotanym ponizej Liscie 107.

¢ M.J. Vermaseren, Mithras. The Secret God, London 1963, s. 11.

7 Tenze, Corpus Inscriptionum et Monumentorum Religionis Mithraicae, t. 1, Hagae 1956,
s. 193.

8 E. Rénan, Marc Auréle et la fin du monde antique, Paris 1882, s. 579.
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chrzescijanstwo, nierzadko siekierami, wyrgbato sobie droge do hegemonii.
Jest w nim tez jednak zawarta historyczna prawda o niezwyklej sile i po-
wszechnosci mitraizmu.

Mit tajemniczego boga Mitry i jego wyznawcdw, tajemnych zgromadzen,
wspolnot i inicjacji pozostal zywy i nieustannie powracat w kréotkich wzmian-
kach do samego konca starozytnosci, a potem w stownikach leksykografow bi-
zantyjskich®. Prawdziwy renesans mitraizm przezy! i przezywa nadal od czasow
prac belgijskiego badacza Franza Cumonta (1868-1947) z poczatkéw XX wie-
ku, ojca nowozytnych badan nad tym zjawiskiem. Badano zwiazki mitraizmu
z chrzescijanstwem 1 zastanawiano si¢, jak przebiegalo to starcie migdzy dwo-
ma wielkimi ruchami religijnymi. Zwracano uwage na podobienstwa i wzajem-
ne wplywy: na to, ze nazwa sacramentum, pierwotnie oznaczajgca przysicge
wojskowa, trafi¢ musiata do jezyka teologii chrzescijanskiej bezposrednio z mi-
traizmu — religii legionéw rzymskich, ze w obu kultach sprawowano rytualne
uczty 1 jakie$ podobne formy chrztu; ze w obydwu obowigzywata tajemnica,
tyle ze w mitraizmie — absolutna i niepoddajaca si¢ zmigkczajacej ewolucji
zwigzanej z coraz wigkszym przenikaniem do zycia publicznego i politycznego;
ze od rekrutéw obydwu wymagano nie tylko gotowosci przyjecia wiary i spra-
wowania kultu, ale tez istotnej zmiany zycia, ze wyznawcy tworzyli wspdlno-
ty, przezywajace razem nie tylko liturgie, ale tez pomagajace sobie wzajemnie
w codziennym zyciu. Badano rozleglos¢ rozprzestrzeniania si¢ — setki mitre-
6w z III wieku spokojnie konkuruja liczebnie za $wigtyniami i miejscami kultu
chrzescijan — od Afryki 1 Azji Mniejszej po Szkocje, Germani¢ 1 Hiszpanig.

O istotnych réznicach migdzy obydwoma kultami duzo trudniej mowic
mimo 200 niemal lat nieustannych badan, poniewaz materiatu mitraistycz-
nego jest przerazajagco mato. Z pewnoscig mitraizm tatwiej funkcjonowat
w politeistycznym swiecie hellenistycznej 1 cesarskiej kultury, wyraziscie si¢
odznaczat od innych form kultu, ale — jak wszystkie inne kulty poganskie —
nie wymagal wylacznosci. W inskrypcjach mitraistycznych pojawia si¢ Zeus,
Helios, Hermes, Posejdon, Okeanos. Z pewnoscig kult opierat si¢ na silnym
doswiadczeniu osobistym, ktore bylo objete, traktowang niestychanie powaz-
nie, tajemnicg. Trudno wyrokowac o istnieniu 1 funkcjonowaniu kaptanstwa —
nie wiadomo, czy najwyzszy stopien wtajemniczenia byl rownoznaczny z tym
urzedem, czy nie i jak nalezaloby rozumie¢ kaptanstwo w tym kontekscie. Mi-
traisci sktadali ofiary. Sktadali tez chleb i wod¢ w kielichach.

Walter Burkert uwazat, ze ,,mitraizm nie byl nawet w pelnym znaczeniu
tego stowa religig”!’, z czym trudno si¢ zgodzi¢, nawet jesli jest to sad wy-
nikajacy z ubdstwa zrodel. Wszystko w nim koncentrowato si¢ wokot obrzg-

° Por. np. leksykon Suda, s.v. MiOpov.
10" Starozytne kulty misteryjne, thum. K. Bielawski, Bydgoszcz 2001, s. 40.
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déw inicjacyjnych sprawowanych przez sekretne wspolnoty. Brak swiadectw
pisanych rekompensuja dos$¢ obfite dane archeologiczne. Mozna domniemy-
wac, ze dzisiaj dostepnos¢ mitredbw w muzeach 1 miejscach archeologicznych
wykopalisk jest niepordwnywalnie wigksza niz kiedykolwiek w czasach, gdy
funkcjonowaty jako swiatynie. Tajemnica. Zamknigcie. Niewielkie wspolnoty
—najwyzej do 20 osob. Hierarchiczna struktura. Intensywnos¢ doswiadczenia,
przenoszona na zycie codzienne poza $wiatynig. Wszystko to daje obraz kultu
o wyjatkowej intensywnosci, ale tez religii totalnej 1 zorganizowanej, misyjnej,
obraz doswiadczenia catkowitego, ktore obejmuje wszystkie dziedziny zycia.

Pod wplywem badan Franza Cumonta mitraizm stat si¢ popularny nie tylko
w religioznawstwie. Oddziatywat na nurty ezoteryczne i kulturg. Juz w 1926
roku powstal nawet dramat opisujacy losy wtajemniczanych mystéw: Kenneth
Sylvan Guthrie, The Mithraic Mysteries Resored and Modernized. A Drama
of Interior Initiation. Employing all the available Data and Survivals of the
Historic Persio-Roman Mithraics, Embodying Versions of Zoroastrian Scrip-
tures. Combining the Religions of All Races and Times, With the best Modern
Spiritual Thought, With Experiments for Every Day of the Year, Teocalli, 1925.
Kazda ,,scena” tego dramatu konczy si¢ spisem zadan, jakie nalezy wykonaé
w duchowym postepie, jak ¢wiczenia duchowe czy poradnik doskonalenia
wewnetrznego. Kosmiczny 1 astrologiczny charakter niektorych §wiadectw ar-
cheologicznych kieruje ku mitraizmowi uwage wspolczesnych nurtow ezote-
rycznych, zwigzanych z kulturag New Age.

Kim byl Mitra i czym byl mitraizm?

Mitra jest bardzo starym, indoiranskim bostwem, znanym juz od epoki bra-
zu i czczonym wszedzie tam, gdzie dotarta kiedykolwiek dominacja perska.
Imi¢ Mitry oznacza ‘tego, ktdry jest pomigdzy’, co$ jak ‘przymierze’, ‘pakt’,
‘traktat’ czy ‘obietnica lojalnosci’!!. W iranskiej Awescie Mitra okre$lany byt
jako ,,Pan Zobowigzan”, duch wszelkich umow, personifikacja lojalnosci, pa-
nowat nad kosmicznym tadem, zmianami por roku i dnia, pelnit tez obowiazki
sedziego podczas sadu nad duszami zmartych. Pojawia si¢ tez w podobnych
funkcjach w indyjskich Rigwedach'?.

Brak jest jakichkolwiek szczegdtowych danych na temat mitraizmu
w jego rzymskiej odstonie sprzed roku 100 p.n.e., kiedy dociera on do Rzymu
wraz z legionami i kupcami, sposrod ktérych rekrutowali si¢ w wigkszosci

" W. Burkert, Starozytne kulty..., dz. cyt., s. 44.
12 Zob. A.D.H. Bivar, The Personalities of Mithra in Archaeology and Literature, New York
1998, zwtaszcza rozdziaty ,,The Personalities of Mithra” i ,,The Five Emanations of Mithra”.
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Mitreum pod kos$ciotem
San Clemente w Rzymie
(licencja otwartego dostgpu
za Wikimedia Commons)

Relief marmurowy z mitreum

z Kapitolu w Rzymie, Il w. n.e.,
fot. J.P. Grandmont

(licencja otwartego dostgpu

za Wikimedia Commons)

jego wyznawcy. Z ikonografii i epigrafiki wiemy jedynie, ze istniat i ekspan-
dowal. Nadal nie wiemy nic na temat genezy tego kultu w jego rzymskiej
odstonie, jego ciaglosci 1 zwigzkow z szerszym kontekstem dawnych religii
perskich!?,

Kult Mitry sprawowano w jaskiniach, jak pisze Porfiriusz: ,,[...] gdziekol-
wiek uznajg Mitre, oddajg temu bogu cze$¢ w jaskini” (Grota nimf, 20'%) —

13 Pelna bibliografia na ten temat zob. W. Burkert, Starozyte kulty..., dz. cyt., s. 45, przyp. 29.
14 Thumaczenie P. Ashwin-Siejkowski, wedlug wydania: Porfiriusz z Tyru, Grota nimf, thum.
wstep 1 opracowanie P. Ashwin-Siejkowski, Krakow 2006, s. 61.
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Mitra byt ,,bogiem ze skaly” (ek petras theos). Pdzniej natomiast w budowlach
stylizowanych na jaskinie, gdzie niewielkie wspdlnoty wiernych spotykaly
si¢, aby sprawowac liturgig, obrzgdy inicjacyjne i rytualne positki przed po-
dobizng Mitry zabijajacego byka. Podobizna ta — najczesciej w postaci rzezby
lub ptaskorzezby — znajdowata si¢ zawsze centralnie u szczytu pomieszczenia,
W jego swoistej apsydzie.

Mistraistyczna ikonografia jest zdumiewajaco jednolita, konsekwentna
i bardzo symboliczna, odpowiada zapewne z jednej strony spojnej opowiesci
mitycznej, a z drugiej radykalnie przestrzeganym zasadom inicjacji, ktére nie
ulegaty przeksztatceniom.

Mit

Mit Mitry — jak pisze niemal sarkastycznie Burkert — ,,z pewnoscia
istniat”!®. Dzi$ odtwarzamy go niemal wylgcznie z przedstawien ikonogra-
ficznych, wsréd ktorych dominuje przedstawienie boga zabijajacego byka.
W zapisach stownych zachowat si¢ w zwigzku z tym tylko zagadkowy wyraz
bouklopos [theos] — ‘ztodziej bydta’ (u Porfiriusza, Grota nimf, 18'6). W cy-
klu przedstawien mozna rozpoznac sceny teogoniczne z Okeanosem, Kronosa
oddajacego dobrowolnie berlo Zeusowi, Zeusa walczacego z gigantami oraz
narodziny Mitry ze skaly. Nie wiadomo, kto byt ojcem Mitry. Istnieja sceny
z Mitra, ktéry poszukuje byka, Sciga go (moze kradnie?), ujarzmia i dosiada,
by w koncu zawlec go do groty i ztozy¢ w ofierze. Widzimy tez Mitr¢ wsiada-
jacego do rydwanu Heliosa. Jest tez tajemnicze malowidto, na ktérym Helios
ktania si¢ przed Mitra, wymachujacym jakims przedmiotem.

Mitra rzekomo urodzit si¢ ze skaly (de petra natus), co uzasadnia znacze-
nie grot i jaskin w kulcie mitraistycznym, czemu kilka zdan poswigcit w swym
dziele o grotach Porfiriusz (zob. powyzej). Mitra jest rowny Stoncu — Helio-
sowi, istniejg przedstawienia obydwu bogoéw sciskajacych sobie dlonie, prze-
kazujacych sobie jakie$ przedmioty lub biesiadujacych przy wspdlnej uczcie
z ofiarnego byka. On sam nazywany byt na wotywnych stelach Sol Invictus,
a czczono go 25 grudnia.

Mamy tu statle motywy mitologiczne, pojawiajace si¢ takze w innych opo-
wiesciach kultury srédziemnomorskiej: teogonig¢, motyw poszukiwania, usta-
nowienie ofiary, oswajanie byka (Herakles), kradziez bydta (Hermes). Toposy
poszukiwania i walki majg dobrze poswiadczone wzorce czy analogie od teo-

15 W. Burkert, Starozytne kulty..., dz. cyt., s. 138.
16 Tamze; Burkert jednoznacznie tgczy ten przydomek z Mitrg, chociaz kontekst nie jest oczy-
wisty, w moim przekonaniu moze chodzi¢ rdwnie dobrze o Hermesa.
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Mitra i Helios, relief z I1I w. n.e.
z Fiano Romano koto Rzymu,
obecnie w muzeum w Denon.
Fot. Marie-Lan Nguyen
(licencja z domeny publicznej
za Wikimedia Commons)

gonii babilonskich po Hezjoda!”. Rekonstrukcja mitu Mitry na obecnym etapie
znajomosci zrodet jest jednak niemozliwa.

Kult

Wszystkie zrodla okreslaja kult Mitry jako misteryjny. Terminologia jest
jednoznaczna: mowa jest zawsze albo o mysteria (pvompia), albo o fteletai
(teletai) (u Justyna w Apologii 1, 66, 9: év toig Tod MifBpa pvotmpiolg —
,.W misteriach mitry”; u Porfiriusza w De abstnentia 2, 56, gdzie przywotuje
on dzieto niejakiego Pallasa pod tytulem O misteriach Mitry: enoi I1aAlog
0 dplota o el TOV 100 Mibpa cuvayaydv pootnpiov £¢° "Adplavod Tod
avToKpatopog — ,.jak twierdzi Pallas, ktory najlepiej opracowatl misteria Mi-
try w czasach Hadriana”, podobnie w Grocie nimf 15; u Orygenesa w Contra
Celsum 6, 22: 1| 100 Mifpov tehetn, tam tez kilkakrotnie pojawia si¢ termin
pvotpia, u Tertuliana natomiast konsekwentnie w kontekstach zwigzanych
z mitraizmem mamy pojecia initiare czy initiatio, np. Cor., 15).

Jako szczegdlna cecha mitraizmu na tle innych starozytnych kultow mi-
steryjnych rzuca si¢ w oczy jego radykalnie wspolnotowy charakter — catos¢
kultu jest ograniczona do $cistej wspolnoty wiernych i jednego miejsca spra-

17 W. Burkert, Starozytne kulty..., dz. cyt., s. 138-139.
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wowania obrzgdow. Jest to tez jedyny starozytny kult poganski, w ktérym nie
dopuszczano ofiar prywatnych!'®.

Wydaje si¢, ze mitraizm byt réwniez religia par excellence wotywna —
ogromna wigkszos¢ zachowanych inskrypcji z mitredw to napisy o charakterze
wotywnym; ofiary (= datki i inskrypcje) sktadane podczas sktadania §lubow
(= wotdw) obejmowaty fundowanie oltarzy, posagéw, reliefow, inskrypcji,
a nawet calych mitredw!®. Mitraistyczna jaskinia to miejsce, gdzie sktada sig
»czyste sluby” (euchesthai hagnos, inskrypcja 2307 w zestawieniu Vermasere-
na?’). Inna, facinska inskrypcja mowi o przyozdobieniu §wigtyni-jaskini po to,
by ,,wszyscy, trzymajac si¢ za rgce, mogli na zawsze radosnie celebrowac swe
$luby” (ut possint sydexi hilares celebrare vota per aevom)*'. Na uwage zastu-
guje tu stowo syndexi — ,,trzymajacy si¢ za prawice”: jest stary gest, wyraza-
jacy wiernos¢, stad mystai sa rownoczesnie syndexioi, przyjacidimi, towarzy-
szami drogi. Istotg mitraistycznych obrzgdow jest doswiadczenie powodzenia
oraz akt wiary odnowiony podczas wspdlnej uroczystosci??. Doswiadczenie
boga jest doswiadczeniem osiggalnym we wspolnocie wiernych. To istotny rys
mitraistycznego mistycyzmu.

Mitraisci, zdaniem Waltera Burkerta, z czym osobiscie nie w pelni si¢ zga-
dzam, oczekiwali spetnienia swych modlitw w tym zyciu, oczekiwali ,,powo-
dzenia”, ktore nie byto oddalone w czasie, a juz tym bardziej nie przechodzito
na ,,inne zycie” po smierci. Ostatecznie Mitra byl deus invictus — ‘bogiem nie-
zwyciezonym’, a jego wyznawcami w Rzymie byli glownie legionisci, ktorzy
doskonale znali smak doczesnego zwycigstwa. Faktem jest, ze brakuje jedno-
znacznych $wiadectw, ktore sugerowatyby, ze mitraizm gwarantowal swym
wyznawcom jakakolwiek forme transcendentalnego zbawienia??, nie$miertel-
nosci, wstapienia do nieba z jaskini, ktorg jest swiat. Z drugiej jednak strony
trudno zaakceptowac ten dowdd ex absentia 1 pogodzi¢ si¢ z mysla, ze ruch
religijny kontynuujacy tradycje perskiego zoroastrianizmu i religii perskich
mogt nie opiera¢ swych wierzen na pojgciu nieSmiertelnej duszy i zbawienia.
Naprawdg intrygujacy jest fakt, ze nie mamy zadnych informacji o obrzgdach
pochowku mitraistow?*. Znowu jednak jest to dowdd ex absentia.

18 Tamze, s. 50-51.

19 Zob. tamze, s. 62 z przyp. 19-20.

20 Wedtug wydania: M.J. Vermaseren, Corpus Inscriptionum et Monumentorum Religionis Mi-
thraicae, t. 2, Hagae 1960.

2l Inskrypcja 423 (tamze).

22 W. Burkert, Starozytne kulty..., dz. cyt., s. 62.

23 Takie interpretacje L.A. Campbella (Mithraic Iconography and Ideology, Leiden 1968) Bur-
kert uwaza za ,,dzikie” (W. Burkert, Starozytne kulty..., dz. cyt., s. 77, przyp. 85).

24 Opini¢ 0 wspdlnym pochéwku mitraistow utrzymywal F. Cumont (Die Mysterien des Mi-
thra, Lepizig 1923, s. 160), jednak obecnie contra: W. Burkert, Starozytne kulty..., dz. cyt., s. 77.
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Kult kosmiczny

W mitraizmie — inaczej niz w pozostalych kultach misteryjnych starozyt-
nosci — kosmologia pozostaje w samym centrum systemu i rytuatu. Jaskinia
odbija kosmos, jej sklepienie jest czgsto okryte odwzorowaniem sklepienia
nieba ze znakami zodiaku, siedmioma planetami, odpowiedzialnymi za sie-
dem stopni wtajemniczenia. Ofiara z byka — centralny punkt rytuatu — zawsze
dokonuje si¢ w czasie skoordynowanym z czasem kosmicznym: pomigdzy
wschodem Stonca i zachodem Ksigzyca. Niektdre mitrea miaty wejscia, przez
ktére promien stonca mogt wpadac tylko w okreslone dni roku, oswietlajac
glowe boga na reliefie.

Mitra jest takze ogrodnikiem, ktéry dba o drzewa i dostarcza im wody.
Ogon zabijanego byka niejednokrotnie zamienia si¢ na reliefach w ktos zboza,
co kieruje uwagg ku kultom wegetacyjnym i analogiom z innymi kultami mi-
steryjnymi®® lub wprost ku synkretycznym zapozyczeniom.

Kosmiczny charakter kultu Mitry wyrazajacy si¢ w ikonografii oraz cza-
sowym zwiazku obrzedéw z cyklami kosmicznymi mial uzasadnienie w me-
taforycznej strukturze postepu duchowego, o czym pisze Orygenes w Contra
Celsum 6, 22°%, gdzie znajdujemy opis drabiny mistyczne;j:

[...] Celsus opowiada o jakich$ misteriach perskich: ,,Wzmianke¢ na ten temat,
powiada, znajdujemy w naukach perskich, a zwlaszcza w misteriach odprawia-
nych przez Persoéw ku czci Mitry. Zawieraja one symbol dwdch sfer niebieskich
— sfery gwiazd statych i sfery planet, przez ktére przechodzi dusza. Symbol ten
przedstawia si¢ nastgpujaco: Jest to drabina zawierajaca siedem bram, a na jej
szczycie jest umieszczona 6sma brama; bramy te s3 wykonane kolejno z otowiu,
cyny, spizu, zelaza, brazu, srebra i zlota. Uwazaja, ze pierwsza brama nalezy do
Kronosa (Saturna), a otéw symbolizuje powolnos¢ tej planety, druga do Afrodyty
(Wenus), symbolizowanej przez jasnos$¢ i mickkos¢ cyny, trzecia — twarda, spizo-
wa — do Zeusa (Jowisza), czwarta do Hermesa (Merkurego), albowiem zelazo, tak
jak Hermes, wytrzymuje wielkie trudy oraz nadaje si¢ do handlu i jest uzywane
do réznorakich prac, pigta — nietrwala i zmienna, bo zbudowana ze stopu — do
Aresa (Marsa), szdsta, srebrna, do ksiezyca, a siddma ztota, do storica, albowiem
metale te imituja barwe ksigzyca i stonca”. Stara si¢ nastepnie dociec, dlaczego
ten symbolicznie wyobrazony szereg planet zostal objasniony za pomoca nazw
roznej materii, i wyjasniajac teologi¢ perska usituje przystosowac do niej argu-
menty zaczerpniete ze sztuki muzycznej?’.

2 W. Burkert, Starozytne kulty..., dz. cyt.,s. 151.

26 Por. obszerny komentarz w: D.K. Malloch, Christ and Taurobolium. Lord Mithras in the
Genesis of Christianity, Leven 2006.

27 Ttumaczenie wg wydania: Orygenes, Przeciw Celsusowi, thum.. S. Kalinkowski, Warszawa
1986, s. 301-302.
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Inicjacja

Bez watpienia przyszty wyznawca Mitry najpierw musial odby¢ swoisty
nowicjat przed przystgpieniem do ceremonii inicjacyjnych i do samej wspol-
noty. Musial poprosi¢ o przyjecie najwyzszego przetozonego wspolnoty. Prze-
kaz Tertuliana nie zostawia watpliwosci: Atquin volentibus initiari moris est,
opinor, prius patrem illum sacrorum adire, quae praeparanda sint describere
(Apologetyk 8, 7%%: ,Jednak istnieje, jak sadze, zwyczaj, aby ci, ktdrzy chcg
zosta¢ wtajemniczeni, najpierw przyszli do owego ojca swigtych obrzedow,
aby objasnit im, jak nalezy sie przygotowac”?); Sine dubio enim initiari vo-
lentibus mos est prius ad magistrum sacrorumn vel patrem adire (Ad Nat. 1,
7: ,,Bez watpienia istnieje zwyczaj, aby ci, ktérzy chca zosta¢ wtajemniczeni,
najpierw przyszli do nauczyciela $wietych obrzedow lub ojca’?).

Nie wiemy, co bylo przedmiotem tego przygotowania — pozostaje to owia-
ne tajemnica, tak jak niemal wszystko inne w mitraizmie. W okresie gwat-
townego rozwoju tego kultu w Rzymie musiat istnie¢ problem wilasciwego
przygotowania zglaszajacych si¢ licznie adeptéw z zachowaniem regut sztuki
1 powagi tajemnicy. Autor monograficznego opracowania mitreum zachowa-
nego pod kosciotem San Clemente w Rzymie zasugerowal nawet, ze przed
samg $wigtynig miescito sie co$ w rodzaju szkoty dla nowych adeptow?!.

Jakie$ echo tych przygotowan moze jednak zawiera¢ papirus z Florencji*:

Na imi¢ boga, ktéry rozdzielit ziemi¢ od nieba, $wiatto od ciemnosci, $wiat od
chaosu, zycie od $mierci i stworzenie od zniszczenia, bez wahan i ze szczerg wia-
ra przysiggam zachowac tajemnice misteriow, ktdra zostanie mi przekazana przez
pelnego bojazni przed bogiem ojca Serapiona [...], ktéremu przypadto to zadanie
w udziale i przez moich wspottowarzyszy w inicjacji i umitowanych Braci®.

Swiadectwo to, obok odniesien do struktury dopuszczenia do kultu, zawie-
ra tez istotne tak dla kultu misteryjnego, jak i dla jezyka mistyki zestawienia
przeciwienstw: §wiatto — ciemnos¢, ziemia — niebo, swiat (= kosmos) — chaos,
stworzenie — zniszczenie.

Wydaje sig, ze moze to by¢ formula mitraistycznego sacramentum — przy-
siegi, ktora z jezyka armii rzymskiej przez mitraizm dotarta do chrzescijanstwa.

28 Zob. komentarz W. Burkerta, Starozytne kulty..., dz. cyt., s. 52.

29 Thumaczenie wlasne, KB.

30 Thumaczenie wlasne, KB.

31 L. Nolan, The Basilica San Clemente in Rome, Roma 1934, contra M.J. Vermaseren, Mi-
thras. The Secret God, London 1963, s. 130.

32 M.J. Vermaseren, Mithras. The Secret God, London 1963, s. 130-131.

3 Thumaczenie wlasne, KB.
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Nastgpne kroki doswiadczenia mozemy fragmentarycznie poznaé z fre-
skéw z groty mitraistycznej w Capui: na jednym z nich mystagog ubrany
w czerwong tunike ktadzie rgce na barkach klgczacego przed nim mysty — oso-
by poddanej wtajemniczeniu, ktory jest nagi i ma zawigzane oczy. Jeszcze nie
wolno mu zobaczy¢ tajemnicy misteriow. Na innym malowidle do wtajem-
niczanego, nadal na klgczkach i nadal z zawigzanymi oczami, podchodzi od
tylu mystagog — osoba wtajemniczajaca, z mieczem. Na nastepnym miecz lezy
obok wtajemniczanego, a mystagog ktadzie obie rece na jego glowie®*.

Anonimowy tekst z IV wieku, przekazany pod imieniem Amrozjastra
(Qaestiones Veteris et Novi Testamenti 114, 11) wyjasnia funkcj¢ tego miecza
podczas inicjacji: alii autem ligatis manibus intestinis pullinis proiiciuntur su-
per foveas aqua plenas, accedente quodam cum gladio et inrupente intestina
supra dicta qui se liberatorem appellet (,,inni natomiast z reckoma zwigzanymi
kurzymi jelitami sa wrzucani do doléw pelnych wody, a wéwczas zbliza si¢
ktos z mieczem 1 przecinajac wspomniane jelita nazywa si¢ ich wybawicie-
lem”)®. Z tym opisem wtajemniczenia koresponduje opinia z leksykonu
Suda (s.v. Mifpov), w ktorej czytamy, ze Persowie nazywali Mitrg Stonce,
ktéremu sktadali liczne ofiary, oraz ze nikt nie mogt zosta¢ wtajemniczony
w ten kult, jesli nie przeszedt pewnych stopni oczyszczenia (gi pun S Tvev
Babudv maperbav Tdv kohdcewv) 1 nie okazat si¢ Swiety oraz odporny na bol
(0ei&el Eavtov dotov kai amadin). Z pewnoscig tego rodzaju ,,chrzest”, opisany
w dziele Ambrozjastra, stanowil lub mogt stanowi¢ doswiadczenie graniczne,
mistyczne, w terminologii misteryjnej Burkerta: ,,do§wiadczenie niezwykto-
$ci3,

Mnich Nonnus z VI lub VII wieku opisal nastepujace procedury:

Ci, ktorzy majg by¢ dopuszcezeni do mitraistycznych obrzedow, poddawani sg wta-
jemniczeniu poprzez seri¢ prob — najpierw lzejszych, potem bardziej surowych.
Na przyktad najpierw nakazuje si¢ kandydatom posci¢ przez 50 dni, a kiedy po
tym czasie poddawani sa ostrzejszym probom, sa chtostani przez dwa dni, a po-
tem pozostawiani na $niegu lub w zimnej wodzie na dwadzie$cia dni. Dopiero po
tym sg dopuszczani do wigkszych misteriow, jako ze dali dowod swej zdolnosci
do wypehiania zalecen?’.

W VIII wieku biskup Cosmas z Jeruzalem poszedt w opisie jeszcze dale;:
wedtug niego w mitraistycznej inicjacji istniatlo 80 préb, ktére obejmowaty

34 Zob. MLJ. Vermaseren, Mithras. The Secret God, London 1963, s. 132.

Thlumaczenie wiasne, KB. Por. tamze, s. 133.

36 'W. Burkert, Starozytne kulty...., dz. cyt., s. 161-195.

Tekst za: M.J. Vermaseren, Mithras. The Secret God, dz. cyt., s. 134, thumaczenie wlasne,

w
]

KB.
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»zanurzanie si¢ pod wode na wiele dni, rzucanie si¢ w ogien, zycie w odosob-
nieniu i powstrzymywanie sie od jedzenia™.

Inicjacyjne tortury i1 proby ciata zwigzane z przystegpowaniem do kolej-
nych etapéw wtajemniczenia przywolywane byty glownie przez pisarzy chrze-
scijanskich (i ich scholaistoéw). Grzegorz z Nazjanzu méwit o ,karze Mitry,
stusznie wymierzonej tym, ktdrzy poddali si¢ tego typu inicjacji” (Or. 39, 5),
a gdzie indziej (Or. 4, 70) o ,,mistycznych torturach i przypalaniach w sanktu-
ariach Mitry”. Wspomniany Ambrozjaster natomiast donosi o ,,piecdziesigciu
dniach postu, dwdch dniach chtosty i dwudziestu dniach na $niegu”. Niewielu
uczonych daje wiar¢ tym doniesieniom, jednak trudno nie zauwazy¢, ze opisy
wyczyndw 1 osiggnig¢ chrzescijanskich ascetéw tego czasu nie odbiegajg zna-
czaco od tych informacji.

Tak czy inaczej misteria Mitry z pewnos$cig nalezaty do typowych rytéw
przejscia, zwigzanych z glebokim przezyciem niezwyklosci pozostawiajacym
trwaty $lad 1 zmieniajacym jako$¢ egzystencji, co stanowi istotng sugesti¢ na
temat mozliwo$ci wystepowania u adeptow tych rytéw tego, co nazywamy
,,doswiadczeniem mistycznym”.

Wazny jest tez w ikonografii mitraistycznej motyw uczty — najczesciej to
Mitra i Helios ucztujg razem przy stole nakrytym skéra zabitego w ofierze
byka i zjadaja jego migso, a usluguja im mystowie na stopniu wtajemnicze-
nia Kruka i Lwa w zwierzgcych maskach. Z kolei Justyn (4pologia 1, 66, 4)
donosi o tym, ze w misteriach Mitry nasladowano praktyki chrzescijanskie,
stawiajac na stole kielich z woda 1 chleb. Nic wigcej jednak o tym nie wiemy.

W mitraizmie brak jest dychotomii duchowni-wierni (obecnej np. w kul-
cie Izydy), natomiast wyraznie ryzuje si¢ siedmiostopniowa struktura wspol-
noty. Najczesciej mowi si¢ o ,,siedmiu stopniach wtajemniczenia”, wylicza-
jac kolejno nazwy stopni*’: Kruk (Corax), Nowozeniec (Nymphus), Zotnierz
(Miles), Lew (Leon), Pers (Persa), Postaniec Stonca (Heliodromus), Ojciec
(Pater, a nawet — na niektorych inskrypcjach*': Pater patrum, czy tez — jak

38 Tamze.

3% W tym kontekscie nalezy wspomnie¢ o dyskusji toczacej si¢ w odniesieniu do zwigzkéw
z mitraizmem krwawego rytuatu taurobolium (por. opis Prudencjusza, Peristephanon, 1006-1050).
Wedlug dzisiejszego stanu wiedzy obrzed ten nie ma nic wspdlnego z mitraizmem. Jedyna inskryp-
cja, ktora to potwierdza (CIL VI, 736), okazala si¢ falszerstwem. Na wielu inskrypcjach Mitra poja-
wia si¢ w katalogu bdstw wymienianych w kontekscie taurobolium (np. nr 20, 22-24, 26 1 32 w ze-
stawieniu R. Duthoya, The Taurobolium. Its Evolution and Terminology, Leiden 1969), ale zadna
z nich nie wskazuje na to, by adepci tego kultu mieli sami odprawia¢ ten obrzed.

40 Hieronim (List 107, 2, por. przektad: $w. Hieronim, Listy, thum. J. Czuj, t. 2, Warszawa 1953,
s. 402) podaje nieco inne symbole w odmiennej kolejnosci, przywotujac epizod zniszczenia wize-
runk6w mistraistycznych w jaskini kultowej przez niejakiego Grakhusa: Kruk, Gryf, Zoknierz, Lew,
Pers, Stonce, Rak, Ojciec.

4 W wydaniu M.J. Vermaserena (CIMRM) nr. 57, 336, 400-403.
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u cytowanego powyzej Tertuliana — Pater sacrorum). Pater byl przetozonym
wspolnoty odpowiedzialnym za wlasciwy przebieg inicjacji.

Mitraizm dopuszczat — pilnie selekcjonowanych — niewolnikow, ale nie
dopuszczal kobiet. ,Mitra nienawidzi kobiet” mowi Pseudo-Plutarch (De
Sfluv. 23).

Intrygujace, ze jakkolwiek uczestnicy misteriow musieli do§wiadczaé wy-
jatkowego poczucia wspdlnoty, to jezyk zachowanych, nielicznych tekstow
mitraistycznych i przekazéw na ich temat jest bardzo silnie zindywidualizo-
wany. Na przyklad w dziele cesarza Juliana, ktéry sam byl wtajemniczony
w Mitrg 1 byt promotorem tego kultu w Cesarstwie, styszymy Hermesa, ktory
zwraca si¢ do samego Juliana stowami: ,,tobie dalem Mitre za ojca” («Zoi d6¢,»
PO NUaG Aéywv 6 "Epuiig, «dédmka Tov matépa Mibpavy»).

Tertulian pisze*?, ze mitrai$cie na trzecim stopniu inicjacji nie wolno byto
nosi¢ wienca, poniewaz miat on odtad powtarzaé ,,Mitra jest moim wienicem”.
Wskazuje to na silne uwewnetrznienie doswiadczenia oraz na procedury ry-
tualne, ktorych zadaniem bylo przechodzenie od zewngtrznego symbolu do
wewngtrznego przekonania i istotnej zmiany statusu, opartej na przezyciu. Na
tym etapie — wedtlug Tertuliana (De praescr. haeret. 40) — mystom wypalano
rozzarzonym zelazem znak na czole lub oczyszczano ich pochodnig (tak Lu-
kian, Menippus 7)*.

Opis inicjacji w czwarty stopien wtajemniczenia** w mitraizmie podaje
Porfiriusz w Grocie nimf (15)*:

Kiedy w trakcie misteriéw Lwa rgce wtajemniczanych polewajg miodem zamiast
woda, to wzywa si¢ ich, aby zachowali rgce nieskazone od wszystkiego co nie-
pokojace, ranigce czy brudne, a skoro jest to wtajemniczenie w ogien o mocy
oczyszczajacej, podaje si¢ im stosowny ptyn, aby unikngé wody; ta bowiem nie-
przyjazna jest ogniowi. Rowniez za pomocg miodu oczyszcza si¢ jezyk ze wszel-
kich btedéw. Z drugiej strony, kiedy ofiarowali miéd Persowi*® jako ,,opiekunowi
zniw”, to wlasnie cechy konserwujace przywotuje si¢ tym symbolem. Oto dla-
czego niektorzy sadza, ze midd winien by¢ pordwnany do nektaru czy ambrozji,
o ktorej poeta mowi (/. 19, 38), aby ja wlewac do nozdrzy zmartych w celu oca-
lenia ich od rozktadu. Midd jest bowiem pokarmem bogow.

4 Cor. 15.

4 Zob. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, tham. S. Tokarski, Warszawa 1994, t. 2,
s. 213.

4 Por. tez L.A. Campbell, Mithraic Iconography and Ideology, Leiden 1968, s. 309: z opisem
namaszczania mystow miodem na czwartym stopniu wtajemniczenia.

4 Tlumaczenie za wydaniem cytowanym, s. 55.

46 Zdaniem F. Buffiére’a, chodzi o w tym wypadku o samego Mitre (Mythes d’Homére et la
pensée grecque, Paris 1956, s. 605, przyp. 17).
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Na szczegdlng uwage zastuguje inskrypcja szczesliwie zachowana w mi-
treum Santa Prisca: Viros servasti eternali sanguine fuso: ,,Mg¢zoéw ocalites
przez rozlew wiecznej krwi™¥.

Widoczna jest tutaj koncepcja zbawienia (servasti) przez Smier¢ (sanguine
fuso), z odniesieniem do boga zabijajacego byka. Czyn spetniony przez boga
jest w mitraizmie podstawowym wizerunkiem zbawienia jako takiego, zawie-
rajacego w sobie nadzieje poszczegolnych oséb skupionych wokét tego kultu,
nadzieje dotyczace zarowno terazniejszosci, jak i1 przysztosci. Idea ta jest — jak
podsumowuje Burkert — tylez prymitywna, co fundamentalna i trudno jg zasta-
pi¢ jakakolwiek uproszczong spirytualizacjg*.

Inskrypcji, rzezb 1 malowidetl mitraistycznych Maarten Jozef Verma-
seren zebrat ponad 3000 (w pierwszym tomie — 1002, w drugim — 2353%).
Ogromna wigkszos$¢ z nich, wlasciwie niemal wszystkie, to klasyczne de-
dykacje — wota, $wiadectwa wydatkowania pieni¢edzy na rzezby, kult i ini-
cjacje, spisywane w intencjach swoich wiasnych, swoich bliskich lub wtad-
cow. Nic to bogactwo inskrypcji nie moéwi nam o samym kulcie, o inicjacji
ani tym bardziej o doswiadczeniu. Chociaz wigc mozna traktowaé te swia-
dectwa jako dane ,,z pierwszej reki”, to de facto 1 tak pozostajemy z pustymi
r¢koma.

Z jednej strony ubdstwo zrodel pisanych nie pozwala na jakikolwiek
wglad w nature mistycznego doswiadczenia mitraistycznego, z drugiej trud-
no przyjaé, aby kult otoczony tajemnica, skoncentrowany na indywidualnej
wielostopniowej inicjacji, dokonujacej si¢ w kontekscie symboliki kosmicz-
nej, wegetacyjnej, oparty na surowych wymaganiach wzgledem trybu zy-
cia i warunkow wstepnych, niejednokrotnie potagczony z elementami dale-
ko posunigtej ascezy ciala, pozostawat jedynie pustym obrzgdem. Wyrazna
w epigrafice 1 ikonografii idea zbawienia przez krew, znaczenie wspdlnoty
jako miejsca osobistej drogi o charakterze duchowym, wzmianki o postach
1 wyrzeczeniach, wreszcie — radykalna niewypowiadalnos¢ raczej sktaniaja
do wzigcia na powaznie duchowych doswiadczen mystow niz do ich depre-
cjonowania.

Proklos, nowoplatonski filozof z V wieku n.e., na temat misteriow staro-
zytnych napisat: ,,Sprawiaja one, ze dusze wlaczaja si¢ w te obrzedy w sposob
dla nas niezrozumiaty i boski, tak ze jedni z wtajemniczanych wpadaja w prze-
razenie, przepehieni szacunkiem dla bogow, inni zas przywieraja do swietych

47 Nr 485 w klasyfikacji M.J. Vermaserena (Corpus Inscriptionum et Monumentorum Religio-
nis Mithraicae, t. 1, Hagae 1956, s. 200), thumaczenie wlasne, KB; zob. tez komentarz W. Burkerta,
Starozytne kulty..., dz. cyt., s. 192.

8 W. Burkert, Starozytne kulty...,s. 192.

4 M.J. Vermaseren, Corpus Inscriptionum et Monumentorum Religionis Mithraicae, t. 11 2,
dz. cyt.
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symboli i tracg swoja wlasng tozsamos¢, cali 1acza si¢ z bogami i dostepuja
wypehienia bogiem” (In Remp. 11, 108, 17-30)°.

Alchemik i gnostyk Zosimos, z Panopolis w Egipcie, w ksigzce O tym, co
nieugaszone (Peri tou asbestou) gdzie$ w IV w. n.e. napisaf’!:

I ten, kto wystawit si¢ na dziatanie stonca (npdvog v Aiw) posiada tajemni-
ce nie do przekazania (8ye 10 pootiplov dpetadotov), w ktorg zaden prorok nie
odwazyl si¢ wtajemniczy¢ (0o00gic T@®V TPOPNTAOV ETOAUNGCEV LOGTOY@YT|COL)
stowem, ale wtajemniczeni zostali jedynie dzigki ich myslom (GALd povov toig
vonuoot adt®dv éuvotaymyovv). To, co najwazniejsze wyrazili w zagadkowych
stowach (Todto yop xepdiaiov xdrecav €v Toic Aolaig ypapaic): kamien, ktdry
nie jest kamieniem (AiBov tOv 00 AiBov), ten, kto jest nieznany jest tez i znany
wszystkim (tov dyvootov kol Tdot yvootov), ten, co pozbawiony zaszezytow —
wielce szanowany (Tov dtiov kol ToAvtiov), ten, kto nic nie otrzymat, obda-
rowany przez boga (tov admpnrov koi Ocoddpntov). Takze i1 ja bede wychwalat
tego, ktory nic nie otrzymat i jest obdarowany przez boga, tego jedynego, ktory
jest silniejszy od materii (Tov povov ... kpeittm tod VAaiov) w naszych wysitkach
(&v taig quadv épyaciog). To jest bowiem to lekarstwo, ktore ma moc (Tovto yép
£€0TL TO PAapUOKOV TO TNV dOvVauLY Eyov) — misterium mitraistyczne (0 pbplokov
HuGTHPLOV)”.

To pdzne zrodlo z wyjatkowa intensywnosciag skupia w sobie cechy oby-
dwu jezykow: techniczny jezyk kultu misteryjnego oraz metaforyczny i para-
doksalny jezyk opisu doswiadczenia mistycznego. Stanowi, jak sadze, efekt
1 skutek kilkuwiekowej kumulacji doswiadczen duchowych wyznawcow kultu
Mitry i pozwala na wniknigcie jesli nie w istote, to przynajmniej widzialne
1 wtorne efekty mistycznego doswiadczenia inicjowanych, w swoista rame
modalng mistyki mitraistyczne;.

Moze si¢ wydawaé, ze powyzsze zestawienie cytatdow stoi w sprzecznosci
z opiniami uczonych przywotanymi w uwagach wstepnych na temat ubdstwa
zrédet mitraistycznych. Nalezy jednak raz jeszcze podkresli¢, ze wszystkie
wspomniane tutaj Swiadectwa stanowig jedynie zewnetrzny opis 1 poza dany-
mi archeologicznymi nie mamy dostepu do zadnych informacji bezposrednich
na temat doswiadczenia religijnego czy mistycznego w mitraizmie. Wydaje
si¢ jednak rownoczesnie, ze Zrddla sekondarne 1 rekonstrukcje archeologiczne
pozwalaja wysuwa¢ wnioski, ktore zmuszaja do uznania faktu, ze mitraizm
stwarzat warunki dla glebokich doswiadczen o charakterze duchowym.

50 Thumaczenie wiasne, KB.
S M. Berthelot, C.E. Ruelle, Collection des anciens alchemistes grecs, t. 2, Paris 1888, s. 113-
-114, ttumaczenie wlasne KB.
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MYSTIC EXPERIENCE IN MITHRAISM

Summary

The paper attempts to describe and interpret mystical experience in the structure
of ancient cult of Mithra in his Roman appearance, following the reconstruction of the
myth and cultic customs, based on archeological and iconographical evidence as well
as on external sources, mainly coming from the works of Christian writers.

Keywords: ancient mystery cults; Mithraism; Mithra; Greek and Roman religions;
mystic experience

Stowa kluczowe: starozytne kulty misteryjne; mitraizm; Mitra; religia grecka i rzym-
ska
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