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Prryrzekajac niemoc. 0 duchu | egzystendji

Mariusz Morya

Ustanawiajqc transcendentalne ego [w jego niepowqtpiewalnosci]
znaleZlismy sie w bardzo niebezpiecznym punkcie.

Edmund Husserl, Medytacje kartezjanskie, s. 33.

Promising weakness. About existential sources of humanism

lbstract: Presented article concerns existential sources and basis
of humanism. The Author presents his own understanding of the
title notions and describes human being as weak and incomplete
in his essential nature — and whose duty is to hasten his passing.
Human is understood as a spirit, existing in space of uncertainty,
mystery, mortality, both demanding and somewhat fearsome. Pre-
sented considerations include a concept different from phenome-
nological understanding of human as a pure subject. The Author
demonstrates that the theory of the absolute self-consciousness
1s based on absolute misery and oppression.

Beywort: human being, humanism, passing, weakness, phenomenology,
existence

Moja refleksja pozbawiona bedzie miedzy innymi nachylenia
historyczno-filozoficznego. Nizej przedstawie wlasna
wykladnie egzystencji zorientowana opozycyjnie wobec
reguty heroizmu oraz klarownosci jednostkowego, osobo-
wego samorozumienia. Te ostatnie zilustruje na przyktadzie

* Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
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fenomenologii transcendentalnej. Wedlug Husserla sensem
ludzkiego zycia jest heroizm rozumu: moc i konsekwent-
na sprawczo$é subiektywnosci (to jest ducha). Ja natomiast
bede dowodzil, ze tkwiacy u podwalin humanizmu duch ludz-
ki nie tylko jest ptochliwy, fundamentalnie podszyty lekiem
1 niezdecydowaniem, ale taki wlaénie powinien pozostac.
Postaram sie tez pokazaé, ze byloby celowe, aby byt on sta-
by i1 zmeczony: te niepsychologicznie pojmowane przymio-
ty potacze z umiejetnoscia przemijania i uznam za moralny
obowigzek kultywowac 1 podtrzymywac wlasne wyciencze-
niel. A zatem kondycje te scharakteryzuje nie opisowo, lecz
normatywnie.

Przywolajmy na poczatek stanowisko Edmunda Husserla:
rozwija on poglad, zgodnie z ktérym podmiot urzeczywistni
sie czerpiac swa humanistyczna tozsamo$é 1 cel ostateczny
jedynie z czysto teoretycznego samopoznania (z idei nauki
narodzonej 1 zdeponowanej w mentalnej wspdlnocie, tj. nie-
geograficznej Europie)?. Tak oto rysuje on pewien wzorzec
idealnego czlowieka jako bytu, ktéry moze pozwoli¢ sobie na
bezinteresowna refleksje, uwolniona od presji bezposrednie-
go zycla oraz terazniejszego swiata®. Jego wiedza nie stu-
zy osobistemu rozeznaniu egzystencjalnemu, doraznemu
nadaniu sobie 1 otoczeniu pozadanego ksztaltu, na przyktad
skutecznemu wybawieniu od zagrozen 1 nieszcze$é. To akt

I Zarys antropologii filozoficznej opartej na idei wyczerpania czto-
wieka przedstawiam w innym miejscu. Por. M. Moryn, O wyczerpa-
niu cztowieka, w: Cztowiek — stowo — dziatanie. Ksiega pamigtkowa
dla Profesora Bolestawa Andrzejewskiego, red.: M. Filipiak, M. Wend-
land, Wydawnictwo Naukowe Wydzialu Nauk Spotecznych UAM,
Poznan 2016, s. 228-235.

! Por. E. Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozo-
fia, przet. J. Sidorek, Aletheia, Warszawa 1993, s. 161 in.

} Te bowiem to niedoskonate wytwory aktualnego, a przede
wszystkim skonczonego przedstawienia, czyli sensu; ja pojmuje sie-
bie na podstawie wlasnej, czyli marnej sprawczo$ci — rzutuje ona na
ludzkie samopoznanie, miedzy innymi utwierdzajac w egzystencjal-
nym zwatpieniu, wymuszajac pospieszne generalizacje i wadliwe roz-
strzygniecia. Rezultatem bedzie miedzy innymi sceptycyzm, choroba
naszej epoki, to znaczy niewiara w rozum, w mozliwosci ducha ludz-
kiego widzianego z perspektywy nieskonczenie odleglej niepodwazal-
nej prawdy, stopniowo uzyskiwanej, miedzy innymi dzieki kooperacji
(wspblpracy myslacych podmiotéw). Por. E. Husserl, Filozofia jako
Scista nauka, przet. W. Galewicz, Aletheia, Warszawa 1992, passim.
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szczegblnej odwagi*. Husserlowi idzie o telos, o powinno$é
ustanowienia takiej spotecznosci, takiego §wiata w ktorym
jednostka jest w stanie wznieé¢ sie ponad aktualne potrze-
by 1 realia. Rzecz w tym jednak, ze jest to cel ostateczny:
zadanie nieskonczone, a zatem faktycznie nieziszczalne, zas
Lebenswelt, od ktérego uczony filozof abstrahuje, pozosta-
je niezmieniony: pelen rzeczywistych i pilnych probleméw.
Pominiemy jednak pytanie czy nie jest to — obierana cudzym
kosztem — postawa nie tyle wolnoéci, ile beztroski 1 obojet-
noéci. Najistotniejsze, ze fenomenolog nie podporzadkowuje
rozumienia zmarnialej, rozczarowujacej 1 niedoskonatej rze-
czywistosci, lecz opierac sie bedzie na absolutnym podmio-
cie — $wiadom jest bowiem odpowiedzialnoéci nie za zastany
swiat, lecz za przyszlo§é, za wstepujace pokolenia. Nizej
wykaze, ze koncepcja taka (zastapienie egzystencji przez
uniwersalna, wszechobejmujaca czysta §wiadomo$é) prowa-
dzi do zniewolenia i niesmaku.

Punktem wyjscia dla przeprowadzonych rozwazan bedzie
tradycyjna zasada osobowej autorealizacji, hastowo zawarta
w formutach ,badz soba!”, ,,stan sie tym, kim w istocie jestes!”
Bazuje ona na przekonaniu, ze empiryczna jednostka — rozpa-
trywana jako fakt — nie jest jeszcze soba, nie istnieje w petni:
pozostaje odlegla od wlasnej esencji, swej swoistosci. Podmiot
powinien utrzymywac sie w powadze — zatem dazyc¢ ku prze-
znaczeniu, budujac wlasna tozsamosc. Datoby sie rzec, ze czlo-
wieka charakteryzuje niedobdr ontologiczny: nie wystarcza
mu bytu, brakuje mu tego, co dlan konstytutywne.

Tym samym w przedstawionych uwagach odstepuje od
szeroko reprezentowanego — np. kartezjanskiego — nurtu,
zgodnie z ktorym subiektywno$é ma istnienia ,,w sam raz”.
Podobnie odbiegam od rozlegtego segmentu teorii, cho¢by
ekscentrycznej pozycjonalnosci Helmutha Plessenera, zgod-
nie z ktorymi jednostke cechuje nadmiar ontologiczny (jest
ona kim§$ wiecej, niz moze wiedzie¢ o sobie: pozostaje wiec
nieusuwalnie nieuchwytna i niepoznawalna).

Powyzsze zalozenia stanowia baze konceptualna sta-
bilizujaca pewien model zycia pojmowanego zadaniowo,

* Otwierajaca sie tu dziedzine mozna okregli¢ stowami Kundery ,zycie
jest gdzie indziej”. Fenomenologa nie zajmuje realno$¢ osobowego bytu,
lecz jego znaczenie. Planuje pokazaé dlaczego te koncepcje odrzucam.

|B



M|

Mariust Moryi |

imperatywnie — zgodnie z nim ,trwac’ oznacza ,,zi$ci¢ powo-
lanie”, ,wziaé na siebie swdj los”. I tu rodzi sie pytanie ,jak?”

Cztowiek wszakze nie jest tylko zjawiskiem empirycz-
nym, nie da sie wiec sprowadzi¢ do rzeczywistej — by¢ moze
rozczarowujacej — kondycji, do tego, co osiggnat; wymaga on
transcendowania ku przeznaczeniu, ku mozliwo$ciom, uzu-
petnienia (o sfere potencjalna lub teleologiczna, normatyw-
na etc., generalnie: transcendentalna). Stanowisko, w mysl
ktorego jedynie realne dokonania maja $wiadczy¢ o calej
humanitas, nazwalbym , technologicznym” lub ,,moralistycz-
nym” — glosi ono: jestes tylko tym, co efektywnie wykona-
tes. Wowczas racje miatby na przyktad Nietzsche upatrujacy
w minionych czasach historii konfundujace;j.

To konieczne wykraczanie potaczytbym z ludzkim przemi-
janiem, formulujac idee antropologii pasazowej, bazujacej na
wezwaniu do ,,spotegowania przebrzmiewania’. Przemijanie
to ma dwa aspekty: historyczny (retrospektywny) i dziejowy
(prospektywny). Pierwszy z nich oznacza miarowe zapada-
nie sie w przeszloéé, drugi natomiast to, co nas czeka. Oba
cechuje wymowa nie zlowieszcza 1 posepna, lecz konsolacyj-
na. Uplyw czasu bowiem odsuwa wstecz takze negatywnie
zabarwione zdarzenia zycia. No 1 z drugiej strony jednostko-
we samozanikanie, przygasanie anonsuje nadejécie przyszto-
Sci. Aby ta za$ przyniosta ze soba szanse na nieoczekiwana
osobowa restauracje ludzkie trwanie musi by¢ egzystencja,
czyli rzeczywistoScig pozbawiong przejrzystosci, niejasna.
W wieloznaczno$ci tkwi duza sita 1 warto§é, z niepewnosci,
z podwazalno$ci samozrozumienia, wylonié sie moze bowiem
niespodziewana odmiana losu. Innymi stowy: zyé na serio
1w powadze daje sie tylko tracac istnienie, tj. w zamieraniu,
W przemijaniu, uznajac wlasna zagadkowos$¢ 1 chroniac ja
jako zrédlo przekroczenia swych determinant, opuszczenia
siebie 1 wlasnego faktycznego — jak niektérzy moga sadzié
nieostatecznego — usytuowania 1 szanse, prawdopodobien-
stwo tego, ze nadchodzace, jutrzejsze wydarzenia nie beda
tylko powtorzeniem minionych.

Wazne wiec wzgledy przemawiaja za tym, aby realnego
czltowieka widzie¢ w uzupelniajacej perspektywie jego powola-
nia lub sensu, ktory nie jest sprawozdawczym wylacznie opi-
sem (przeznaczeniem tym moze by¢ Swiat powinnosci, telosu,
ogolnoludzkiego rozumu lub prawdy bycia, etc. — tu spectrum
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potencjalnych rozwigzan jest szerokie). Nie wolno redukowac
cztowieka do jedynie sfery tego, co udato sie zrealizowaé. Zre-
zygnujemy tu z przeprowadzania szerszych skojarzen histo-
rycznych®. Istotne jest to, iz ta faktyczna strona ludzkiego
istnienia (nazwe jq ,,dola”) wskazuje na jego bezsilnoé¢: sta-
bo$é, zwiazana, z niepelnoéciag jego bytu.

Subiektywno$é z krwi 1 kosci to istnosé potowiczna: feno-
men niepelny — niepelny wobec tego, kim jest w swej natu-
rze 1 przeznaczeniu. Czyz niezrealizowana esencja cztowieka
nie jest mu najblizsza, najbardziej wewnetrzna, najglebsza
1 najbardziej rdzenna? Jest ona odlegla 1 r6wnoczeénie bli-
ska, transcendentna a przy tym immanentna, zewnetrzna
1 wewnetrzna zarazem. Jeéli tak, to czy mozna uznaé same-
go realnego czlowieka za kopie 1 sobowtéra ja prawdziwego,
subiektywno$ci autentycznej?

Jak nazwac istote z pogranicza (nieco spoza czasu), niewy-
razna, troche tajemnicza? To duch. Z uwagi na potowicznoscé
swego istnienia ma fantomowa specyfike, w wielu budzaca
tremendystyczne odczucia: lek. Zapewne nie bede odosob-
niony w przekonaniu, iz wizerunek cztowieka moze przej-
mowac trwoga, a ,wizja” jego gatunkowych dokonan niesie
zgroze. Czyli im bardziej o zywej jednostce mysleé trzezwo,
w kategoriach niewyimaginowanego, zastanego i obecnego
Swiata, tym bardziej ukazuje sie ona jako niedopelniona, frag-
mentaryczna, naznaczona $miercia, a ostatecznie straszna:
tym bardziej pneumatyczna i widmowa — tak ujeta stawia
niejasne zadania i1 nie pozostawia juz w spokoju. Przytom-
no$¢ nalezy taczy¢ z zaniepokojona czujnoscia, z uwaznym,
wyczekujacym baczeniem — jak datoby sie dowodzi¢: bez-
sennym. Niechby regula etyki bylo: ,nie wolno Ci zmruzy¢
oka!” — pobrzmiewa w niej ton nieco zlowieszczy, posepny,
bowiem nie czerpie ona uzasadnienia na przyktad z wolno-
§ci. Samowiedza (conscientia) jest — 1 tu pozwdlmy sobie na
czysto leksykalne skojarzenia — sumienna: nie odpoczywa
nigdy. My§lacemu nie przystoi usatysfakcjonowane odretwie-
nie, somnabuliczny marazm, lecz ,powinien” on kreatywnie,

¥ Ot, choéby z punktu widzenia fenomenologii transcendentalnej
ta niezgoda na samorozumienie dyktowane przez czysto empiryczny
wymiar egzystencji jest jedna z najtrudniejszych decyzji osobistych,
przejawem szczegdlnego radykalizmu wolnoSci.
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z pasja dziataé¢ — 1 stale, wciaz — podsycaé §wiadomos¢ nie-
wystarczalno$ci podjetych przedsiewzieé¢ oraz osiggnietych
rezultatow®.

Rozumiem ducha jako widziadlo, (przedstawienie), ale tez
1 ksztalt, eidos (etymologicznie to ostanie stowo oznaczato:
oglad, to, co zobaczone). Duch stanowi eidos bytu ludzkiego,
to obraz, mara (ten wymiar dotyczy czaséw minionych popu-
lacji 1 wspétczesnych) oraz wizja, transcendujace wyobraze-
nie (aspekt perspektywiczny, zwigzany z przysztoscia), ale
tez 1 postaé oraz istota (utrzymujac, ze eidos antropu to isto-
ta nie obawilam sie zapetlenia w petitio principium, ponie-
waz wyraz ,istota” oznacza tez ,,stworzenie”). Przedstawiona
wyktadnia odbiega od hauntologii Derridy’. Jak wiadomo,
dowodzi on, ze kulture i filozofie nawiedza szekspirowska
zjawa ojca: duch znalazl swe schronienie w pomnikowej
1 cmentarnej formie, czyli w literze, w tekscie (zapis, pismo
zgodnie z wielowiekowa, , platonsksa” tradycja to martwota
za ktora ukry¢ sie moze autentyczna mysl, to, co noetycz-
ne i wionace tchnieniem, tj. gloéno wymoéwione). W moim
natomiast przekonaniu owa widmowa, spirytualna postaé
nie zostala zdeponowana i zlozona w dyskursie (symbolem
ktéorego w dekonstrukeji sa krypta, piramida itd.) — bowiem
to po prostu egzystencja®. Nie sposob rozstrzygnaé, wrecz
nie warto pytac, czy jest ona utudna i majakliwa, czy moze
prawdziwa i1 esencjalna.

Bojazn i drzenie, o ktorych wyzej wspomniatlem w nie-
-Kierkegaardowskim znaczeniu, to nie zwykte, emocjonalne
przezycia, nie zjawiska psychologiczne, lecz konieczne waha-
nie 1 drzenie mys§li, jej szybki oscylacyjny ruch w te 1 z powro-
tem. Pojawia sie on, gdy namyst przebiegajacy droge
pomiedzy biegunowymi rozwigzaniami nie zatrzymuje sie

¢ Piszac ,stale” rozwijam koncepcje recyrkulacji: bez konca utrzy-
mujacego sie motywu, tj. niemilknacego zobowigzania (imperatywu
waznego nie tylko za dnia, réwniez podczas nocy), podejmuje pole-
mike z tymi filozofami, ktérzy w nawrocie tego samego widza tylko
przejawy zgubnej 1 malo oryginalnej metafizyki, filozofii obecnosci
zamknietej na nowosc.

' Por. J. Derrida, Widma Marksa, przet. T. Zaluski, Wydawnic-
two Naukowe PWN, Warszawa 2016, passim.

¥ Brakuje jej (pelni, mocy) zycia, dlatego go pozada, jest wyczer-
pana, nie zgadza sie wiec na siebie.
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nigdzie, nie odnajduje sie w zadnym z krancowych stanowisk.
Dygocze po matej amplitudzie porzucajac dana idee 1 zaste-
pujac ja radykalnie odmienna, aby negujac te druga, powro-
ci¢ do pierwszej, 1 tak dalej. Bojazn przejawia sie w otwarciu,
w niezdecydowaniu, ktéremu wiadomo, ze wszystkie kon-
cepcje juz niegdys$ byly, zostaly reprezentowane. Ale — co
najwazniejsze — to refleksja rdzennie filozoficzna, metafi-
zyczna 1 dziejowa, ktora dzieki glebokiemu zmystowi histo-
rycznemu zdaje sobie sprawe, ze dawne nie stracito po prostu
na aktualnoéci, dlatego nie sposéb go trwale uchylié: trady-
cja niepodobna sie zadowolié, ale 1 tez nie da sie z nig roz-
sta¢ definitywnie. Truchleje wiec 1 dygoce pomiedzy a i nie-a,
miedzy na przyklad §wiatem z Bogiem 1 bez Boga, z sensem
1 absurdalnym itd. Szybko przemierzajac dystans ,,pomie-
dzy”, od przeciwienstwa do przeciwienstwa, wyprébowuje
i rozwaza niuanse refleksji ,pomiedzy” (dualizmami). W kaz-
dym razie moge twierdzi¢ (wbrew Husserlowi), ze sam zywy
cztowiek, o ile tylko jest duchowy 1 przenikniety madroscia,
oraz logos filozofii sa — w powyzszym znaczeniu — ze swej
natury pozbawione heroizmu, petlne niemocy i pierzchliwe®.
Przyktadem niechby byla, dziatajaca w wycofaniu, dekon-
strukcja Jacquesa Derridy lub réwnie ciekawa, mnozaca wat-
pliwoéci, teoria Karla Jaspersa.

Czy wyzej zarysowane rozumienie ducha jest nieuchron-
ne? Sadze, ze warto przedyskutowaé pewien sposob jego
unikniecia 1 rozwazy¢ zasade konstytucji tozsamosci osobo-
wej jako zamiany miejsc. A zatem nie: ,stan sie soba!”, lecz
,stane sie Toba!”. Ta dyrektywa (znana chocéby z filozofii
Levinasa) uzyskuje nastepujacy sens: zastapie Cie — tak jak
tylko potrafie — w najbardziej dolegliwych egzystencjaliach.
Zapewne juz a prima vista dostrzec mozna nierealistyczny
optymizm pobrzmiewajacy w przywolanym rozwiazaniu:
wszak, usytuowanie zyciowe jest niezbywalne subiektyw-
ne 1 nie uda sie innego wyreczy¢ w jego troskach 1 nieszcze-
$ciach, w wiekszoéci terminalnych niedomagan. Mnie jednak
Interesuje inna strona tej kwestii, jej deformacja. Dlatego

' Drzenie to, a wiec fundamentalne wibracje mozna réwniez rozu-
mie¢ — po Derridiansku — jako glos, fonetyke, ktora tkwi u zrodet
kultury, lub odwrotnie: jako niestabilno$é gruntu, trzesienie ziemi
zwiastujace terminalno$é pewnego sposobu myslenia. Obie te ewen-
tualnosci wszakze odbiegaja od mojej linii wywodu.
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przywotam tu idee zawarte w beletrystyce Alberta Camusa,
zreinterpretuje je 1 zmodyfikuje. Gtowny bohater powiesci
»Upadek” Jean Baptiste Clemence w pewnym miejscu tekstu
dowodzi, ze i1lekro¢ stusznie i szczerze oskarzam siebie, tyle
razy réwnoczesnie implicite potepiam innych'®. Nie napomy-
kajac o nich ani stowem, milczaco zarzucam wspdlczesnym
mianowicie obojetno$cé 1 bezczynnoséé — sa wspolwinni wszyst-
kich moich nieprawosci, jako ze na nie pozwolili. Robimy
tylko to, na co otoczenie wyrazito zgode. Jestem nikczemny,
ale — to nie ja dodaje, to nie moja intencja, to samo wynika —
jak mogliscie to tolerowaé lub nie zauwazac?

Daje to ciekawy modus moralnej oceny drugiego cztowie-
ka: osadzi¢ go mozna tylko dyskretnie: woéwczas, gdy rzetel-
nie 1 otwarcie obcigza sie siebie samego. Ta konfesja, to bicie
sie w piersi, nie jest markowana, lecz stanowi przejaw praw-
dziwego odrzucenia wlasnych przywar i zachowan. Zatem
im bardziej wyznanie dotyczy tylko mnie i pomija drugiego,
tym bardziej on sie odnajduje.

I tak oto podstepnie zamieniono sie miejscami.

Pokutnik, poruszony skala swej deprawacji, w wyznaniu
przebiegle wynosi sie ponad wlasna i cudza ocene: géruje
nad innymi samowiedza. Oni bowiem sa nieSwiadomi swe-
go wspétudziatu 1 winy, nie maja wiec szansy na ekspiacje
1 etyczna restauracje. Wspoloskarzeni stajq sie jedynymi lub
glownymi oskarzonymi, za$ pograzony w zalu siewca zla sta-
wia sie w roli wyrokujacego sedziego. To wystepna wymia-
na pozycjii stron, w ktérej formulta ,,stane sie Toba, bede na
Twoim miejscu!” uzyskuje ksztatt feralnego obrotu.

Warto by¢ moze przywolac tez druga strone tych prak-
tyk scharakteryzowana w ,,Obcym”. Nie da sie obarczy¢
wina drugiego czlowieka, nie godzac w siebie samego. Otz
sumiennie 1 bez wahania obwiniajac innego oskarzyciel
inkryminuje sam siebie. Meursaulta cechuje nieludzka apa-
tycznosé, lodowata obojetnosé (ta sama, ktora jest wlasciwa
bytow1 kosmicznemu wokot)!!. Pamietamy stynna fraze: ,nie

" Por. A. Camus, Upadek, przet. J. Guze, W.A.B., Warszawa 2014,
s. 118 n.

I Meursault nie protestuje choéby tylko przeciw codziennej nikczem-
noéci (gdy bija psa lub zniewazaja kobiete). Taki brak zaangazowania
wiedzie m. in. do zbrodni: bohater strzela do spotkanego na plazy czto-
wieka. W ksiazce to anonimowa osoba, nazywana ,,Arabem” — stowo



| Prayriekajac niemoc. 0 duchu i egrystencj

ptakatl na pogrzebie po §mierci matki’2. Wszyscy to widzieli.
No wlasnie. Nikt nie zareagowal przeciw niemu, skladaja-
cy zeznania sa wiec rowniez ,,obcy”’, powinni zostac tez ska-
zani za brak zaangazowania.

Autodafe to ciezka bron, ktéra wszystkich bez wyjat-
ku czyni wspélodpowiedzialnymi, stad potrzeba jej ztago-
dzenia. Jestem zdania, ze mozna dokona¢é tego dwojako:
oslabi sie ja albo czeSciowo 1 ostroznie rozgrzeszajac siebie
(tj. aby uchyli¢ nieco trybunalizacje wspélnoty, trzeba uzy-
skaé odpowiednig wyrozumialo$¢é wobec siebie, zliberali-
zowac sad wlasnego sumienia — to nieproste dla czlowieka
moralnosci) albo nasilajac uzasadnione samopotepienie,
wzmagajac 1 absolutyzujac. Bowiem powszechnosé oskar-
zenia (postawienie w jego stan wszystkich) nieomal wyma-
zuje je i daje absolucje. Prawie...

Przywotajmy jeszcze raz stanowisko Husserla. Usilnie
oponowal on przeciwko definiowaniu siebie z wnetrza §wia-
ta, z jego biedy chetnie okreslanej mianem ,nieszczesliwej
terazniejszosci’'®. Uznawal bowiem, ze jest ona niedoskona-
tym wytworem podmiotu. Natomiast — jak zwykt to bez aten-
¢ji, bagatelizujaco moéwié — ,problemy tak zwanej egzystencji’
mozna systematycznie 1 wiarygodnie rozjasni¢ wytacznie
transcendentalnie: na podstawie czystej subiektywnosci
1 niepodwazalnej, stalej oczywistosci jej bytu. Mylil sie!4.
Husserl nie dostrzegl, ze abstrahujac od odpychajacej, nie-
szczesSliwej terazniejszoscl przygodnego otoczenia, wpada
w nieszczes$liwa 1 dramatyczna terazniejszosé transcenden-
talna, ktora jest absolutne istnienie jazni. Ego nie potrafi

to pojawia sie po wielokroéd, kilkadziesiat razy. Warto tu przywotaé
wiec niedawno opublikowana, ale juz znana oraz szeroko komento-
wana powiesé algierskiego pisarza Kamela Daoud pod tytutem ,Spra-
wa Meursaulta’, zawierajaca alternatywna, ,,antykolonialistyczna”
wersje wydarzen i upominajaca, sie miedzy innymi o imie dla zabite-
go. Por. K. Daoud, Sprawa Meursaulta, przel. M. Szczurek, Karak-
ter, Krakéw 2015.

T Por A. Camus, Obcy, przel. M. Zenowicz, Warszawa 1985, s. 41 n.

b E. Husserl, Medytacje kartezjariskie, przet. A. Weis, Wydawnic-
two Naukowe PWN, Warszawa 1982, s. 7.

* 1 to podwéjnie: jednostka swe racjonalne spelnienie miata uzy-
skaé¢ w nieskonczonej przyszlosci (rado$¢ 1 zycie nie sa odlozone na
pézniej — to bowiem datoby sie zaakceptowaé — lecz ulokowane w per-
spektywie nigdy: to mieszanina zbytecznego heroizmu i kostycznosci).
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pozbyé sie sum: to a priori wykluczone, juz fundamentalna
Kartezjanska pra-pewnosé, pierwszy krok rozumu zawiera
wiec gwatt 1 zakaz. To ontologia bezwzglednego przymusu
1 ostatecznego zniewolenia: bede wiec mowil o absolutne;j
niedoskonatoéci czystej Swiadomoséci, a wiec monady, ktéra
musi trwac 1 apercypowac (uznawac) sama siebie. To eks-
tremalne zdanie na nadmiar siebie samego, na wyolbrzy-
mienie wlasnego bytu'®. Do jakiej wizji egzystencji prowadzi
fenomenologia?

Otéz, sugestywne analizy takiego Swiata odnalezé moz-
na w ,,Mdtosciach” Jean Paula Sartre’a (tylko dla porzadku
zaznacze, ze odczytam i zinterpretuje te proze nieco arbi-
tralnie 1 wybiérczo). Antoine Roquentin (bohater powiesci)
odczuwa swe istnienie jako rozlegly ,,materiat do odstgpie-
nia, z ktéorym nie wiadomo co poczqé’ — jest go po prostu
za duzo. Ta niepotrzebna nikomu zbytecznos§¢ powoduje
przesyt, a ostatecznie tytutowe odczucia niesmaku, swo-
istych torsji. MdloSci stanowig reakcje na pozbawione ograni-
czen, hipertroficzne istnienie (podmiotu, cho¢ takze 1 rzeczy).
Jego dotkliwo§é wyplywa nie ze zwyklej odstreczajacej pust-
ki bytu, ale przeciwnie: z jego obfitosci tak wyrazistej, ze az
geste], przepelniajacej, czyli przestodzonej 1 czulostkowej
(ckliwej: a to dlatego, ze zycia bynajmniej nie cechuje twar-
da bezwzglednosé, lecz nieumiarkowana miekkos§¢ i senna
leniwo$é)™S. ,,Masy monstrualne i miekkie, w beztadzie |...]
Zyczytbym sobie aby istnialy mniej silnie, bardziej sucho
1 abstrakcyjnie, bardziej powsciagliwie. Kasztan wciskat mi
sie w oczy. Wszystkie rzeczy tagodnie i czule zgadzaly sie na
istnienie, jak to znudzone kobiety oddajace sie $émiechowi

b W tym miejscu warto poczynié pewna uwage. A mianowicie, szki-
COWO powyzej zarysowana koncepcja ustawicznej, ,bezsennej” §wiado-
mosci dotyczy etyki: nakierowania na inng osobe — taka orientacja nie
przytlacza i1 rézni sie od krytykowanego w fenomenologii transcenden-
talizmu jako motywu samowiedzy: statej obecnoéci ja 1, pojmowanego
egologicznie, Swiata (bytu jako najbardziej wlasnego potencjatu, abso-
lutnego zasobu kryjacego sie we wnetrzu monady). Sadze, ze reali-
stycznie pojmowana zasada ,nie wolno zapomnie¢” powinna uzyskac
profil intersubiektywny a nie podmiotowy 1 ontologiczny.

¥ Tak oto odczucie to rézni sie od obrzydzenia jako samodoéwiad-
czenia braku analizowanego przez Kristeva. Por. J. Kristeva, Potega
obrzydzenia: esej o wstrecie, przet. M. Falski, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Jagielonskiego, Krakéw 2007, passim.
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1 powiadajace miekkim glosem: ,,tak dobrze sie poSmiac”.
Rzeczy ukladaly sie jedne przeciw drugim, czynily sobie
odrazajace wyznania swojego istnienia. Zrozumialem ze nie
ma stanu posredniego pomiedzy nieistnieniem a tgq omdlata
obfitoscia.”!” Sartre majac na mysli przecukrzong profuzje,
pisze o ,niegodnej marmoladzie”, ktéra nie jest ontologicz-
nym bogactwem, ale namolna i gigantyczna, a wiec przy-
tlaczajaca, obecnoS$cia, do tego niezreczna, bo zaklopotana
wlasng skala, swa wielko$cia,

Fundamentalne nudnosci towarzysza wszystkiemu, co
ma tendencje do przedtuzania sie ad infinitum, bez konca —
w tym sensie mdta i1 przepelniona jest nie tylko kondycja
czystej §wiadomosci, mdie moga byé mysli, ktére rosna nie-
zatrzymane, 1 absolutno$¢ zycia rozkwitajacego w nieskon-
czonym progresie. Roquentin pisze rozprawe historyczna
prébujac wskrzesié 1 przywolaé minione zdarzenia, z czasem
jednak porzuca ten zamiar i — niejako w duchu Ockhama —
uswiadamia sobie plonno$¢é mnozenia, powiekszania istnie-
nia, poszukuje w przeszlosci radykalnej fikcji, aby w niej
zniknag, nie czu¢ przesady wlasnego bytu. Dla wczesnego
Sartre’a poza ontologie wiezie literatura tworzaca ,,przygo-
dy”, czyli calkowicie nieprawdopodobne narracje. Opowiesé
jest przeciwstawiona zyciu (bedacemu niezréznicowanym
w sobie trwaniem), bo ustanawia wlasny, ostatecznie nie-
mozliwy, porzadek.

Pojecie ,nadmiaru bytu” zdaje sie nieprecyzyjne i budzié
moze, jesli nie obiekcje, to choéby tylko skojarzenia z miara
czysto iloéciowa. Z tego wzgledu proponuje zinterpretowac je
jako wymog ostatecznej jawnosci (naocznoéci), tj. doprowadzo-
nego do skrajnosci bezposredniego, ogladu (na przyktad siebie
samego). To widok czlowieka niczym nieprzestonietego. Tak
oto by¢ moze powstataby — zapewne interesujaca, ale odmien-
na od przeze mnie prezentowanej — etyka oparta na formule:
,Powinienes$ by¢ zazenowany: wstydz sie!”, moralnoéé, ktorej
zasada brzmi: ,Musisz prowadzié sie (zy¢) obyczajnie!”

Kontynuujac w bardzo swobodny sposéb wywod Sartre’a
wolno mowié o nieprzyzwoitym, bezwstydnym istnieniu
pra-podmiotu: poniewaz nie kryje sie on, lecz manifestuje

I J.-P. Sartre, Mdtosci, przet. J. Trznadel, PIW, Warszawa 1974,
s. 91.
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w catej pelni, czyli swoistej nagoSci, to wydaje sie obscenicz-
ny. Byt ludzki jest czym$ konsternujacym — stad potrzeba
nam opowieéci, ktéra zawstydza czlowieka z powodu jego
zycia.

W konteks$cie powyzszych rozwazan wolatbym przeto
rozumie¢ czlowieka 1 humanizm w anty-Husserlowski spo-
séb, mianowicie jako egzystencje, tj. ejdetycznego ducha,
stabo zarysowana postaé o wyraznym niedoborze ontologicz-
nym, cze$ciowo pozbawiona wlasnego bytu. Niech go poszu-
kuje i zdobywa, miedzy innymi w ustawicznym czuwaniu,
wahaniu 1 przemijaniu. Oby zycie nie uzyskato spetnienia,
a osoba pozostata w afektacji 1 niemocy.
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