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Tray teologie polityczne Carla Schmitta

Tadeust Buksirishi

(arl Schmitt’s three political theologies

lbstract: The article refers exclusively to the Carl Schmitt’s political
theology. His three conceptions of political theology and corre-
sponding theoretical approaches are reconstructed and precisely
analysed. The first conception is called the sociology of concepts or
the theory of analogies between religious and legal-political con-
cepts. The second Schmitt’s approach to political theology is the
eschatological conception. Both these conceptions are basically
descriptive and analytical. Solely the third conception is norma-
tive (and political), therefore, its presents the concept of political
theology as a normative approach to the Political.

Reyword: Car]l Schmitt, political theology, Gospel, eschaton, katechon

1. Teoria analogii miedzy pojeciami teologicznymi a prawnymi i politycznymi

Pojecie teologii politycznej jest wieloznaczne. Nie bede tych
znaczen omawial, bowiem czyni to Merio Scattola w ksiazce
Teologia polityczna'. Skupie sie na teologii politycznej Car-
la Schmitta 1 dokonam jej wstepnej charakterystyki. Nie
bede przeprowadzal analizy ani krytyki koncepcji niemiec-
kiego jurysty. W tekstach Schmitta wystepuja co najmnie;j
trzy pojecia 1 trzy ujecia teologii politycznej, miedzy ktérymi

I Merio Scattola, Teologia polityczna, przet. Michal A. Cichocki,
Pax, Warszawa 2011.

* Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
tabu @ amu.edu.pl
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zachodza raczej luzne zwiazki. Pierwsze jest przedstawio-
ne klarownie w pracy ,,Teologia polityczna. Cztery rozdzialy
po$wiecone nauce o suwerennosci” z r. 1921 oraz w innych
pracach z lat 20-tych?. Drugie zas$ 1 trzecie pojecie teologii
politycznej obecne jest w réznych rozprawach, miedzy inny-
mi w ksigzce Politische Theologie II. Die Legende von der
Erledigung jeder politischen Theologie® (1970) oraz w notat-
kach autobiograficznych zwanych , Glossarium™.
Przedstawie najpierw pierwsza koncepcje teologii poli-
tycznej, zwana, tez socjologia pojeé lub teoria analogii pojeé
religijnych oraz prawno-politycznych. Jest to koncepcja filo-
zoficzno-historiozoficzna, ktéra wykazuje, ze wszystkie
istotne pojecia z zakresu nauk o prawie, panstwie 1 polityce
sq zsekularyzowanymi pojeciami teologicznymi. Wedle tej
koncepcji przede wszystkim nowozytne (ale rowniez daw-
niejsze) panstwa, prawa, wtadze polityczne ukonstytuowaly
sie na wzor struktur ideowych, duchowych 1 instytucjonal-
nych typu religijnego. Ich podstawowe kategorie i charakte-
rystyki zostaly zaczerpniete z teologii 1 religii, jak rowniez
z instytucji 1 struktur koécielnych. Analogie te sq istot-
ne i1 daleko idace. Wskazanie na nie pozwoli lepiej zrozu-
miec istote wspoltczesnych praw, wladzy, polityki oraz zycia
publicznego, jako zakotwiczonych w teologii lub metafizy-
ce typu religijnego. Nie chodzi przy tym o wykazywanie
przyczynowych zaleznoSci, ale o przedstawienie odpowied-
nioéci strukturalnej 1 treéciowej. Wystepuje substancjal-
na tozsamo$¢ miedzy dwoma wymienionymi sferami pojeé
1 struktur w okreslonych epokach. Przypuszczaé¢ mozna,
ze te analogie sa tez S§wiadectwem wystepowania uniwer-
salnych struktur ludzkiego myslenia i dzialania. Schmitt
koncentruje sie na modernoéci® 1 wykazywaniu, ze pra-
wa 1 instytucje $wieckie modernoS$ci wzoruja, sie na tych

! Carl Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, ttum. Michal
A. Cichocki, SIW Znak, Krakéw-Warszawa 2000.

V' Carl Schmitt, Politische Theologie II. Die Legende von der Erle-
digung der politischen Theologie, Duncker & Humblot, Berlin 1970
(1999).

* Carl Schmitt, Glossarium. Auzeichnungen der Jahre 1947-1951,
Eberhard Freiherr. v. Medem (Hrsg.), Berlin 1991.

' Por. Tadeusz Buksinski, Modernosé, Wydawnictwo Uniwersy-
tetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Poznan 2001.
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religijnych 1 koécielnych, co w rezultacie ma prowadzic,
1 prowadzi, do ich sakralizacji.

Przejdziemy do wymienienia konkretnych przyktadéow.

(a) Pojecie wladzy suwerennej wzoruje sie na pojeciu
Boga. Wystepuje ono w wielu odmianach. Kiedy$ boski
charakter przypisywano monarchom absolutnym: cesarze,
krolowie byli uznawani za rzadzacych z taski Boga oraz
za podobnych Bogu, to znaczy wszechmocnych, dobrych, sto-
jacych ponad prawem, przeciwko nim nie wolno byto sie bun-
towac — takie poglady gtosili w nowozytno$ci miedzy innymi
Kartezjusz, Kant, Hegel. Za$ Rousseau uznal lud za suwe-
rena 1 przypisal mu boskie cechy. Poglad taki podzielili ojco-
wie zalozyciele Stanéw Zjednoczonych. Jefferson w 1801 r.
oglosil, ze glos ludu jest glosem Boga. Od tego czasu coraz
popularniejsza stawala sie idea gloszaca, ze tylko wola ludu
moze legitymizowac¢ wladze. Rozpoczeto to walke o mozli-
woé¢ ksztaltowania 1 wplywania na wole ludu, ktéra miata
stanowi¢ uzasadnienie w sensie iloSciowym (wladza wybra-
na przez wiekszo$é) lub jakoSciowym (wladza reprezentuje
1 realizuje egzystencjalne interesy 1 wartosci ludu). Nawet
systemy totalitarne czynia tak do dzisiaj®.

(b) Inng postacia suwerena politycznego stato sie pan-
stwo. Najdobitniej ubdstwit je Hobbes w swoim dziele Lewia-
tan’. Powtarzal, ze panstwo to Smiertelny ziemski Bog,
a jego decyzje sa absolutne 1 ostateczne we wszystkich spra-
wach. Wszystkie decyzje wladcy reprezentujacego panstwo
sq zawsze stuszne. Na tym polega jego suwerenno§é. Wpro-
wadzenie demokratycznej legitymizacji wladzy politycznej
po roku 1848 doprowadzilo do rozszerzenia kompetencji pan-
stwa, zaczelo ono coraz bardziej drobiazgowo regulowac coraz
wiecej zachowan 1 wypowiedzi obywateli. Proces ten postepu-
je nadal. Panstwo stalo sie opiekuncze 1 wszechobecne.

(c) Prawa stanowione pojmowane sa na wzor praw Bozych,
to znaczy jako obowigzujace w sposob bezwzgledny, bezwy-
jatkowy 1 regulujacy calo§é zycia ludzi. Prawny porzadek

¢ Carl Schmitt, ,Duchowa i historyczna sytuacja dzisiejszego par-
lamentaryzmu”, w: Carl Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma,
op. cit., ss. 115-190.

"' Por. Carl Schmitt, Lewiatan w teorii paristwa Thomasa Hobbesa,
ttum. Mateusz Falkowski, Warszawa 2008, Pruszynski 1 S-ka.
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ziemski nasladuje porzadek boski, obecny w §wiecie ducho-
wym oraz w $wiecie przyrody. Wiadca §wiecki (monarcha,
lud) wydaje prawa moca, swojej woli, jako suweren absolutny.

(d) Innym pojeciem (i stanem politycznym jemu odpo-
wiadajacym) pochodzenia religijnego jest stan wyjatkowy.
Schmitt poSwieca mu wiele miejsca®. Stan wyjatkowy stano-
wi odpowiednik cudu w teologii religijnej. Tak jak Bég moze
lamac za pomoca cudéw prawa przyrody, tak suweren Swiec-
ki moze zawieszaé¢ obowiazujace, wydane przez siebie prawa
stanowione. Stan wyjatkowy jest pozaprawny, nieprzewidy-
wany przez konstytucje (wtedy pozwalalaby ona na zniesienie
samej siebie), ale nie antyprawny. Bég dokonuje cudow dla
zbawienia jednostek, rzadziej dla wybawienia ich z trudnych
sytuacji zyciowych. Suweren $§wiecki oglasza stan wyjatkowy
w imie wartoS$ci 1 interesOw wyzszego rzedu, ktorych prawo
stanowione nie bylo w stanie przewidzieé, ani nie jest w sta-
nie okresli¢. Do tych wartosci naleza: egzystencja 1 tozsamosé
wspolnoty politycznej zorganizowane] w panstwo. Suweren
$§wiecki ma ich bronié i czyni to, lamiac stanowione prawa.
Wybawia za pomocg, stanu wyjatkowego wspdlnote politycz-
na, z niebezpieczenstw zagrazajacych jej istnieniu fizycznemu
(egzystencjalnemu) lub tozsamosci grupowej. W imie zacho-
wania bytu panstwa i narodu zawiesza uprawnienia 1 wol-
noéci. Odwoluje sie do Recht (swoistego prawa natury), a nie
do Gesetz (prawa stanowionego). W Polsce znamy stan wyjat-
kowy w postaci stanu wojennego, ogloszonego w roku 1981
przez generata Wojciecha Jaruzelskiego dla opanowania nie-
zadowolenia 1 buntéw spoteczenstwa, skierowanych przeciw-
ko panujacemu woéwczas ustrojowi socjalistycznemu.

(e) Kolejnym istotnym zapozyczeniem z teologii chrze-
$cijanskiej jest idea Tréjcy Swietej. Jej odpowiednikiem
Swieckim jest podzial wladz najwyzszych na ustawodawcza,
wykonawecza 1 sadownicza. Jak wiadomo zostat on zapoczat-
kowany przez Locke’a w jego Dwéch traktatach o rzqdzie,
a nastepnie byl opracowany szczegétowo przez Monteskiu-
sza w Duchu praw®. Ta analogia jest daleko 1daca, wszak

¥ Carl Schmitt, ,,Pojecie politycznoéci”, w: Teologia polityczna
i inne pisma, op. cit., s. 191 i nastepne.

? Charles Montesquieu, O duchu praw, przel. Tadeusz Zeleriski-
-Boy, t. 1, 2, PWN, Warszawa 1957.
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w Ewangeliach Jezus méwi wprost, ze jest wykonawca praw
Ojca, ktoéry jest prawodawca, za$§ po nim przyjdzie Duch
Swiety, ktéry bedzie mial wladze sadownicza.

Analogie wystepuja nie tylko miedzy pojeciami teologii
a pojeciami prawnymi i politycznymi, ale rowniez miedzy
calymi koncepcjami teologicznymi i §wieckimi nowozytny-
mi teoriami, dotyczacymi urzadzenia (Swieckiego) zycia spo-
lecznego w ogdle oraz jego rozwoju. Filozofowie 1 politycy
XVIII — XIX w. rozpoczeli walke z Bogiem, poniewaz sta-
nowil On konkurencje dla wtadzy $wieckiej lub dla spote-
czenstwa laickiego, ktére oni proponowali. Zarazem jednak
formulowali teorie i filozofie §wieckie na wzor religijnych
1 teologicznych. Przykladowo, pojecie Opatrznosci zostalo
zlaicyzowane przez Marksa w postaci pojecia koniecznos$ci
dziejowej, przyczynowos¢ duchowa zastapiona zostala przy-
czynowoscig materialna, za$ idea szczescia w krélestwie nie-
bieskim zostata przeksztalcona w idee wiecznej szczesliwosci
ziemskiej w epoce komunizmu. Marks uznat tez, ze czlo-
wiek, na wzor Boga, opanuje przypadkowosé wystepujaca
dotychczas w dziejach 1 bedzie w przysztosci kierowal dzie-
jami wedtug ustalonego planu. Comte natomiast sformuto-
wal wizje szczeéliwego spoleczenstwa rzadzonego rozumem
naukowym. Wiara w Swietlang przyszto$¢ zastapita wiare
w to, co nadprzyrodzone. Rowniez formutowane przez wielu
innych teoretykow (Joachim z Fiore, Hegel, Marks, Comte)
prawo tréjstopniowego rozwoju dziejowego nawigzuje do
koncepcji Troéjcy Swietej 10,

Podalismy tylko kilka wybranych przykladéw dla egzem-
plifikacji sensu teologii politycznej rozumianej jako analogia
pojet. Analogie mozna mnozy¢. Na gruncie polskim rozsze-
rzyl ta liste Marcin Kula w swojej ksigzce Religiopodobny
komunizm. Wskazal, ze z jednej strony komunis$ci przesla-
dowali religie 1 Koécioly, a z drugiej wrecz je matpowali.
Traktowali bowiem klasykow marksizmu (Marksa, Engel-
sa, Lenina, 1 w pewnym okresie Stalina) jako osoby $wiete,
ktore nie podlegaja krytyce, a ich utwory jak $§wiete ksie-
gi, ustanawiali ceremonie na wzér koScielnych (nadawanie
legitymizacji partyjnych w sposéb podobny do uroczystosci

" Por. Hans Blumenberg, Die Legitimitaet der Neuzeit, Suhrkamp,
Frankfurt am Main, 1966.
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pierwszokomunijnych), obchody publiczne przybieraly nato-
miast postacé procesji (Pierwszego Maja, rocznice rewolucji,
$mierci rewolucjonistow etc), tworzyli §wiatynie ateizmu,
budowali oltarze przywdédcom (zwlaszcza Leninowi w ZSRR
1 Mao w Chinach), mieli publiczne miejsca §wiete (na przy-
ktad Plac Czerwony w Moskwie, gdzie nie bylo toalet publicz-
nych oraz panowat zakaz palenia papieroséw), dokonywali
ekskomuniki odszczepiencow, krzewili kult relikwii (vide
mauzoleum Lenina), szerzyli wlasnag ideologie w sposéb
misjonarski, zwlaszcza w tzw. Trzecim Swiecie itptl.

Ustroje demokratyczne w epoce nowozytnoséci 1 wspot-
czeénie takze maja swoje $wietosci, chociaz nie sa one tak
demonstracyjnie narzucane. Naleza do nich: wiara w demo-
kracje 1 wolne elekcje, kult praw stanowionych, wolnosci oraz
rozumu pojetych na sposéb liberalny 1 wiele innych. Maja tez
swoje §wieta 1 obchody. Filozofowie (cho¢by Rousseau) pro-
ponowali wprowadzenie §wieckiej religii obywatelskiej na
wzor religii koScielnej, a ojcowie zalozyciele Stanéw Zjedno-
czonych oraz Robespierre w czasie Rewolucji Francuskiej,
taka religie nawet faktycznie wcielali w zycie. Francuzi, jak
wiadomo, budowali ottarze ku czci Rozumu 1 urzadzali pro-
cesje na jego czesSc.

Reasumujac, teologia polityczna wykazuje, ze w moder-
nosci (wlacznie ze wspodlczesnoscia) wystepuje ubdstwianie
cztowieka oraz istniejacych panstw i ustrojéw na sposéb reli-
gijny. Instytucje $éwieckie otrzymuja wewnetrzna wartosé
autonomiczna. Nastapito odrzucenie transcendencji w imie
immanencji. Czlowiek zastapitl Boga, i potraktowat swo-
je wytwory na wzoér dziet Bozych — chociaz sie do tego nie
przyznaje. Zbawienie zaczal wykuwac na Ziemi za pomoca,
rewolucji, wojen lub idei postepu. Ubdstwil technologie, eko-
nomie, wladze polityczna. Eric Vogelin nazwat taka posta-
we gnostycka. Gnostycy przypisuja bowiem sobie zdolno§é
rozpoznawania catej prawdy, wlacznie z prawda o przyszlo-
§ci 1 kierowaniu spoteczenstwem w oparciu o nig. Natomiast
Schmitt interpretowal modernos¢ w terminach neopo-
ganstwa. W starozytnych czasach bowiem réwniez wtad-
cy 1 instytucje zwigzane z wladzga uznawane byly za twory

I Marcin Kula, Religiopodobny komunizm, Dom Wydawniczy
Nomos, Krakow 2003.
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boskie (kazda instytucja miata swojego boga) i nieomylne.
Bogowie nalezeli do panteonu béstw panstwowych, cieszyli
sie rowniez panstwowym kultem.

Jak wida¢, z jednej strony modernosé nasladuje religie,
z drugiej za$ jawi sie ona jako mozliwoéé konkurencyjna
w opanowaniu umystow ludzkich. To swoista hipokryzja.
Sytuacja ta wskazuje zarazem, ze od religii nie podobna
uclec, nie mozna jej uniknaé. Natomiast wcielanie w zycie
jej wypaczonych form ma charakter dwuznaczny. Pseudore-
ligijny humanizm nowozytny doprowadzit do wielkich kata-
strof XX wieku, w postaci dwéch Wojen Swiatowych.

Okazuje sie zarazem, ze nie tylko w modernosci, ale w cia-
gu calych dziejéw ludzkich, struktury myslenia i dziata-
nia najpierw byly wyksztalcane w ramach religii i teologii,
a dopiero potem stosowane w innych dziedzinach zycia spo-
lecznego. Dzieki uséwiadomieniu sobie tego faktu uzyskuje-
my glebsze, bo metafizyczne zrozumienie Swiata, w ktérym
zyjemy. To moze utatwi¢ znalezienie sposobéw na pokona-
nie kryzysow, w ktore popadamy. Kryzysy te bowiem maja
tez zawsze wymiar metafizyczny.

1. Teologia eschatona i katechona

Przejde teraz do kroétkiej charakterystyki drugiej — eschato-
logiczne)j — teologii politycznej Carla Schmitta. Naklada sie
ona na poprzednia 1 wykracza poza nia. Nadaje tez poprzed-
niej nowy wymiar: metafizyczny 1 eschatologiczny. W nowym
ujeciu to, co polityczne, staje sie widocznym wyrazem 1 egzem-
plifikacja walki sit metafizycznych, duchowych, nadnatural-
nych. Dzieje polityczne postrzegane sa jako walka miedzy
sitami dobra oraz zla, za ktorymi ukrywa sie walka miedzy
Chrystusem 1 Antychrystem. Starcie to okazuje sie do§¢ skom-
plikowane 1 nie zawsze wiadomo, jakie fakty, zjawiska 1 pro-
cesy stanowia wyraz dobra, a jakie naleza do obszaru zta. Dla
objasnienia tej problematyki wyjdziemy od prostych i jak sie
wydaje oczywistych faktoéw. Zto szerzy sie wérod ludzi pozo-
stajacych na zewnatrz wspélnoty chrzescijanskiej, z powodu
ich ztych sklonnosci 1 namietnosci, ktérych nie potrafia opano-
wac. Wojny, kryzysy, bieda sa §wiadectwem ztej natury ludz-
kiej. Ale rowniez dziatania wyznawcéw Chrystusa wywoltuja,
zte skutki. Wszyscy sie raczej zgodza, z teza, ze Jezus Chrystus
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uczyt zycia w wolnoséci 1 prawdzie, nakazywal postepowaéd
sprawiedliwie 1 mitosiernie, nawotywal do milowania innych
(réwniez nieprzyjacidl) oraz niesienia pomocy potrzebujacym.
Kto intencjonalnie podaza za tymi zasadami, postepuje w imie
Chrystusa. Lecz historia pokazuje, ze kierowanie sie tymi nor-
mami i warto$ciami, jest niebezpieczne wtasnie. I to z wielu
powodow. Po pierwsze, wyznawcy realizujacy w zyciu naucza-
nie Chrystusa z definicji wykluczaja, tych, ktérzy nie sa jego
wyznawcami 1 skazujg ich na potepienie. Wybrancy izoluja
sie od pozostalych. Po drugie, rézni wyznawcy Chrystusa poj-
muja prawde w sposéb odmienny 1 réznorodny oraz, co gorsze,
prébuja, swoja, prawde narzucaé innym, co prowadzi do rozma-
itych konfliktow — czego przyktadem sa wojny religijne w XVI
1 XVII wieku w Europie. Po trzecie, zli z natury ludzie, ktérzy
nie sa prawdziwymi wyznawcami nauczania Chrystusowego
wykorzystuja wolnos¢, by wyrzadzaé zto. Moga oni réwniez
wykorzystaé¢ zasade miloéci blizniego, w celu wyrzadzenia
krzywdy samym chrzescijanom. Mozna zatem uznad, ze kon-
sekwencja stosowania przez ludzi, z istoty dobrych moralnie
zasad, jest szerzenie sie zla.

Jak wzmiankowaliémy, historia naznaczona jest zlem
objawiajacym sie w postaci wojen, zbrodni, rewolucji, cha-
osu, oszustw, zdrad. Co wiecej, tworzone sg ideologie 1 teo-
rie zta oraz ustroje promujace zlo. Do nich naleza miedzy
Innymi: marksizm, faszyzm i anarchizm. Daza one do kon-
fliktéw zbrojnych 1 prowadza wojny totalne, bezsensowne,
zbrodnicze. Konflity te oparte sa na ideologiach, ktore zasta-
pily wyznania konfesyjne znane z wojen religijnych. Ideolo-
gie zastapity religie w funkeji motywujacej do zwalczania
odmiennych $wiatopogladéw, do podporzadkowania sie wia-
dzy, do wiary w sensowno§¢ ofiary zycia na ottarzu ideologii.
Wraz z rozpowszechnianiem sie zla (moralnego i egzysten-
cjalnego) ludzko§é zmierza do upadku.

Czy jest jakie$ wyjécie z tej sytuacji? Schmitt dla rozwia-
zania tego paradoksu odwotuje sie do idei katechona. Sto-
wo greckie katechon pojawia sie w jego pismach 20 razy.
Po raz pierwszy uzyl go w roku 1942, ale sama idea znana
mu byta od 1932 roku'.

1 Giinter Meuter, Der Katechon. Zur Carl Schmitts fundamenta-
listischer Kritik der Zeit, Duncker & Humblot, Berlin 1994.
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Katechon to stowo wieloznaczne. Znaczy ono tyle, co
L2powstrzymywacz” 1 uzywane jest na oznaczenie oséb lub
instytucji, wzglednie ustrojow, ktore powstrzymuja co$ od
upadku, rewolucji, anarchii czy tez wojny. W tym sensie mowi
sie na przyktad, ze Churchill powstrzymat od upadku Anglie
w czasie II Wojny Swiatowej, za$ w Polsce zabraklo ,,powstrzy-
mywacza” w XVIII w. oraz w okresie miedzywojennym. Kate-
chon moze by¢ dyktatorem, madrym przywoddca, elitg lub
instytucja. Katechoni wystepuja w polityce, nauce, filozofii,
ekonomii, religii etc. Obok ,,powstrzymywaczy” w dziejach
pojawiajq sie rOwniez , przyspieszacze”’. Przyspieszaja oni na
przyklad rozwdj kultury, gospodarki, nauki. Moga, przyspie-
szac rozwoj czegos$ w kierunku pozytywnym lub szybciej pro-
wadzi¢ (na przyktad dany kraj) do zguby.

Schmitt odwotuje sie w swoich rozwazaniach do drugie-
go listu éw. Pawla do Tesaloniczan, w ktorym Pawel pisze
o ,powstrzymywaczu” zta. Czyni to w kontekscie krytyki
tych chrzescijan, ktorzy oczekuja biernie na rychte powtérne
nadejécie Chrystusa (paruzje). Wyjasnia, ze przed ostatecz-
nym nadejSciem Jezusa, Swiat odwrdci sie od Boga. Bedzie
to okres apokalipsy, zniszczen, zla, rzadéw Szatana-Anty-
chrysta. Dopiero po tym okresie przyjdzie Chrystus 1 nastapia
jego rzady ostateczne, czyli epoka eschatona. Do tego czasu
zlo jest powstrzymywane!®. Oznacza to, ze koniec $éwiata jest
warunkowy, bo zalezy od katechona, ktéry powstrzymuje
przyjscie Antychrysta, a wiec rowniez i przyjscie Chrystu-
sa po nim. Powstato pytanie, kto (co) jest katechonem? Nie-
ktérzy interpretatorzy listu identyfikowali go z Imperium
Rzymskim. Wprawdzie bylto ono poganskie, ale ograniczato
chaos, mordy, konflikty, anarchie, wprowadzato rzady pra-
wa 1 porzadek polityczny.

Schmitt nawigzuje do tych interpretac)i 1 uogélnia je. Do
konca II wojny $wiatowe) utozsamiat katechonéw z silnymi

8 2 Tes, 2:3-6, BT: ,Niech was w zaden spos6b nikt nie zwodzi, bo
[dotad dzien ten nie nadejdzie], poki nie przyjdzie odstepstwo 1 nie
objawi sie czltowiek grzechu, syn zatracenia, ktory sie sprzeciwia
i ponad wszystko wynosi, co nazywa sie Bogiem lub $wietoScia, albo
tym co odbiera cze$é, tak ze zasiadzie w Swiatyni Boga dowodzac, ze on
sam jest Bogiem Czy nie pamietacie, ze méwilem wam o tym, kiedy
wéréd was przebywatem? Wiecie, co go teraz powstrzymuje, aby obja-
wil sie w swoim czasie”.
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panstwami 1 imperiami. Bowiem to wlasnie one wprowa-
dzaty porzadek, pokdj i prawo, a wiec ograniczaly panowa-
nie zla 1 oddalaty nadejécie apokalipsy. Innymi stowy, sity
te ograniczaly wolno§é ludzi, ekspresje ich prawd, przeko-
nan, norm, wartoéci dla ich dobra, czyli dla zachowania
pokoju. Katechon to moc panowania nad przestrzenia 1 nad
ludzmi ja zajmujacymi. On broni przed dzikoscia, zbrodnia-
mi, najazdami barbarzyncéw i1 chaosem. Katechony istnialy
zawsze na Ziemi (Cesarstwo Rzymskie, Cesarstwo Niemiec-
kie, Imperium Brytyjskie, Imperium Hiszpansko-Portugal-
skie). Bez nich nastapilby koniec $wiata. Zyjemy i wcigz
dzialamy dzieki ,,powstrzymywaczom” zta. Katechon ma wiec
znaczenie sakralne 1 metafizyczne. Wystepuje jako most mie-
dzy eschatologia a historia. Katechony tworza nomosy, czy-
li porzadki prawne 1 publiczne, na okre§lonym terytorium,
wokol pewnego centrum uznanego za $wiete. Obok wielkich
Lpowstrzymywaczy” w dziejach wystepowalo tez wielu mnie;j-
szych. To rézne nomoi. Wszystkie przemijaja 1 sa zastepowa-
ne nowymi't, Rola ,powstrzymywacza” moze by¢ pelniona
w dwojaki sposéb — §wiadomie oraz mimowolnie.

W Swietle przyjmowanej przez Schmitta teorii katecho-
na ambiwalentny staje sie jego stosunek do modernoéci. Jak
wyze] podkresélaliémy, Schmitt krytykowat modernosé za jej
zeSwiecczong teologie polityczna. Jednak w ramach teorii
eschatonu doceniatl ja jako katechona, bowiem modernosé
tworzyta wymienione wyzej imperia (Niemieckie, Brytyjskie,
Hiszpansko-Portugalskie). Tworzyly one nomosy w Europie
oraz poza nig (podbijajac inne kontynenty), jednak upadty.
W kwestii dotyczacej tego, kto za$s jest katechonem w XX
wieku, Schmitt jest enigmatyczny. Mozna sie domyélec,
ze zmienial zdanie w tej materii'®. Wydaje sie, ze w latach
1935-1942 utozsamial katechona z Rzesza Niemiecka (pojeta,
nie jako panstwo nazistowskie, ale jako imperium wielu naro-
déw na wzor imperium brytyjskiego). W roku 1939, w swoim
wyktadzie do czlonkéw Narodowosocjalistycznego Zwiazku

# Carl Schmitt, Der Nomos der Erde im Vélkerrecht des Jus Publi-
cum Europeaneum, Duncker & Humblot, Berlin, Vierte Auflage 1997
(I wyd. 1950) ss. 13-50; Tadeusz Buksinski, Prawo a wtadza politycz-
na, Poznan 2009, WNIFUAM, ss. 74-104.

5 Carl Schmitt, Glossarium, op.cit.
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Prawnikéw, méwit o Rzeszy nieuniwersalnej, ale utrzymuja-
cej na wielkich przestrzeniach porzadek, oparty na idei suwe-
rena politycznego, ktorego centrum znajduje sie w Berlinie.
Rzesza to nowy typ imperium oparty na narodzie niemieckim
1 na logice politycznej. Imperium to miato zapewniaé autono-
mie podbitym narodom Europy oraz chroni¢ z jednej strony
przed barbarzynskim bolszewizmem, z drugiej przed libe-
ralna demokracja zagrazajaca kulturze zachodniej 1 porzad-
kowi prawnemu panstwowemu. Pézniej zwatpil, by Rzesza
(ktéra ujawnila swoje nazistowskie oblicze) mogla spetniaé
role katechona. Uznal, ze zwodzila ludzi (w tym takze jego),
podczas gdy faktycznie petnila role Antychrysta’.

By pelniej zrozumieé teologie eschatona 1 katechona trze-
ba jeszcze w tych kategoriach ujaé¢ Kosciot Katolicki. Ko§ciot
ekskomunikowal Schmitta z powodu jego rozwodu 1 ponow-
nego ozenku, jednak niemiecki prawnik 1 filozof do konca
zycia uwazat sie za katolika. Co wiecej, byt zafascynowany
Koéciotem. W swoich pismach wyrazat zachwyt z jednej stro-
ny nad teologia 1 moralno$cia katolicka, z drugiej nad samag
mstytucja Kosciota. Opisywal, ze jest to instytucja uniwer-
salna, a zarazem uwzgledniajaca partykularnosci, gtoszaca
surowe zasady moralne 1 tolerujaca grzesznych, wspélpra-
cujaca z rzadami, 1 jednoczeénie popierajaca rebeliantéw,
walczacych o niepodlegtosé, wspierajaca biednych oraz boga-
tych. Jest w Koéciele miejsce na to, co uniwersalne oraz na
to, co partykularne i lokalne (obyczaje, kultury, narodowe
tradycje) w ramach zasad ogélnych. Jest on hierarchiczny
oraz demokratyczny zarazem. Wchodzi w uklady ze wszyst-
kimi sitami politycznymi 1 ustrojami, by zachowaé swoja
wladze oraz by realizowaé swojq idee. Jest tajemnicza sila,
ktora wzbudza lek. Reprezentuje racjonalizm aksjologiczny,
a zarazem zwalcza racjonalnoéé instrumentalna. Reprezen-
tacja przynalezna Ko$ciotowi jest wieloraka. Ko§ciét repre-
zentuje Boga wcielonego w Jezusa Chrystusa 1 podejmuje
decyzje oraz wydaje prawa oparte na autorytecie reprezen-
tujacym Boga. Dlatego nie sg dla niego istotne osobiste cechy
1 indywidualne przekonania ksiezy czy papieza jako oséb.
Reprezentacja w instytucji KoSciota ma charakter publiczny
1 duchowo-spoteczny. Jest on réwnoczeénie przedstawicielem

b Thidem.
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Chrystusa 1 ludzkosci, bo idee zawarte w chrystianizmie
aplikuje w praktyce. Dlatego reprezentuje tez polityczno§¢,
czyli idee przemian spotecznych 1 politycznych ludzkoéci,
oparta na etosie oraz przekonaniach o mozliwoéci ksztal-
towania rzeczywisto$ci przez normatywnos$é, czyli przez
nauczanie norm postepowania. Doskonalenie, ktére pro-
muje oparte jest na wysitkach wlasnych oraz tasce Bozej'".

Po upadku wiary w Rzesze Niemiecka, Schmitt, pod
koniec II Wojny Swiatowej, przypisal Kosciotowi funkcje
katechona. To on powstrzymuje agonie epoki chrzescijan-
skiej 1 kultury zachodniej oraz stanowi ochrone przed apo-
kalipsa. Za posrednictwem Kosciola, jego norm 1 wartosci
wcielanych w zycie, powstrzymywane jest rozszerzanie sie
zta, 1 zblizanie sie apokalipsy. To on zwalcza Antychrysta
sitami moralnymi, religijnymi 1 politycznymi. Kosciét sta-
nowi tez wzor dla panstw 1 instytucji Swieckich, w jaki spo-
séb nalezy zwalczaé zto'®.

Takie ujecie funkeji Kosciola rodzi jednak pewne para-
doksalne konsekwencje, nie tylko dla Koéciota, ale dla idei
katechonu w ogoéle. Jak wzmiankowaliémy na poczatku
tego paragrafu, wcielanie w zycie nauczania ewangeliczne-
go (prawdy, dobra, milosci, wolnosci) rodzi skutki negatyw-
ne w postaci wykluczen, konfliktéw, wojen. W jaki sposdb
wiec Kosciol, reprezentujacy Chrystusa, moze w tej sytuacji
petnié role katechona? Otéz Koscidl, by pelnié ta funkcje,
musi zrezygnowac z dazen do prawdy 1 z gloszenia prawdy,
mito$ci, dobra, milosierdzia, a tym samym ograniczy¢ swo-
je zadania do dazen zapewnienia pokoju, porzadku, prawa,
bezpieczenstwa. Innymi stowy ma stac sie instytucja poli-
tyczna. Dzieki temu ma powstrzymywac ,,przyspieszaczy”
postepu ludzkosei ku zagladzie 1 apokalipsie. Zreszta Kosciol
te funkcje zawsze spelnial, ale potowicznie, bo byt rozdwo-
jony miedzy reprezentowaniem wymiaru ziemskiego oraz
wymiaru niebieskiego.

Problem polega jednak na tym, ze misja katechona
wymaga stosowania réwniez srodkéw niemoralnych, przy-
muszajacych, a wiec uzycia sily, nieprzestrzegania zasad

I Carl Schmitt, ,Rzymski katolicyzm i polityczna forma”, w: Carl
Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, op. cit., ss. 84-114.
% Carl Schmitt, Politische Theologie II, op. cit.
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sprawiedliwo$ci — tak jak to czynig panstwa 1 wtadze poli-
tyczne. Instytucje publiczne (i polityczne) nie wyrazaja praw-
dy, ani nie troszcza sie o wolno§¢. Maja, one tylko zapewniaé
porzadek 1 postuszenstwo, pod grozba uzycia ré6znych form
przemocy. Schmitt jest tego Swiadom. Ale czy mozna zre-
dukowa¢é Koscidt tylko do tych funkeji? Schmitt, w kwestii
redukeji KoSciota do funkeji publicznego katechonu, nie zaj-
muje jednoznacznego stanowiska. Jest Swiadom, ze Koscidt,
nawet jako ,,opézniacz”’ apokalipsy, posiada legitymizacje
specyficzna, transcendentna 1 moralna, ktérej pozbawione
sa inne instytucje. Zgadza sie jednak z pogladem, ze z mito-
éci do ludu trzeba wlaénie go ograniczac, uzywacé wobec niego
sily, kierowaé nim odgérnie. Bowiem lud jest zly, z powodu
swej wolnosci 1 swoich sklonnosci. Lud trzeba chronié¢ przed
nim samym. I temu wlasnie stuzg instytucje publiczne.

Innymi stowy, by powstrzymaé panowanie zta jeszcze
wiekszego (apokalipsy) trzeba godzié¢ sie na zlo mniejsze.
I Koécidt powinien tez to czynié. Ale czyniac tak wystepu-
je w roli przewrotnej: jako instytucja polityczna ma chronié
ludzi przed wiekszym zlem za pomoca stosowania mniej-
szego zla, a jako instytucja moralna i religijna winna przy-
czynia¢ sie do zmiany istniejacego porzadku w wymiarze
spolecznym, poprzez gloszenie 1 implementowanie prawdy,
wolnosci, autonomii ludzi, milosierdzia. Przeksztalcajac sie
w instytucje posiadajaca wladze wylacznie na Ziemi, pozo-
staje wprawdzie instytucja chrzescijanska na mocy tradycji,
ale bez Chrystusa. Jak pisze Schmitt, Koéciét bez prawdy
reprezentuje tylko polityczna forme. Taka postawa ozna-
cza, ze zawiera pakt z diabtem, po to, by diabta opanowac.
Ale by¢ moze, ze to inteligentny diabel zawiera wtedy pakt
z KoS§ciotem 1 instytucjami politycznymi, by nie dopuéci¢ do
apokalipsy 1 w konsekwencji do nadejécia eschatona. Godzi
sie on na cze$ciowe ograniczenie swojej wiadzy, po to, by
moc ja sprawowac nadal.

Dla Koéciota takie rozwigzanie pociaga za soba dylema-
ty. Po pierwsze, w imie idel pokoju i porzadku ziemskiego
porzucatby idee zbawienia §wiata, a wiec istote chrystiani-
zmu. Statby sie w ten sposob instytucja, ktora instrumental-
nie tylko odwoluje sie do Bozych nakazéw i Chrystusowego
nauczania — by utrzymac posluszenstwo ludzi na Ziemi.
I Sciggalby na siebie potepienie. Chrystus zostaje bowiem
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wtedy usuniety z zycia publicznego, a by¢ moze 1 z pry-
watnego. Juz Dostojewski oskarzyl Koécidt o to, 1z zredu-
kowal siebie do instytucji wladczej 1 dyscyplinujace). Jego
Wielki Inkwizytor wyrzucit Chrystusa ze spoleczenstwa
dla zapewnienia spokoju, bezpieczenstwa i postuszenstwa
ludzi: ,Dlaczego przyszedles, by nam przeszkadzac¢? Odejdz
1 nigdy wiecej nie przychodz. Nigdy”'?. Chrystus jako anar-
chista staje sie zagrozeniem istniejgcego porzadku. Po
drugie, ograniczajac zto 1 nadejécie apokalipsy (pelne pano-
wanie Antychrysta) Kosciél rownoczesnie opézniatby paru-
zje 1 panowanie eschatona (Chrystusa), a wiec dziatatby
wbrew Chrystusowi. Chyba, ze przyjmiemy, iz to sam Sza-
tan w epoce modernosci osiadl na tronie ziemskim i udaje
Boga za pozwoleniem Boga. Zniewalajac czlowieka wmawia
mu, ze go wyzwala, za§ oktamujac mami go, ze glosi praw-
de. Jesli za$ tak jest, to wtedy sens zycia spolecznego 1 sens
dziejéw staja sie jeszcze bardziej nieprzejrzyste, niz nam sie
wydawato dotychczas.

Jak wida¢, teologia eschatologiczna pokazuje napiecia
1 sprzecznos$cl powstajace w sferze tego, co boskie oraz tego,
co ludzkie; napiecia powstajace w ramach instytucji oraz
catych spoteczenstw. Uzasadnia ona za pomoca racjonal-
nych argumentéw réwnoczes$nie z jednej strony koniecz-
noé¢ zachowania spokoju 1 porzadku, a z drugiej konieczno§é
buntu w imie prawdy, wolno$ci, zbawienia. Pokazuje tez,
ze napiecia przebiegaja rowniez poprzez indywidua. Zarowno
koncepcje porzadku spotecznego jak tez konieczno$é ekspre-
sj1 wlasnych glebokich prawd indywidualnych (metafizycz-
nych 1 innych), wyrastaja z warto$ci 1 potrzeb poszczegdlnych
ludzi. Spiecia tego nie mozna rozwiazac przez arbitralne lub
dyskursywne sprywatyzowanie niektérych z prawd indywi-
dualnych (czy metafizycznych), bo indywidua maja prawo
oznajmiaé¢ swoje prawdy w sferze publicznej wspdlnoty poli-
tycznej wedle wlasnego rozeznania, wedle wlasnej teologii
dobrego zycia lub zbawienia. I czynia to. Wszak, mimo usi-
lowan wladz, podejmowane sa coraz to nowe proby realizac)i

" Por. Fiodor Dostojewski, Bracia Karamazow, thum. Aleksander
Wat, PIW, Warszawa 1970; Alfons Motschenbacher, Katechon oder
Grofinquisitor? Eine Studie zu Inhalt und Struktur der Politischen
Theologie Carl Schmitts, Tectum-Verlag, Marburg 2000.
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prawdy 1 wolnoséci w zyciu publicznym. Niektére podejmowa-
ne sg w imie Chrystusa, inne bez niego. Réwnocze$nie indy-
widua, jako cztony spoteczenstwa obywatelskiego, potrzebuja
teologii obywatelskiej, ktora nada sens temu, co ogblne (nor-
mom, prawom). I sami tworza, takie teologie. Zycie spolecz-
ne polega na coraz wiekszych wysiltkach i ciagle na nowo
podejmowanych prébach pogodzenia tych dwéch wymiarow
zycia — indywidualnego 1 spolecznego.

Teologia katechona i1 eschatona pokazuje, jak bardzo to,
co polityczne 1 publiczne jest uwiklane w to, co metafizyczne
1 religijne, chociaz wspédlczeéni zamykaja oczy na ten gleb-
szy wymiar rzeczywistosci, wrecz boja, sie nan spogladac.

3. Teologia normatywna politycznosci

Dwie oméwione wyzej wersje teologii politycznej maja cha-
rakter w zasadzie opisowo-analityczny. Ustalaja pewne fak-
ty, objasniaja je, krytykuja i oceniaja. W nawigzaniu do nich
Schmitt tworzy tez teologie o bardziej wyraznym obliczu
normatywnym. W niej formuluje normy i wartosci, ktore
uznaje za pozytywne, 1 ktére winny by¢ realizowane w zyciu
spoleczenstw, prezentuje takze te negatywne, ktérych nale-
zy unikac lub ktére trzeba zwalczaé. Podstawowa katego-
ria tej wersji teologii jest ,,politycznosé’?. Schmitt zaktada
w niej (podobnie jak w poprzednich wersjach) Hobbesa kon-
cepcje czlowieka zlego z natury: préznego, zawistnego, wro-
go odnoszacego sie do innych, kierujacego sie zwierzecymi
namietno$ciami, wywotujacego konflikty, rozruchy. Dlatego,
za Hobbesem glosi, ze swoboda takich ludzi musi by¢ ograni-
czona. Ta konieczno$¢ ograniczen prowadzi nas do zrozumie-
nia istoty politycznoéci 1 polityki. Cztowiek bowiem z istoty
swojej jest skazany na zycie w grupach, 1 to w grupach spe-
cyficznych, zwanych wspélnotami politycznymi. One dyscy-
plinuja 1 ksztaltuja czlowieka 1 zapewniaja mu egzystencje.

Co stanowi o ich specyfice? Otdz sa to zbiorowosci, konsty-
tuowane przez podzielane pojecie wroga 1 przyjaciela egzy-
stencjalnego wspdlnoty. I tylko one zapewniaja polityczny

¥ Carl Schmitt, ,Pojecie politycznosci”, w: Carl Schmitt, Teologia
polityczna i inne pisma, op. cit., ss. 191-250; Por. na temat politycz-
noéci Tadeusz Buksinski, Wspéiczesne filozofie polityki, WNIFUAM,
Poznan 2006, ss. 8-9.
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byt ludziom, to znaczy zapewniaja specyficzna intensyw-
na jedno$¢ egzystencjalno-duchowa. Byt polityczny jest cha-
rakterystyczny tylko dla czlowieka i jest konstytutywny dla
jego istoty. Polityczno$ciowe przeciwienstwa sa najsilniejsze
ze wszystkich 1 najbardziej oddziatujg na ludzi. Wroég egzy-
stencjalny wspdlnoty politycznej jest zawsze publiczny (nie
prywatny). Poza sfera politycznosci nie ma wrogéw publicz-
nych. Utozsamiany jest ze zorganizowana grupa, ludzi (lub
instytucja), gotowych do walki, ktéra stoi na drodze innej zor-
ganizowanej grupy. Wrog publiczny moze by¢ zewnetrzny lub
wewnetrzny. Trzeba sie liczy¢ z walka z nim oraz z jego uni-
cestwieniem jako wroga, co nie jest rownoznaczne z fizycz-
nym wytepieniem, ale z zwigzane jest z takim ostabieniem,
ktore spowoduje, ze przestanie zagrazac naszej egzystencji
lub tozsamosci. On bowiem z definicji zagraza istnieniu lub
tozsamosci zbiorowosci. Egzystencjalna wojna jest ostatecz-
noécia 1 ma miejsce wyjatkowo, najczesciej wystarczy stan
zagrozenia 1 skuteczna ochrona przed zagrozeniem. Czyli
politycznoéé stanowi istote stosunkéw miedzyludzkich. Jest
rozumiana jako wysoki stopien intensywnoéci zjednoczenia
lub rozproszenia zbiorowosci ludzkiej. Tresci, na ktérych poli-
tyczno$é bazuje, lub ktore zaklada, moga by¢ rézne: religijne,
ekonomiczne, moralne, etniczne. Chodzi o to, ze przy pewnej
intensyfikacji ich réznic 1 stopnia konfliktowosci, powstaje
wyjatkowa sytuacja zagrozenia, a wraz z nig podziaty na wro-
gbow 1 przyjaciél publicznych. Wtedy zbiorowo$é przeksztatca
sie w polityczna, (na przyklad z religijnej — jak obecnie na Bli-
skim Wschodzie, lub jak w czasie wojen religijnych w XVI w.).
Taka zbiorowo$¢ staje sie suwerenna, niezalezna, politycz-
nie od innych, a jej czlonkowie sa gotowi ponie$¢ dla jej bez-
pieczenstwa i zachowania tozsamosci ofiare zycia. Konflikty
egzystencjalne sg ostateczne 1 stanowia, odpowiedniki konflik-
tow metafizycznych miedzy Bogiem a szatanem. Kto unika
podzialu na wroga i przyjaciela publicznego, ten unika polity-
ki. Kto zaprzecza politycznosci, bo uwaza, ze nie ma wrogoéw
publicznych lub rezygnuje z obrony przed nimi, ten skazuje
siebie na zalezno$¢ od innych bytéow politycznych (Gak Pol-
ska w XVIII w.). Tak rozumiana polityczno$¢ lezy u podstaw
bytu wspdlnot politycznych, za$§ konkretne polityki czastko-
we, na przykltad polityka gospodarcza, polityka partyjna, czy
polityka reform administracyjnych kraju sa wtérne i czesto
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pasozytnicze wobec politycznosci. Polityczno$é (policy) to dtu-
goterminowa dalekosiezna strategia zachowania wspolnoty,
jej suwerennoéci 1 tozsamoéci w sytuacji przewidywanych
zagrozen zewnetrznych 1 wewnetrznych. Natomiast polity-
ka (politics) obejmuje konkretne decyzje rzadéw 1 partii poli-
tycznych nakierowane na osiaganie partykularnych swoich
celéw w danych warunkach. Moga one stanowi¢ wyraz poli-
tycznosci, ale nie zawsze tak sie dzieje — wtedy gdy rzady
oddaja sprawy bezpieczenstwa wspdlnoty w obce rece lub
zamykaja oczy na niebezpieczenstwa egzystencjalne wspol-
noty (typowo polskie podej$cie wyrazane przez powiedzenia:
,Jako$ to bedzie” lub ,nic sie nie stalo”), prowadza polityke
niepolitycznosciowa.

Politycznosé wyprowadza ludzi z chaosu. Stuzy jej pan-
stwo, polityka, wtadze, instytucje, ograniczanie swobdd,
teorie polityczne. Gléwna role odgrywaja panstwa. One decy-
duja o stanie wyjatkowym, o tym, kto jest wrogiem a kto
przyjacielem, wydaja prawa 1 wprowadzajq je w zycie. One
dysponuja zyciem obywateli. Od nich zalezy, komu wypo-
wiedzie¢ wojne egzystencjalna — czasem wypowiadaja wojny
nieegzystencjalne, a wiec bezsensowne — na przyktad o cha-
rakterze ideologicznym (jak Niemcy nazistowskie). Niemniej
to, co polityczne nie redukuje sie do tego, co panstwowe, bo
powyzsze decyzje moga podejmowacé roéwniez zorganizowa-
ne grupy pozapanstwowe (na przyktad etniczne)?'.

Wychodzac z oméwionych zatozen niemiecki teoretyk
prawa 1 polityki dokonuje krytyki liberalizmu nowozytne-
go, demokracji oraz innych wspétczesnych stanowisk filozo-
ficznych 1 politycznych. Uwaza, ze takie nurty jak liberalizm
1 pozytywizm nie sq w stanie zrozumiec¢ siebie oraz moder-
nosci — bo odrzucaja metafizyke 1 odwracaja sie od religii.
Réwnoczesnie ostabiaja, politycznos$é 1 panstwa. Tym samym
podminowuja istote spoleczenstw 1 istote czlowieka. Podmino-
wanie to polega na porzuceniu przez liberalizm kategorii wro-
ga 1 przyjaciela, zastepujac je kategoriami dialogu 1 dyskusji.
Dyskusje nigdy sie nie koncza, 1 nie prowadza do podejmowa-
nia decyzji lub rodza decyzje rozmyte. Nie wiadomo, kto jest
za nie odpowiedzialny, ani kto ma je wykonywaé. Suweren

! Thidem, oraz Carl Schmitt, Der Wert des Staates und die Bedeu-
tung des Einzelnen, Duncker & Humblot, Berlin 2004.
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znika. Do tego dochodzi kult ekonomaii 1 technologii zastepu-
jacy polityczno$é. Na poziomie panstwowym widaé rowniez
rozmycie odpowiedzialnoéci, bo nigdy nie wiadomo, kto jakie
decyzje podejmuje. Dyskusje parlamentarne zastepuja, podej-
mowanie decyzji. Dyskusje te zamieniaja sie w negocjacje
InteresOw, a miejsce argumentow stuzacych rozwigzywaniu
istotnych dla zbiorowosci probleméw, zajmuja w nich per-
swazje 1 manipulacje w celu zdobycia gloséw. Korupcja, pro-
paganda, nepotyzm, oszustwa, egoizm dopelniaja obrazu.
Obywatele w takiej sytuacji obojetnieja na los wspdlnoty?2.

Podobne krytyki wymierzone sa w demokracje. Jak wia-
domo Schmitt dokonal znanego rozréznienia na liberalizm
1 demokracje. Liberalizm z definicji polega na wolnosci dys-
kusji, parlamentaryzmie, jawnos$ci decyzji, podziale wtadz,
ograniczeniu zakresu tego, co polityczne oraz oddzieleniu
sfery politycznej od pozostaltych dziedzin zycia spolecznego.
Natomiast demokracja oparta jest na rownosci wszystkich.
Oznacza ona rzady ludu 1 ma tendencje do upolityczniania
calego zycia spolecznego 1 prywatnego. W praktyce jednak
to nie lud, a wiekszo$¢ parlamentarna podejmuje decyzje
w imieniu calego ludu. Zaktada sie przy tym zasade homoge-
niczno$ci, méwiaca, ze mniejszos$é (przegrana w wyborach),
podziela najwazniejsze decyzje wiekszoéci. Takie zalozenie
jest jednak nieprawdziwe. Jest rzecza powszechnie zna-
na, ze decyzje w ustroju demokratycznym sa podejmowane
w interesie silnych grup nacisku??,

By instytucje (ustroje, systemy) mogly petnié funkcje
katechona lub by¢ suwerenem wecielajacym w zycie zasady
politycznos$ci musza charakteryzowaé sie pewna moralno-
$cig polityczna 1 mie¢ racje polityczne dla dziatan — a wiec
nie moga pelni¢ swojej roli tylko przy uzyciu sity. Liberalizm
1 demokracja nie spetniaja w praktyce miniméw moralnosci
politycznej (czego kolejnym przykladem sa chociazby wybory
do samorzadéw w Polsce w listopadzie 2014) chociaz w teo-
rii (pojete jako typy idealne) wydaja sie je spetniac.

I Por. Carl. Schmitt, Legalitdt und Legitimitdt, Munchen, Duncker
& Humblot, Leipzig 1932, s. 14 in.

B Carl Schmitt, ,Duchowa i historyczna sytuacja wspélczesnego
parlamentaryzmu”, w: Carl Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma,
op. cit., ss. 115-190.
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Krytycznie odnosi sie niemiecki jurysta rowniez do idei
tworzenia porzadku globalnego. Juz w roku 1942 przewi-
dzial, ze Stany Zjednoczone stang sie potega Swiatowa, ktéra
bedzie chciala calemu §wiatu narzuci¢ swéj porzadek. Bedzie
to porzadek o podlozu ekonomicznym i liberalnym, w ktérym
kapitat podporzadkowuje sobie polityke 1 prawo. Taki jedno-
lity porzadek oznacza powstanie jednolitego systemu ekono-
micznego w miejsce panstw, a wraz z nim zycia sterowanego
przez maszyny, bezwolnego, beznamietnego, pozbawione-
go glebszego sensu moralnego. Czlowiek w takim systemie
przestanie by¢ soba, stanie sie cztowiekiem bez wlasciwosci.
Oznaczaloby to koniec podzialéw politycznych oraz koniec
politycznoéci. Stany Zjednoczone spetnityby wiec mimo woli
funkcje ,,przyspieszacza” epoki eschatona.

W tym punkcie jednak Schmitt nie do konica ma racje. Sta-
tus Stanéw Zjednoczonych jest bowiem dzisiaj dwuznaczny.
Mimo ostabienia politycznos$ci w §wiecie zachodniej Europy,
zachowala sie ona jeszcze w Stanach Zjednoczonych, dzie-
ki duchowi republikanskiemu. Jest wprawdzie ostabia-
ne przez ideologie, pochodzace ze starego kontynentu oraz
przez naplyw pozbawionych idei politycznosci imigrantéw
z Ameryki Poludniowej, mimo to jest zmuszana do utrzyma-
nia zywotnoéci, a to z powodu atakéw majacych charakter
zagrozen egzystencjalnych, dokonywanych z zewnatrz oraz od
wewnatrz. Polityczno$cé jest takze obecna na zewnatrz $wiata
zachodniego, czego przykladem sa chociazby ostatnie dziata-
nia Rosji. Sam Schmitt nadzieje na zachowanie politycznoéci
w najblizsze) przysztosci wiazal rowniez z dziataniami party-
zanckimi, zaréwno narodowowyzwolenczymi jak i rewolucyj-
nymi, w ktérych chodzi o wyzwolenie spoleczne?.

Generalnie jednak, sytuacja jaka zaistniata na $wiecie
w XX wieku doprowadzila Schmitta do pesymistycznych
wnioskow.

Po pierwsze, liberalizm i demokracja, podminowujac poli-
tycznoé¢ 1 oslabiajac panstwa, doprowadzaja do ostabienia
funkcji katechonéw pelnionych przez panstwa. Staja wiec
po stronie Antychrysta.

¥ Carl Schmitt, Theorie des Partisanen, Duncker & Humblot, Ber-
lin 2002 (I wyd.1963), s. 17 i n. Por tez, Carl Schmitt, Die Diktatur,
Duncker & Humblot, Berlin 1994, (I wyd. 1921).
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Po drugie, ostabianie politycznosci 1 instytucji politycz-
nych, tworzy sprzyjajaca atmosfere dla powstania systeméw
totalitarnych, czyli dla powstania politycznosci wynaturzo-
nej, ideologicznej, w ktorej nie idzie o egzystencjalne warto-
$ci wspélnoty, lecz o dazenie do panowania ideologicznego.
Bo polityczno$cé nie znosi proézni. Wynaturzona, ekstremalna
polityczno$§¢é moze powstaé wewnatrz wspélnot politycznych
lekcewazacych politycznos$é (jak nazizm) lub na zewnatrz
nich (Jak obecnie panstwo islamskie). W obu przypadkach
stanowi zagrozenie egzystencjalne®,

Po trzecie (1 moze najwazniejsze), ostabienie polityczno-
§c1 oznacza podwazenie istoty samego czlowieka 1 sensu jego
egzystencji, jako bycia narazonego na zagrozenia wewnetrz-
ne i zewnetrzne, zmuszanego do ich pokonywania. Politycz-
noé¢ nalezy do istotnych cech charakterystycznych dla ludzi.
Bez niej cztowiek nie moze zy¢ jako cztowiek — chyba ze sta-
nie sie Bogiem lub zwierzeciem, jak to zauwazyl juz Arysto-
teles w swojej Polityce®s. Bogiem staé sie nie moze — mimo
wysitkow w tym kierunku — wiec pozostaje mu byt zwierzecy.

Po czwarte (Jako konsekwencja poprzedniego punktu),
koncentracja na tym, co ekonomiczne i technologiczne oraz
tworzenie, w oparciu o nie, wizji $wietlanej przyszto$ci na
Ziemi (marksistowskiej, liberalnej, globalnej, racjonalne;j
etc.), zakltada réwniez falszywy obraz czlowieka, ktory jest
przedstawiany w tych wizjach jako ideat. Marksisci 1 inni
utopisci, proponujac rezygnacje z zarzadzania ludzmi na
rzecz zarzadzania rzeczami, faktycznie likwiduja, politycz-
nos¢ w imie zycia stadnego?’. Spoteczenstwa bez wymiaru
politycznoSciowego, to spoleczenstwa bobaskow. Ich byt pole-
ga na zaspakajaniu biezacych zachcianek, na wzor sybary-
tow. Zagubily one poczucie sensu egzystencji 1 poczucie zycia
w pelni ludzkiego. Zyja z dnia na dzier. Do cech egzysten-
cji ludzkiej nalezy bowiem walka o swéj byt, przezywanie

B Carl Schmitt, Frieden oder Pazifismus? Arbeiten zum Volkerrecht
und zur Internationale Politik, 1924-1978, Duncker & Humblot, Ber-
lin 2005.

¥ Arystoteles, Polityka, PWN, ttum. Ludwik Piotrowicz, Warsza-
wa 1964, Ks. I.

I Carl Schmitt, , Epoka neutralizacji i apolityzacji”, w: Wojciech
Kunicki (red.), Rewolucja konserwatywna w Niemczech, 1918-1933,
Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 1999, ss. 427-443.
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strachu, konfrontacja z innymi, kierowanie sie namietno-
§ciami, a zarazem opanowywanie wlasnych namietnosci
1 namietnos$ci innych ludzi przez odwolanie do wlasnego
rozumu oraz za pomoca tworzonych rozumnych struktur
1 wladz politycznych. Sfery publiczne pozbawione sfery poli-
tycznej 1 politycznoSciowego wymiaru stajq sie bezbarwne,
okrojone, niezapewniajace warunkow dla pelnego (to zna-
czy politycznoSciowego) zycia ludzi.

W nawigzaniu do niemieckiego jurysty zauwazmy, ze juz
dzisiaj mozemy obserwowaé wystepowanie namiastek takich
sfer publicznych pozbawionych wymiaru polityczno$ciowego
w Europie Zachodniej. Ukrywajac sie za parasolem obron-
nym Stanéw Zjednoczonych, bobaski udaja, iz wkroczyly
w okres postpolitycznosci. W rezultacie zajmujaq sie proble-
mami zastepczymi, gloszac ideologie gender, homoseksu-
alizmu, seksizmu. Upodobniajq sie do rozhisteryzowanych
malych dzieci z piaskownicy. Krzycza, ze maja monopol na
prawde lub na metaprawde 1 ze wszyscy musza, ja przyjac. Sa
krzykliwi. Wszelkimi sitami zamykaja usta tym, ktérzy pré-
buja wyglaszaé odmienne poglady. Roztkliwiajq sie nad soba,
unikaja probleméw egzystencjalnych. Jesli taka postawa
1 taka ideologia opanuja wszystkie kraje zachodnie, to moz-
na spodziewadé sie dla nich apokalipsy.





