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0 ekscentrycznej toisamosci spadKobiercow Riymu,
ayli o tym jak niewielu jest dzis Europejczykow
Nleksandra Mathiesen

Powiem zatem Europejczykom: ,,Wy nie istniejecie!”
Europa jest kulturq. Otéz kultura jest pracq nad soba,
pewna formacjq kazdego w sobie samym,

wysitkiem przyswojenia tego, co dotyczy jednostki. |[...]
Nie mozna urodzié sie Europejczykiem,

lecz mozna wypracowad, aby sie nim staé.t

On the eccentric identity of heirs of Rome or how few Europeans have left

lbstract: Taking under consideration Remi Brague’s point of view
in a discussion of the European identity, the author of the arti-
cle searches for a new insightful consideration on the problem
of ‘being European’. In the cultural perspective the individual
sense of belonging, creating an identity, depends on both his-
torical and conscientious mechanisms, thus on the changeable
factors affecting the individualities entangled in a struggle for
‘being European’. Therefore Brague introduced, instead of a ‘sta-
ble idea of Europe’ which European-to-be can relates to, the cul-
tural form of ‘Roman attitude’ which remains crucial for creating
the ‘European identity’. Actually, to put it bluntly, becoming an
‘heir of Rome’ is indispensable to become ‘European’, to exercise
‘Roman attitude’.

Reyworts: European identity, the idea of Europe, Remi Brague, Roman
attitude, eccentric identity

" Remi Brague, Europe, La voie romaine, Criterion, Paris, 1992,
s. 188; z francuskiego oryginalu ttumaczyt Marian Wesoty.

* Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
aleksandramathiesen @ gmail.com
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Wbrew oczekiwaniom, zrodzonym mottem, decyduje sie
podazy¢ za namowa, Remiego Brague’a, autora ksiazki Euro-
pa, droga rzymska? 1 odpowiedzie¢ wraz z nim najpierw na
pytanie o charakter europejskiej tozsamosci, aby moc pdznie;j
wspdlnie odszukaé ,prawdziwego Europejczyka”, czyli miesz-
kanca ,kulturowej Europy”. Zastanéwmy sie zatem, w jaki
sposob okresli¢ mozna ,,idee Europy”, z ktora ,,Europejczyk”
mozne sie identyfikowacé. Zapytajmy: czy w ogole mozliwe
jest wypelnienie trescia tego pojecia? Nastepnie, na podsta-
wie tych dociekan mozemy scharakteryzowac, jaki wymiar
przyjmie tozsamo$é europejska. Dopiero pdzniej przyjrzy-
my sie uwazniej wspotczesnym ,, Europejczykom”, rozwaza-
jac, co oznacza bycie jednym z nich.

Koncepcja Brague’a jest interesujacym podejéciem do
zagadnienia interpretowania badz wrecz definiowania
,Europy” 1 ,,Europejczykéw”, ktore proponuje zrewidowa-
nie dotychczasowych ujeé tych ,,swojskich” dla nas terminéw.
Jednakze tym, co tak naprawde stanowi novum propozycji
francuskiego filozofa, jest sposéb uymowania samej Europy,
kultury europejskiej oraz owych kluczowych aspektéw, kto-
re stanowia sedno tego, co europejskie. Kultura europejska
nie posiada bowiem uniwersalnej reprezentacji w postaci
jakiejkolwiek idei. ,,Europa” nie jest wszakze czym$ goto-
wym do zaadaptowania na potrzeby biezacych czasow, nie
jest systematycznie rozwijanym w historii projektem kul-
turowy — wrecz przeciwnie. Na przymiotnik ,europejski”
1 miano ,Europejczyk” trzeba ,zapracowac”, tj. podjaé trud
urzeczywistniania w sobie tego, co konieczne, aby stacé sie
prawdziwym, w rozumieniu Brague’a, ,Europejczykiem”.
Totez ksztaltowanie tozsamoéci ,Europejczyka” w pew-
nym sensie traci swoja, ,,psychologiczna spontaniczno$é™,

I Remi Brague — filozof, profesor Sorbony i Uniwersytetu Ludwika
Maksymiliana w Monachium, badacz mysli arabskiej, judaistycznej
i chrzeécijanskiej w Sredniowieczu; laureat Nagrody Josefa — Piepera
(2009) oraz Grand prix de philosophie de I’Académie Frangaise (2009),
Nagrody Ratzingera (2012), uhonorowany zaréwno przez Centre natio-
nal de la recherche scientifique oraz Académie des sciences morales et
politiques, Kawaler Narodowego Orderu Legii Honorowe;.

¥ W odréznieniu od Europy jako lokalizacji geograficznej.

* Franciszek Golembski w swoim artykule , Tozsamoéé europej-
ska (aspekty teoretyczne)” (w: Franciszek Gotembski (red.), Tozsa-
mosé europejska, Elipsa, Warszawa, 2005) wyréznia dwie plaszczyzny
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nie moze bowiem postepowacd bezrefleksyjnie — wymaga
w pelni §wiadomego nastawienia podmiotu wobec tego,
co ma zostac przez niego zinternalizowane jako swoiste.
Ksztaltowanie tozsamosSci staje sie zatem rodzajem pewne;j
narzuconej samemu sobie dyscypliny w wysitku , kulturo-
wej autorefleksji”, tj. odkrycia na nowo znaczenia terminu
,europejski”.

(1y istnieje ,jdea Europy™

Gerard Delanty w ksiazce po§wiecone) rozréznieniu pomie-
dzy idea, tozsamosScia 1 rzeczywistoscia Europy twierdzi,
1z ,idea Europy”, ktéra stymuluje ksztaltowanie sie euro-
pejskiej tozsamosdci, majac za przestrzen swych przeobra-
zen pewna geopolityczna 1 kulturowa rzeczywisto$é, nie jest
wszakze zwykla reprodukcja tej przestrzeni, lecz pewna war-
toscig®. Delanty zatem ujmuje ,idee Europy” jako swoisty
rodzaj (...) koncepcji regulujacej procesy budowania toz-
samosci. Idea europejska stanowi kulturowy model spo-
leczenstwa, punkt skupienia tozsamosci zbiorowych.®

Podobnie Rémi Brague odrzuca ujecie geograficzne jako
konstytutywne dla ksztaltowania sie ,,idei Europy”:

Dzisiejsze granice Europy, choé¢ nadal stanowi ona ,,wyro-
stek robaczkowy Azji”, sa dla nas czyms ,,solidnym”, tzn.

ksztaltowania sie tozsamosci dyktowane specyfika wymiaru psychicz-
no — osobowego podmiotu §wiadomego (akty §wiadome sa konstytutywne
dla ksztattowania tozsamosci; ibidem, s. 17): emocjonalna 1 intelektuali-
styczna (s. 27). Okreslone sposoby przejawiania sie zjawisk zwigzanych
ze $wiadomoscia przynaleznoéci charakteryzuje sie przez przewage obec-
nych w nich pierwiastkéw: pozaracjonalnych i racjonalnych. W niniej-
szym artykule chodzi przede wszystkim filozoficzny i refleksyjny wymiar
rozwazan Brague’a, ktéry skupia sie na okreslonej postawie wobec rze-
czywisto$ci, a nie na aspektach praktycznych (zwiazanych np. ,,obywa-
telstwem europejskim”) czy problemach polityczno — spotecznych.

' Gerard Delanty, Odkrywanie Europy. Idea, tozsamo$é, rzeczy-
wistosé, ttum. Renata Wlodek, PWN, Warszawa, 1999, s. 19.

¢ Tbidem, s. 11.

I Por. Michat Dobroczynski, Janusz Stefanowicz, Tozsamosé Euro-
py, PIW, Warszawa, 1979, s. 7; Christopher Dawson, Tworzenie sie
Europy, ttum. Jolanta W. Zielifiska, Instytut Wydawniczy PAX, War-
szawa, 2000, s. 17; Gerard Delanty, Odkrywanie Europy. Idea, tozsa-
mo$é, rzeczywistosé, op. cit., ss. 44-45.
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na tyle ustalonym, o ile mozemy stwierdzié, czy stoimy
jeszceze obydwiema nogami na jej obszarze, czy nie. Antycz-
ni geografowie, historycy, a zwlaszcza zeglarze, terminem
stanowiacym etymologiczne Zrddlo stowa ,,Europa” okresla-
li jednakze zaréwno kierunek, obszar, oraz pewna cato$c.®

Zauwazmy, ze termin ,,cato§¢” odnosi sie do aspektéw kul-
turowego ujecia terminu ,Europa”, a nie tylko deskrypcji
geograficznej, a zatem oznacza pewien ,obszar kulturowy”.
Franciszek Gotembski takze wyrdéznia dwa sposoby rozumie-
nia terminu Europa, ktore okre§la jako ,,przestrzen natural-
na” 1 ,przestrzen symboliczna”. Przy czym pierwszy z nich
jest charakteryzowany poprzez kryterium przestrzenne (geo-
graficzne), drugi natomiast poprzez ujecie czasowe (histo-
ryczne, procesualne)®. Oczywiscie zaklada sie, ze pewne
terytorium zwane ,, Europa”, jako fizyczna podstawa bytowa-
nia jednostek, jest niezbedne, jednakze czynno§¢ zwiazana
z nazywaniem tego miejsca ,,Europa” skorelowana jest z pro-
cesem wylaniania sie jej znaczenia symbolicznego!?, mito-
logizacji, a nastepnie powstania idei miejsca'! (w porzadku
kulturowym). To implikuje, iz zaro6wno sama przestrzen
symboliczna (resp. kulturowa), jak 1 powstajaca w jej tonie
kulturowa ,idea Europy” naleza do proceséw historycznych,
zachodzacych w czasie, a zatem zmiennych, co przysparza
problemoéw przy prébach jednoznacznego okreslania tresci
owej idei.

Do tego samego wniosku doszedl tez Brague, kiedy
stwierdzil, ze zdefiniowanie pojecia ,,Europy” jako zjawi-
ska historycznego, zmiennego, by¢ moze nigdy do konca nie
urzeczywistnionego, jest zadaniem trudnym i moze stac sie
w nastepstwie przyczyna, uprzedmiotowienia powstalego na

! Remi Brague, Europa. Droga rzymska, Teologia Polityczna, War-
szawa, 2012, ss. 10-11.

’ Franciszek Golembski, , Tozsamo$é europejska (aspekty teore-
tyczne)”, op. cit., ss. 38-49. Postugujac sie jezykiem Delanty’ego —
rzeczywistosci geopolityczna stanowi jedna z determinant tworzenia
sie idel Europy, lecz nie mozemy jej z ta rzeczywisto$cia utozsamiaé
(Gerard Delanty, Odkrywanie Europy. Idea, tozsamo$é, rzeczywistosé,
op. cit., s. 15).

" Franciszek Golembski, , Tozsamo$é europejska (aspekty teore-
tyczne)”, op. cit., s. 35.

I Tbidem, s. 38.
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drodze abstrakcji pojecia. Oznaczaloby to, ze ,wyciagnieta”
z dynamizmu dziejowego esencja ,,europejskosci” zostanie
zuniwersalizowana nie tylko na ptaszczyznie jezykowej, ale
1 faktualnej tak, jak gdyby byla czyms istniejacym w rzeczy-
wistosci, czyms$, co mozna wskazac jako zaistniate w dowol-
nym okresie historycznym, jak na ptaszczyznie geograficznej
mozna wskazaé obszar, ktory nazywa sie Europa'?.

7 pewno$cig narodziny ,,idei Europy” wiaza sie ze specy-
ficzna dziatalno$cia cztowieka, ktory otaczajaca go rzeczy-
wisto$¢ pragnie w procesie identyfikacji ujaé oraz pdzniej
W procesie utozsamiania uznacé jako ,wlasna’, uwzglednia-
jac przy tym odmienno$é tego, co do wytworzonej przez niego
1dei nie nalezy, a zatem pozostaje ,inne”, takze wobec nie-
go samego!®, Wytwarzanie ,,idei Europy” zwiazane jest wiec
nade wszystko z poszukiwaniem tego, co w kulturze postrze-
gane jest jako trwate', a problemem filozoficznym pozosta-
je to, czy 1 w jaki sposéb mozna to w ogdle ujac.

W tym kontekécie Gotembski bronit mozliwoéci sformu-
lowania adekwatnej ,idei Europy”, zaé Brague, pozosta-
jac wiernym idealom humanistycznym, stara sie utrzymac
zarowno aspekt historyczny, jak i Swiadomos$ciowy. Obydwa
te aspekty stanowia, wedlug Brague’a, fundamenty poszuki-
wania ,europejskosci”, wszelako nie jako idei (czyli zawar-
tosci kulturowej skonceptualizowanej pod sztandarem idei),
lecz ,,europejskosci” jako pewnej formy kulturowej zwiaza-
nej ze szczegllng postawa, ktéra stanowi warunek urzeczy-
wistnia sie tego, co europejskie w historii.

Postawa rzymska a toisamos¢ Europejczyka

Podobnie jak badacze poszukujacy zrodet ,,idei Europy”,
Brague pyta o ,,punkt zerowy” kultury, o jej mniej histo-
ryczne, a bardziej symboliczne narodziny. Trop nie wiedzie
bynajmniej, jak mozna by sie tego spodziewaé, w kierun-
ku starozytnej Grecji'®. Wskazywanie cywilizacji Pétwyspu

U Zob. Remi Brague, Europa. Droga rzymska, op. cit., s. 12.

b Por. Franciszek Gotembski, , Tozsamoéé europejska (aspekty teo-
retyczne)”, op. cit., s. 15.

* Tbidem, s. 40.

¥ Zdaniem Christophera Dawsona Hellada nie tylko jest ,,prawdzi-
wym zrédtem tradycji europejskie;”, ale — co najwazniejsze w badanym



| 0 ekscentrycnej toisamosci spadKobiercow Rrymu

Peloponeskiego jako kolebki ,europejskoéci”, z pewnoscia dla
antycznych Grekéw byltoby absurdem; we wtasnych oczach,
woleliby zapewne nie uchodzié¢ za barbarzynskich miesz-
kancow péinocnych terytoriow — uwazali wszak, ze kultura
Hellady jest kultura wyzsza od tej z Pétnocy. Cho¢ antyczni
Grecy woleliby nie by¢ myleni z ,,Europejczykami”, zaréwno
nowozytni intelektualisci, a takze 1 dzi$, wspdlezes$ni potom-
kowie ,barbarzyncow z Pélnocy”, cheieliby byé tak ,,greccy”,
jak to tylko mozliwe, utrzymujac przy tym, ze owa ,,greckos¢”
zawsze byla czedcia ,,europejskoéci”’. Brague nie kwestionuje,
ze ,europejskosé” rzeczywiscie objawiata sie i nadal objawia
przez zjawiska takie, jak filozofia czy demokracja'®, lecz nie
sa one domena wylacznie kultury europejskiej, nawet w swej
pierwotnej ekspansji. I choé ,,europejska” filozofia 1 ,euro-
pejska demokracja” rzeczywiScie inspirowane sg antyczny-
mi wzorcami, réznig sie od nich zasadniczo, dodatkowo owe
fenomeny kulturowe realizowane sa takze daleko poza gra-
nicami Starego Kontynentu.

Takze wymieniane w literaturze jako drugi filar europej-
skoéci!’” chrzes$cijanstwo, czy raczej tradycja judeochrzesci-
janska, nie jest tym, co specyficznie przynalezne , Europie”
1,Europejczykom”®. Czy istnieje zatem zjawisko (lub zjawi-
ska) kulturowe, ktére stanowi o odmiennos$ci Europejczykow

tutaj kontekscie — to ,,u Grekow wtasnie pojawilo sie po raz pierwszy
wyrazne poczucie réznicy pomiedzy idealami europejskimi a azjatyc-
kimi oraz poczucie autonomii cywilizacji zachodniej”; Christopher
Dawson, Tworzenie sie Europy, op. cit., s. 18. Samo wiec poczucie nie-
zaleznej tozsamoséci europejskiej 1 jej Swiadomo$é okazuja sie byé naj-
wazniejsza scheda odziedziczona po antycznych Grekach.

¥ Remi Brague, Europa. Droga rzymska, op. cit., s. 30.

I Novalis, ,,Chrzeécijanstwo, czyli Europa”, przel. Jerzy Prokopiuk,
w: Tadeusz Namowicz (wybér 1 opracowanie) Parnstwo a spoleczeri-
stwo. Wizje wspolnot niemieckich od oswiecenia do okresu restaura-
¢ji, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2001, ss. 312-330; Lawrence
Davidson, Arthur Goldschmidt Jr., The Concise History of the Middle
East, Westview Press, Colorado, 1996; John M. Hobson, The Eastern
Origins of Western Civilizations, Cambridge University Press, New
York, 2004, ss. 1-29, 99-116; Feliks Koneczny, Obronié¢ cywilizacje
tacinska, Fundacja Servire Veritati, Lublin, 2002; Joseph Ratzinger,
Rozum dotart do swoich granic, ,Newsweek”, 10 kwietnia 2004; deba-
ta Ratzinger—Habermas ,, Rozum 1 wiara Zachodu w Katolickiej Aka-
demii Bawarii”.

¥ Tbidem.
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wzgledem innych kultur 1 ktére pozwoli scharakteryzowacd
interesujaca nas sensu stricto ,europejska tozsamos§c”?
Odpowiedz Brague’a brzmi: uymujac jako swoiscie euro-
pejska nie ,,grecko$é” czy ,,chrzescijanskosce”, ale jej ,,rzym-
sko$¢”, uda sie uchwyecic to, co uznaé¢ mozna za specyficznie
europejskie.

,Rzymsko§¢”, czy raczej ,,postawa rzymska”, jest wedlug
Brague’a tym, co jako forma kulturowa okresla wylacz-
nie ,,Europejczykow”. Po trosze bowiem kazdy ,,Europe;j-
czyk” jest ,,Grekiem”, ,Zydem”, czy ,chrzescijaninem”, ale
przede wszystkim musial staé sie najpierw ,,Rzymianine-
m”?°. Oznacza to, ze mozemy by¢ zaréwno spadkobiercami
kultury greckiej 1 tradycji judeochrzeécijanskiej, poniewaz
jesteémy ,Rzymianami”, o ile przyjmujemy te sama posta-
we, ktora stata sie konstytutywna dla cywilizacji, jaka stwo-
rzyl lud rzymski?°.

Jak jednak rozumieé termin ,,postawa rzymska”? Bra-
gue zastepuje definiowanie kultury europejskiej poprzez
wskazywanie pewnych tresci stanowiacych jej abstrakeyj-
na idee, prezentacja specyficznej formy urzeczywistniania
potencjatu kulturowego, formy, przez ktoéra kultura europej-
ska manifestuje sie. Jest nia wladnie , postawa rzymska”?'.
Aby przyblizy¢ ten termin, mozemy odwotaé sie za wska-
zoOwka Brague’a do dwoch obrazowych przedstawien: mitu
o Eneaszu oraz symboliki akweduktu, ktéry w grze swobod-
nych skojarzen pozostaje réwnie rzymski, jak prawo.

Brague traktuje bowiem Eneasza jako ,pierwszego”
reprezentanta postawy rzymskiej (a zatem takze pierwsze-
go ,Europejczyka”):

Eneasz opuszcza spustoszona przez Grekéw Troje, zabie-
ra ze soba ojca i dwdéch slug i1 przenosi sie na ziemie
Lacjum. Byé rzymskim to do$wiadczy¢ i tego, co daw-
ne, 1 tego, co nowe, 1 tego, co odnawia sie przez prze-
szczeplenie na nowy grunt, przeszczepienie, ktore z tego,
co dawne, czyni zasade nowego rozwoju. Rzymskie jest

zarowno doswiadczenie poczatku, jak i do$éwiadczenie
nowego poczatku.?

¥ Remi Brague, Europa. Droga rzymska, op. cit., ss. 31-32.
¥ Thidem, s. 38.
! Thidem, s. 46.
I Thidem, s. 46.
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Brague uznaje opowiesé¢ o Eneaszu za mit ,zatozycielski”
Europy, dostrzega w nim bowiem prawdziwa egzemplifikacje
istoty ,,europejskoéci”, czyli aktu (czy raczej procesu historycz-
nego) przeszczepienia tego, co dawne na nowy grunt, dzieki
ktoremu powstaje nowa jakosé. Stad tez Brague utrzymuje,
ze grecka kultura 1 tradycja judeochrzescijanska sa w Euro-
pejezykach kultywowane na sposéb ,,rzymski”: utracity swoje
pilerwotne znaczenie wlasnie w momencie ich przeszczepienia
1 adaptacji na nowym gruncie. Analogia do Swiata roélinne-
go bytaby jak najbardziej trafna, poniewaz mozemy zauwa-
zy¢ zmiany cech morfologicznych w obrebie danego gatunku
roslin, np. winoroéli, poréwnujac ich szczepy w réznych rejo-
nach geograficznych; tak samo dzieje sie z kultura grecka
1judeochrzescijanska tradycja zaadaptowana przez Rzymian.
Postawa rzymska jest zatem postawa, czlowieka, ktory ,,czuje
sie powotanym do odnowienia tego, co stare’?. W perspekty-
wie tozsamoscl europejskiej owa postawa jest zasadniczym jej
elementem oraz motorem dynamizmu kulturowego w ogdle.

Ponadto Brague przywotuje symbolike akweduktu, kté-
ry w przeciwienstwie do drogi nie laczy po prostu dwéch
oddalonych od siebie punktéw, lecz jest potaczeniem, ktérego
nie mozemy sobie wyobrazi¢ bez r6znicy poziomow punktu
poczatkowego 1 koncowego. Podobnie kultura rzymska mia-
laby rozpinacé sie pomiedzy wyzsza kultura grecka i barba-
rzynstwem ludéw, ktére wkroétce staly sie czeécia wielkiego
Imperium?. W jaki sposoéb ,,postawa rzymska”, ktora zaste-
puje idee Europy, przyczynia sie do powstania 1 pobudza-
nia tozsamosci Europejczyka? Renata Dopierata wyréznia
dwa obszary identyfikacji w procesie tworzenia tozsamo-
§ci: pozostawianie tozsamym ze soba, co wyraza sie w trwa-
loéci pewnego rdzenia naszej osobowosci (sameness), oraz
wyrédznianie sie, okres§lanie réznic 1 utrzymywanie granic
pomiedzy soba, a tym, co inne (distinctiveness)®. Tym, co dla
Europejczyka stanowi 6w trwaly element, jest wedlug Bra-
gue’a nie konkretna treéé¢ kulturowa, lecz wlaénie , postawa

¥ Thidem s. 47.

¥ Thidem, s. 52.

B Renata Dopierala, , Tozsamo$¢ wobec proceséw cywilizacyjnych”,
w: Danuta Walczak — Duraj (red.), Tozsamosé kulturowa i politycz-

na Europy wobec wyzwan cywilizacyjnych, Wydawnictwo UL, L.6dz,
2004, s. 10, cyt. za Anita Jacobson — Widding.

|
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rzymska” jako forma urzeczywistniania sie potencjatu kul-
turowego. ,,Postawa rzymska” jest przedmiotem $wiadome-
go wyboru podmiotu, ktéry odczuwa przynaleznosé do tego,
co owa postawa ze sobg niesie, bowiem ,,rzymsko$¢” narzu-
ca okreslonag relacje przede wszystkim wobec tego, co obce.
Dopiero po wlasciwym ustosunkowaniu wobec innoéci ,,Euro-
pejezyk” moze podjaé probe okreélenia tego, co swoiste.
Brague, tropiac to, co ,,europejskie”, postanawia zaprzestac
poszukiwania odpowiedzi na pytanie o tresciowa zawarto$é
pojecia ,,Europy”, lecz ,,europejsko$é” wiaze ze §wiadomosdcia
przynaleznoséci do kultury europejskiej. Poczucie przynalez-
nosci traktuje jako dobrowolny akt partycypowania w tym, co
»europejskie” poprzez przyjecie ,,postawy rzymskiej” i to sta-
nowi wtaénie istote tozsamosci ,,Europejczyka”, jest tym, co
pozwala mu wyréznic¢ sie spoérod innych kultur. Indywidu-
alna tozsamo$c¢ jest zatem etapem tworzenia historii ,,Euro-
py”, w ktérej kazdy ,,Europejczyk” bierze czynny udziat?.
Co jest zatem ,,obce” wobec ,, Europejczyka” w ujeciu Bra-
gue’a? Wazna wskazéwke znajdujemy w niemieckim ttu-
maczeniu tytulu jego ksiazki?”: Europa, eine exzentrische
Identitdt oraz Europa — seine Kultur, seine Barbarei. Exzen-
trische Identitdt und rémische Sekundaritdt. Co oznacza
termin ,,ekscentryczna tozsamos¢” (eine Excentrische Iden-
titct)? Kultura europejska nie jest ani ,,europejska”, ani
nawet ,rzymska” w swej tresci; ,,rzymskos¢” jest bowiem
czyms$ drugorzednym (rémische Sekundaritdt), jest forma,
stosunkiem do innych kultur traktowanych jako zrédia —
,rzymsko$¢” otwiera furtke do ,,europejskosci”’. Kultura euro-
pejska w swojej tresci jest ,obca” — zapozyczona od innych
ludéw, stanowi interpretacje, tworcze przyswojenie zrodel,
przy czym owe zrddia (ich tresé kulturowa bedaca przed-
miotem przetworzenia) tracg pierwotne znaczenie. Same
zrodla pozostaja obce wobec kultury, ktéra je zagrabita.
Za$ owa interpretacja jest nowa, ,rzymska” (resp. ,euro-
pejska’”) jakoécia. Totez tozsamosé ,, Europejczyka” pozosta-
nie zawsze ,ekscentryczna” — zwrécona ku zewnetrznym

¥ Remi Brague, Europa. Droga rzymska, op. cit., s. 13.

I Remi Brague, Europa, eine exzentrische Identitct (Edition Pando-
ra. Bd. 13), Campus, Frankfurt?M 1993; Remi Brague, Europa — seine
Kultur, seine Barbarei. Exzentrische Identitdt und romische Sekun-
daritdt, VS, Wiesbaden, 2012.
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zrodlom w postawie interpretacyjnej, ktéra Brague okresla
mianem estetycznej 1 przeciwstawia ja podejSciu historycy-
zujacemu, ktére opiera sie na wiernym przekazywaniu zré-
del bez ich znieksztalcania.

Istota kultury europejskiej jest jej forma — postawa rzym-
ska, ktéra wyraza sie wladnie w podejsciu estetycznym. Sko-
ro za$ ,postawa rzymska” jest fundamentalna dla tozsamoéci
,Europejczyka” 1 okresla jego stosunek do zrddel, niemozliwym
jest uchwycenie uniwersalnej ,,idei Europy”, gdyz to, co ,,euro-
pejskie” konstytuuje sie w postawie pojedynczego czlowieka.
Dlatego wlasnie Brague proponuje nazywaé swoiécie euro-
pejska nie tres¢ kulturowa, lecz owa, postawe interpretacyjna
(zwana przez niego ,,rzymska”), ktora nie jest postawa wyra-
zajaca, sie w asymilacji, lecz stalym utrzymywaniu §wiado-
mosci odmiennosci tego, co zostalo przyswojone ,,z zewnatrz”.

Odnoszac sie do przytoczonej wezesniej, podanej za Dopie-
rata, definicji tozsamosci, dostrzegamy wszakze, ze zwykle
to, co obce wobec nas, utrzymujemy niejako ,na zewnatrz”,
oddzielamy od tego, co dla nas swoiste, utozsamione. W przy-
padku , postawy rzymskiej” dzieje sie jednak inaczej. ,Euro-
pejczyk — Rzymianin” jest §wiadom tego, ze jako ,,spdézniony
przybysz” musi wspiqé sie do Zrédta, ktérym sam nie jest
i ktore nigdy nim nie byto*. Wtérnoé¢ kulturowa, rozumia-
na jako czerpanie przez dana kulture zrédet 1 wzorcéw od
kultur wczesniejszych, niejako ,,zastanych”, jest zjawiskiem
powszechnym 1 niezwykle trudno dzi$ znalez¢ prawdziwych
autochtonéw, jednakze tylko ,,Europejczyk — Rzymianin”
czyni z owej wtornosci kulturowe;j istote wlasnej tozsamosci,
swoistos$é §wiadoma i pozadana®. ,Rzymskos$¢” jest postawa

¥ Remi Brague, Europa. Droga rzymska, op. cit., ss. 120-121.

¥ Thidem, s. 148.

¥ Poniekad propozycja Brague’a stanowi remedium na tzw. ,,pro-
wincjonalizm kulturowy” — pojecie wprowadzone przez Ruth Benedict
opisuje tendencje realizujaca sie takze w ,,zapominaniu” przez czton-
kéw okreslonych kultur o odmiennoéci zrodet, ktére te kulture u jej
zarania tworzyly 1 wobec ktérych pozostaja one w swych dokonaniach
wtérne. Prowincjonalizm kulturowy objawia sie bowiem w przeko-
naniu, iz dana kultura wyrosta z niezaleznego wobec innych kultur
rdzenia, za$§ owy rdzen juz jako podstawa cywilizacji posiadat cechy,
badz ich zalazki, ktére p6zniej stanowié miaty o istocie, odmiennoéci,
tej kultury (por. Ruth Benedict, Race: Science and Politics, Modern
Age Books, New York, 1940, ss. 25-26).
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wnoszacg owg, $wiadomag wtoérnosé kulturowa w mecha-
nizmy dziejowe i stanowi o dynamizmie historii Europy.
Ponadto owa wtérnoéé jest czyms$ pozadanym 1 wzmacnia-
nym w wysitku intelektualnym. W ujeciu Brague’a, swoiscie
europejski dynamizm kulturowy odnosi sie do wyksztatca-
nia postawy w warunkach wtérnosci kulturowej Europy,
ktora w swej treéci jest obca, a jej zrodla wymagaja nie-
ustannej reinterpretacji i przyswojenia w sposob odtworczy.
Swoisto$¢ europejska nie jest efektem asymilacji, lecz stano-
wi intelektualne wyzwanie interpretacyjnego odczytywania
na nowo tego, co obce. Swoisto§¢ przypisywana zwykle pew-
nej tresci kulturowej, rozumiana przez utozsamiajacy sie
z nia podmiot za co$ ,,swojego”’, co go wyrdznia, W propozy-
¢ji Brague’a nie wystepuje, poniewaz to stosunek do obcosci
zrddet kulturowych 1 utrzymanie owej obco$ci w §wiadomo-
$ci pozostaje fundamentalny w ksztaltowaniu tozsamosci
,2HEuropejczyka”. Obcos¢ zrodet 1 samej kultury europejskiej
jest tym, co tworzy tozsamos¢ ,,Europejczyka”, jest wrecz
warunkiem koniecznym bycia ,Europejczykiem”. Swiado-
mo$¢ obcosci 1 jej podtrzymywanie w procesie interpretacji
1 odtwarzania zrédel w nowej postaci powinny stac sie isto-
ta ksztaltowania wszystkiego, co okre§lane mianem ,,euro-
pejski”. Swoistosé ,, Europejczyka” to $wiadomoséé obcoéci
zrodel 1 wtérnoscei kultury. Jest to wlasnie istota ,,postawy
rzymskiej”, ktéra poprzedza to, co ,,europejskie” w procesie
ksztaltowania kultury.

Dlatego wtaénie Brague okresla tozsamosé europejska,
mianem tozsamosci przesunietej. Oznacza to, ze §wiadomos§é
przynaleznoéci niesie ze soba takze §wiadomos§é obcosci Zré-
del kultury 1 koniecznoéé wypracowania wobec tego faktu
odpowiedniej postawy. Wlaéciwa dla ,,Europejczyka” jest
,postawa rzymska”, implikujaca charakterystyczne dla kul-
tury europejskiej poczucie wlasnej drugorzednosci (wzgle-
dem zrédetl), ,barbarzynskiej” przeszlosci; jest ona jedyna
forma, wewnatrz ktérej mozemy budowaé nasza tozsamosc.
,2Rzymsko$¢” rzeczywiscie stanowi podstawe §wiadomo-
$ci przynalezenia 1 okreSla to, co europejskie sensu stricto.
Jest warunkiem mozliwo$ci nazywania pewnej tozsamosci
europejska, lecz tylko w momencie, gdy S§wiadomi obcosci

' Remi Brague, Europa. Droga rzymska, op. cit., ss. 14-15.
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zrodel naszej kultury, dostrzegamy wtasne ,,barbarzynstwo”
1 koniecznoé¢ ciagltych studiéw nad zrédtami hellenskimi
1 judeochrzescijanskimi®z,

Brague rezygnuje zatem z przypisywania idei, rozumia-
nych jako tresci kultury, statusu pierwszorzednego czynni-
ka ksztaltujacego tozsamo$é, nadaje go natomiast formie
kulturowej odnoszenia sie do zrédet obcych wzgledem kul-
tury europejskiej, ktéra nie jest czyms$ danym lecz stanowi
prawdziwe wyzwanie , Europejczyka”3.

Europa jako wyzwanie. Droga rzymsk.

Trudno nie dostrzec, ze przywolana powyzej charakterysty-
ka postawy rzymskiej jako okreslenie tozsamosci europe;j-
skiej taczy sie z pewnym wyzwaniem, ktore spoczywa na nas
jako warunek sine qua non bycia , Europejczykiem”. Biorac
pod rozwage dynamizm procesu oraz czynny w nim udziat
pierwiastka ludzkiego, zgodzimy sie, ze postulat Denisa
de Rougemont: ,,Szukanie Europy oznacza jej stwarzanie”
w Swietle propozycji Brague’a nabiera nowego znaczenia®,
Takie podejécie do problemu tozsamosci wspoéltworzacej
1 przeksztalcajacej nieustannie kulture, wobec ktérej pod-
miot odczuwa potrzebe przynaleznos$é zaktada komplemen-
tarno$¢ obydwu plaszczyzn: §wiadomosciowej 1 historycznej,
1 moze realizowac sie w sposob cykliczny lub linearny?®.
Koncepcja cykliczna przeciwstawiana jest koncepcji line-
arnej, w ramach ktorej zakltada sie, ze istnieje poczatek oraz
ciag taczacych sie ze sobg etapdéw, az do terazniejszosci,
ktorych nastepstwo wyznacza pewien trend: postep badz
zmierzch. W cyklicznej koncepcji zaobserwowac mozna jako-
by ,,pulsowanie” potencjalu kulturowego, ktoéry kurczy sie
1 rozszerza, pokazujac wciaz nowe oblicze. W kulturze prze-
obrazajacej sie cyklicznie nastepuje tak zwane jako$ciowe

1 Por. Marek Cichocki, ,Barbarzynca w ogrodzie — o istocie euro-
pejskiej tozsamosci”, Teologia polityczna 1/2003, Warszawa, s. 253.

¥ Por. Gerard Delanty, Odkrywanie Europy. Idea, tozsamo$é, rze-
czywistosé, op. cit., s. 16.

¥ Cyt. za Zygmunt Bauman, Europa niedokoriczona przygoda,
Wydawnictwo Literackie, Krakow 2005, s. 6.

¥ Franciszek Golembski, , Tozsamo$é europejska (aspekty teore-
tyczne)”, op. cit., s. 42.
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przewartoSciowanie, tj. powtorzenie poprzedniego etapu
na innym poziomie®®. W kontekécie tozsamosci mowic nale-
zy o $éwiadomoséci cyklicznej, ktérej przemiany zwigzane
sa z ,kryzysami tozsamosci”. Stanowig one momenty prze-
warto$ciowania, ponownego przemyslenia, przemodelowa-
nia 1 ,,zreformowania” kultury w obliczu nowych wyzwan
cywilizacyjnych?®. Jeéli koncepcja cykliczna urzeczywistnia
sie w kulturze europejskiej, to wynika z tego przede wszyst-
kim fakt, ze kultura ta nie jest czym$ gotowym czy zupel-
nym, a wrecz przeciwnie — nigdy czyms§ takim nie bedzie.
Ponadto staje sie obiektem tworczych zabiegéw konstytu-
ujacych ja jednostek.

Brague podejmuje w swojej ksiazce ten watek, inaczej
wszakze postrzega wspomniany powyzej kryzys tozsamo-
§ci 1 potrzebe nieustannego odnawiania kultury. Uwaza on
bowiem, ze kultura europejska realizuje sie w powtarzal-
nych co pewien czas renesansach, czyli w przyswojeniu na
nowo ,,poczatkow, wobec ktérych czujemy sie wyobcowani”,
Ponowne przyswojenie obcych zrédel jest zadaniem kazdego,
kto czuje sie spadkobierca Rzymu. Jak zostato to juz weze-
$niej objasnione, ,rzymskos¢”, czy raczej ,,postawa rzymska”
to szczegdlny sposdb odnoszenia sie wobec kultury europej-
skiej 1 jej zrdédel oraz wladnie sedno ,,europejskoéci”. Kim
wszakze jest spadkobierca owej ,,rzymskosci”, tzn. pytamy
o to: kim jest ,,Europejczyk”? Aby zrozumie¢ okresélenie spad-
kobierca, ktore charakteryzowaé ma prawdziwego ,, Europej-
czyka”, przyjrzyjmy sie zestawieniu dwoch przeciwstawnych
typow relacji wobec dorobku kulturowego, ktére w obrazo-
wy sposéb rzuci troche $wiatta na te kwestie.

Brague powotuje sie na Charlesa Maurras, autora roz-
réznienia stypendysta — spadkobierca. Zaréwno stypen-
dysta, jak 1 spadkobierca reprezentuje pewien stosunek
do kultury. Stypendys$ci sa jak pracowici, ale niezbyt zdol-
ni uczniowie, ktérym wszystko przychodzi z wielkim tru-
dem, nie sa bowiem w stanie zrozumied, ze poza wiedza,
kluczem do sukcesu sg takze odpowiednie kompetencje.

¥ Tbidem, s. 42.

¥ Renata Dopierata, Tozsamosé wobec proceséw cywilizacyjnych,
op. cit., s. 13.

¥ Remi Brague, Europa. Droga rzymska, op. cit., s. 142.
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W ujeciu Brague’a owe kompetencje moga by¢ rozwijane
w ramach , postawy rzymskiej”. Ci, ktorzy je kultywujq 1 rze-
czywiscie rozumieja, czym jest kultura europejska, nieustan-
nie ja zreszta wspoltworzac, nazywani sa spadkobiercami®.
Podazajac dalej droga tego poréwnania, zauwazamy, ze pod-
czas gdy zwykle to glowa rodu wybiera swojego nastepce
1 spadkobierce, tutaj sytuacja odwraca sie. Spadkobierca
wybiera sobie przodka i dokonuje ,,adopcji odwréconej”. Spu-
$cizna kulturowa Europy to przedmiot tej wlasnie adopcji,
przedmiot kulturowego zawlaszczenia?’. Ciggle powtarzanie
owego aktu zawlaszczenia jest wielkim wyzwaniem 1 nie-
ustannym wysitkiem, jaki kazdy , Europejczyk” musi podjaé,
aby sobie na to miano zapracowac — zostaé ,,Rzymianinem”,
akweduktem pomiedzy tym, co dawne, by¢ moze coraz bar-
dziej zatracane, a wspotczesnag, , barbaria Europy”’. Brague
bowiem widzi ,,Europe” pelna parweniuszy 1 stypendystow,
ktérzy powtarzajac slogany o wielkosSci europejskiej cywili-
zacji, tak naprawde jej nie rozumieja. Dlatego wlaénie nie
ma dzi$ prawdziwych ,,Europejezykéw”, tym bardziej zad-
na istniejaca wspélnota nie zasluguje na miano europejskiej
sensu stricto.

Co zatem z ruchami integracyjnymi, ktore ostatnio zyska-
ly miano proeuropejskich? Pierwotna wobec jakiejkolwiek
myS$li zjednoczeniowej powinna by¢ wspdlnota intelektual-
na. Stworzenie wrazenia wspolnotowosci wymaga stworze-
nia pewnej idei, czy tez raczej ideologii. Jakakolwiek idea
Europy pojawi sie na horyzoncie, trudno uznac ja za co$
wiecej niz produkt elit*!. Kazdy, kto natomiast chce sta¢ sie
rzeczywiscie Europejczykiem, musi osobi$cie podjaé swia-
doma decyzje, podjac trud intelektualny, i$cie renesanso-
wy wysilek odczytania na nowo przede wszystkim greckich
1 judeochrzescijanskich zrédel. Europejczyk nie dotacza do
sistniejacej juz Europy” czy wspdlnoty europejskiej, a jakie-
kolwiek akt wlaczenia go do wspdlnoty w ramach umoéw poli-
tycznych nie jest identyczny z poczuciem przynaleznoéci.

¥ Ibidem, s. 151.
% Tbidem.

# Por. Mark Leonard, Making Europe Popular: the Search for
European Identity, Demos, London, 1998, ss. 24-32.; Gerard Delan-
ty, Odkrywanie Europy. Idea, tozsamosé, rzeczywistosé, op. cit., s. 203.
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Europejczyk sam musi staé sie ,,Europejczykiem” — musi
dokonaé autoeuropeizacji*?.

Dostrzegajac wielkie trudno$ci w poszukiwaniu tego, co
zowle sie ,tozsamoscig zbiorows’, Brague postanawia umie-
$ci¢ wszelkie uogdlniajace 1 uniwersalizujace pojecia 1 termi-
ny w krainie entelechii. Zwlaszcza w odniesieniu do tworow
typu ,,wspdlna Europa”, ktéra stanowié przede wszystkim cel
1jest zarazem zadaniem nieskonczonym, zas zasada dynami-
ki zmian w obrebie tej ,immanentnej teleologii” jest posta-
wa rzymska jako forma kulturowa 1 paradygmat wtérnosci
kulturowej, ktora stanowi mechanizm autoeuropeizacji.

' Remi Brague, Europa. Droga rzymska, op. cit., s. 167.





