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ABSTRACT: This article presents the hypothesis concerning the practicing of ritual eating of dead
bodies of family members by people of Wielbark culture in Wielkopolska (Greater Poland) in the Ro-
man Period. Such practices are called as endocannibalism and this custom is connected very closely with
ancestors’ worship. It is an expression of love to a dead family member and an attempt of assimilating
his best features. Such a possibility is suggested by archaeological discoveries made at Wielbark culture
cemeteries in Wielkopolska (Greater Poland). Endocannibalism was noticed in the past, but is also
recorded in modern times.
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Kanibalizm jako taki jest bez watpienia zywieniowym tabu! Biorgc pod uwagg
konotacje wynikajace ze wspotczesnie prezentowanych w mediach wydarzen z nim
zwigzanych, tym bardziej przeraza i jest tym bardziej odrazajacy (https://www.wp.
pl/?s=wiadomosci.wp.pl%2Fsgwpsgfirst-6170327619082369a; https://wiadomosci.
wp.pl/tragedia-w-tajlandii-matka-zabila-i-zjadla-dwoje-dzieci-6031567699067521a).
Kanibalizm zawsze towarzyszyt cztowiekowi jako jedno z najwigkszych przestgpstw
przeciw normom spotecznym, zwlaszcza w Starym Swiecie (Diehl, Donnelly, 2008,
s. 13), ktory roscit sobie prawo do bycia najbardziej ucywilizowanym i namaszczo-
nym do ustalania wszelkich zasad postgpowania dla innych wspdlnot ludzkich,
zwlaszcza tych z Nowego Swiata.
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Odbior spoteczny istnienia kanibalizmu wspotczesnie wywoluje przerazenie,
obrzydzenie i niewiarg, ze takie postepowanie miato miejsce w przesztoSci, a nawet
spotyka si¢ je obecnie. Wizja ta budzi silne emocje i odczucia o niezwykle pejora-
tywnym zabarwieniu. Wyobrazenia te zostaly przefiltrowane przez pryzmat pojecia
kanibalizmu ekonomicznego lub tez wynaturzenia ludzkiej psychiki (por. Diehl,
Donnelly, 2008, tam dalsza literatura). Obraz ten byt i jest nadal ,,z lubo$cig” podsy-
cany i1 kultywowany przez literature pickng i film, o mediach szukajacych wszelkiej
sensacji nie wspominajac. Warto w tym miejscu przytoczy¢ choéby tak znane przy-
ktady, jak Robinson Cruzoe, bohater ksigzki Daniela Defoe z 1719 r., ratujacy swe-
go przyszlego nieodlacznego druha Pigtaszka z rak okrutnych kanibali, ktorzy zda-
zyli juz spozy¢ kilku jego pobratymcoéw (Defoe, 1719) lub tez cykl ksigzek
o Hannibalu Lecterze autorstwa Thomasa Harrisa (2013a, 2013b, 2014, 2015), ktore
wszystkie zekranizowano, a gdzie gléwny bohater konsumuje swoje ludzkie ofiary
w sposob niezwykle wyrafinowany i sadystyczny (Milczenie owiec, 1991; Hannibal,
2001; Czerwony Smok, 2002; Hannibal. Po drugiej stronie maski, 2007). Z tych tez
powodow wydaje si¢, ze zagadnienie endokanibalizmu jest niestety jednoznacznie
kojarzone z ,,wlasciwym” kanibalizmem i od razu odrzucane przez wigkszos¢ ludzi,
ktorzy nie znajg jego faktycznej definicji i znaczenia.

Na potrzeby niniejszego artykutu pozwolitem sobie przeprowadzi¢ ,,matg ankie-
te”, niezupetie zgodng z zasadami obowigzujacymi w przypadku takich procedur
badawczych, jednak nieodbiegajacg razaco od stosowanych w takich dziataniach
standardow. Ot6z zapytatem blizszych i dalszych znajomych, z czym kojarzy si¢ im
endokanibalizm. Odpowiedzi byty do§¢ zroznicowane, ale prawie zawsze obarczone
negatywnymi emocjami, ktore mozna okresli¢ jako zaktopotanie i objawy obrzydze-
nia. W skrajnym przypadku jedna z osob stwierdzita wprost: ,,Wiedziatam, ze mam
nienormalnego sgsiada” — oczywiscie byla to wypowiedz zartobliwa, lecz przekonu-
jaco oddajaca stosunek do zagadnienia. Drugi wyjatkowy przypadek powiazany byt
z osobg antropologa, ktéry powiazal zjawisko endokanibalizmu, o ktory pytatem,
z chorobg kuru i Papug Nowg Gwinea (o czym ponizej).

Wedhug definicji Romana Tokarczyka (2012, s. 374): ,,Endokanibalizm to naj-
czgsciej kanibalizm pogrzebowy. Nalezy do obyczajéow pogrzebowych wewnatrz
grupy spotecznej, powigzanej pokrewienstwem, powinowactwem lub jakim$ kon-
wencjonalnym paktem krwi. Warunkiem endokanibalizmu jest uprzednia $mieré
czlonka grupy spolecznej, ktéra nastapita z powodoé6w innych niz kanibalizm”. Defi-
nicja ta w réznych odmianach funkcjonuje w literaturze dotyczacej zjawiska $mierci
od wielu lat (Thomas, 1991, s. 164—168), jednak nie znalazta do tej pory zastosowa-
nia w odniesieniu do faktoéw znanych z przesztosci ziem polskich.

Ponownie oddajac glos przywolanemu juz badaczowi, mozna si¢ dowiedzie¢, ze:

Endokanibalizm zmierza z jednej strony do uniknigcia okropno$ci powolnego rozktada-
nia si¢ zwlok, z drugiej za$ strony do fizycznego przejecia z bytu nieboszczyka tego, co
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w nim najlepsze. Moze by¢ wyrazem mitosci — pelnego utozsamiania si¢ z kochang oso-
ba. Moze stwarzaé¢ szans¢ szczegodlnego rodzaju przezycia zmartego w ciele swych bli-
skich. Zmartym osobom starszym przedtuza zywot, zmartym osobom mtodszym, szcze-
gblnie noworodkom, przynosi odrodzenie w bardziej dojrzatej postaci. Endokanibalizm
jest przeciwstawieniem si¢ utracie bliskiego: brakiem zgody ,,na to, by zmarly opuscit
zywych i aby zywi opuscili zmartego”. Przemieniajac trupa w zywe ciato, jest ,,permuta-
cja nonsensu w sens”. Jako szczegdlny sposob konserwowania swoich zmartych, usituje
przezwyciezy¢ niszczycielska site Smierci, pokonujac przepas¢ miedzy zmartymi a zy-
wymi. (Tokarczyk, 2012, s. 374, 375)

Jak zatem wida¢, endokanibalizm, cho¢ zawiera w sobie stowo ,,kanibalizm”,
jest zjawiskiem skrajnie odmiennym od krwiozerczego ,,klasycznego” kanibalizmu
i ma wymowe catkowicie pozytywna, co wigcej, odzwierciedla niezwykle silne
emocje i powigzania oparte na uczuciu mitosci.

O tym wiasnie bedzie traktowat niniejszy przyczynek. Mozna wrgcz powiedziec,
ze artykut ten ma za zadanie oswoi¢ nas z odmiang kanibalizmu, ktéra jest wyrazem
mito$ci (nieskrzywionej i niezwyrodniatej) oraz hotdu dla bliskich, ktoérzy odeszli...

W pierwszej jednak kolejnosci nalezy poda¢ powdd podjecia studiow nad za-
gadnieniem endokanibalizmu, ktore, jak do tej pory, w ogble nie wystepowato
w polskiej literaturze archeologicznej. O endokanibalizmie pisano w ogoéle rzadko,
najczesciej w publikacjach odnoszacych si¢ do zjawisk z zakresu nauk medycznych.
W tym wydaniu praktyki endokanibalistyczne staty si¢ ,,stawne” dzigki chorobie
kuru, bedacej pierwsza z odkrytych tzw. pasazowalnych encefalopatii gabczastych
(Liberski, 2013). Mowigc w skrocie, jest to Smiertelne schorzenie pochodzace z tej
samej grupy zaburzen co niestawna ,,choroba wsciektych kréw”, ktéra przenosi si¢
droga spozywania zarazonej wolowiny na ludzi i wywotuje u nich tzw. sporadyczng
posta¢ choroby Creutzfeldta-Jakoba. Wywotala ona nie lada panike wsrdd spote-
czenstw zarowno Europy, jak 1 Ameryki w latach 90. ubiegtego stulecia (https://pl.
wikipedia.org/wiki/G%C4%85bczasta_encefalopatia_byd%C5%82a). Natomiast feno-
men choroby kuru polega na tym, ze przenosi si¢ ona podczas spozywania migsa
(konkretnie mézgow) zarazonych cztonkow plemienia Fore, ktorzy wtasnie zmarli,
przez ich wspodtplemiencow (gléwnie kobiety i dzieci), a ktérych konsumpcja (tych-
ze zmartych) nastepuje w ramach praktyk endokanibalistycznych wpisanych w za-
kres rytuatéw pogrzebowych.

Na zjawisko istnienia endokanibalizmu na ziemiach polskich juz w pradziejach
zwrocity uwage odkrycia dokonane na cmentarzysku ludnosci kultury wielbarskiej
w Mutowie, pow. szamotulski (niedaleko Poznania), gdzie odkryto zespot 19 dhugo-
trwale uzytkowanych palenisk otaczajgcych obszar nekropoli. W dwoéch z nich na-
trafiono na niewielkie ilosci silnie przepalonych kosci ludzkich. Na tej podstawie
paleniska te zostaly zinterpretowane jako miejsca ciatopalenia (Zarzycka, 1998,
s. 19-30, 42). Z taka konstatacja nie mozna si¢ jednak zgodzi¢, poniewaz miaty one
zbyt mate rozmiary i nie nosily §ladow intensywnego przepalenia gruntu. Brak wy-
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mienionych elementéw zdecydowanie wyklucza takg funkcje opisywanych obiek-
tow (Jozefow, 2008, s. 217; Zychliﬁski, 2014, s. 94). Nalezalo zatem zastanowic sie,
czemu shuzyly te paleniska i dlaczego natrafiono w nich na silnie (co bardzo istotne)
przepalone ko$ci ludzkie. Niezwykle wazng wskazowke w rozwigzaniu tej kwestii
podsuneta szeroko znana i dojmujaca ksigzka stynnego tanatologa Louisa-Vincenta
Thomasa, ktory, dokonujac przegladu praktyk kanibalistycznych, po§wiecilt sporo
uwagi opisowi réznic pomiedzy egzo- i endokanibalizmem. W pewnym miejscu
wspomnial: ,,Nawet jesli chodzi o posoki czy kostny proszek [...] owe szczatki wia-
czane s3 do autentycznego positku, mieszane z ryzem, prosem, bananami [...]”
(1991, s. 167). Wydaje si¢ zatem, ze silnie przepalone nieliczne ko$ci ludzkie odkry-
te w paleniskach w Mutowie mogty by¢ pozostatoscig po procesie ,,0brobki termicz-
nej” — wyprazania kosci zmartych przodkéw w celu ich przygotowania do spozycia
w rytualnym positku.

Skad jednak te kosci pochodzity? Czyzby zmartego spalano w calo$ci? W takim
razie dlaczego tylko proszek kostny? Podazajgc tym tropem zauwazono, ze na in-
nych wielkopolskich cmentarzyskach ludnosci kultury wielbarskiej takze mozna
dostrzec pewne zjawiska, ktore moga stanowi¢ przestanki potwierdzajgce praktyko-
wanie endokanibalizmu. Na najlepiej rozpoznanej i najwigkszej nekropoli tego
ugrupowania w Wielkopolsce, na stanowisku nr 12 w Kowalewku, pow. obornicki,
wyselekcjonowano przynajmniej 39 grobow szkieletowych, w ktorych stwierdzono
istotne braki w kos$cécu szkieletow (Zychliﬁski, 2015, s. 60; 2018, s. 197). Odkrycia
te thumaczono do tej pory w konteks$cie zniszczen dokonywanych w trakcie rabunku
wyposazen grobowych (Skorupka, 2001, s. 241). Jednak faktyczna liczba naruszo-
nych zespoldéw na omawianym cmentarzysku moze by¢ zdecydowanie wigksza
(Zychlinski, 2015, s. 49; 2018, s. 197, 198). Analogiczng obserwacje poczynita
ostatnio Kalina Skoéra, ktora, cho¢ nie zgadza si¢ z hipoteza laczacg brak kosci
w grobach z praktykowania rytualnego endokanibalizmu i argumentuje za uznaniem
tego zjawiska za wynik permanentnego rabowania wyposazen grobowych, dostrzega
jednak znacznie wyzszg liczbe otwartych grobow niz ,,oficjalnie potwierdzonych
zarejestrowanymi wkopami tzw. rabunkowymi”. Wedtug tej badaczki liczba naru-
szonych obiektow grobowych w Kowalewku mogla doj$¢ az do 72 (Skoéra, 2017,
s. 194, 195, tabl. 3), z czym jak najbardziej mozna si¢ zgodzi¢. Nadmieni¢ nalezy, ze
w trakcie analiz kolejnych cmentarzysk ludnosci kultury wielbarskiej z Wielkopol-
ski takze natrafiono na dos¢ liczne przypadki brakow poszczegolnych kosci szkiele-
tow w grobach. Niestety silag faktu wyniki tych badan sg najlepiej rejestrowalne
w odniesieniu wtasnie do zespotoéw szkieletowych, co powoduje, ze czytelnos¢ tego
zjawiska w znacznym stopniu ogranicza si¢ do nekropoli ludnosci kultury wielbar-
skiej, ktora blisko w potowie przypadkéw chowata swoich zmartych niespalonych
(w odniesieniu do Wielkopolski — Zychlinski, 2014, s. 158, 161; 2015, s. 49). Nale-
zy podkresli¢, ze brak niektorych elementow koscéca zauwazono takze i na cmenta-
rzyskach ludno$ci kultury przeworskiej (zwlaszcza tych datowanych na mtodszy
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okres przedrzymski), cho¢ ze wzgledu na powszechnos¢ ciatopalenia jest to zja-
wisko rejestrowane marginalnie w stosunku do spoteczno$ci kultury wielbarskiej
(Zychlinski, 2015, tab. 1, ryc. 1).

W wyniku pokrotce przedstawionych odkry¢ pojawilo si¢ pytanie o to, gdzie sa
brakujace kosci, co si¢ z nimi stalo? Niektorzy badacze zaktadajg, ze kosci ulegly
kompletnemu rozktadowi, zalegajac w niesprzyjajacych warunkach glebowych, co
potwierdzaja badania wykopaliskowe (Zurawska, 2007, s. 457). Inni naukowcy
przyjmuja odmienne rozwigzanie, wskazujac, ze na niektérych cmentarzyskach,
gdzie warunki glebowe sprzyjaty dobremu zachowaniu si¢ szczatkow ludzkich
w grobach, podczas eksploracji niektdérych z nich odnotowano wyrazne braki
w kosc¢cach (Kokowski, 1999, s. 102, 103; 2007, s. 133). W przypadku cmentarzy-
ska w Kowalewku trudno mowi¢ o skrajnie niekorzystnej charakterystyce podtoza,
poniewaz wystepuje tu zarowno piasek, jak i w znacznej czesci glina (Skorupka,
2001, przypis 22; Zychlinski, 2014, s. 72). Tak wiec cze$é kosci mogta ulec catko-
witemu zanikowi, lecz nie wszystkie! Co wigcej, w grobach, w ktorych rejestrowano
braki pojedynczych kosci lub catych ich zespoldow, odnotowywano niezniszczone
pozostate elementy szkieletow, takze te ulegajace zazwyczaj szybkiej destrukcji
(Zychlinski, 2018, s. 193).

Trudno tez zaakceptowac tlumaczenie braku kosci w grobach wskazujace na ich
catkowity rozklad na powierzchni gruntu, gdzie znalazty si¢ w wyniku wywleczenia
podczas pladrowania grobu (Skora, 2017, s. 203). Wydaje si¢, ze w takiej sytuacji
kosci, ktore znalazly si¢ na powierzchni cmentarzyska, ulegly przyspieszonemu
procesowi rozkladu i zaniku, lecz cze¢$¢ z nich powinna zosta¢ wrzucona do ,,na-
predce” zasypywanego szybu rabunkowego. Pojedyncza ko$¢ — mandibula, ale takze
liczne czg$ci wyposazenia zostaly odnotowane we wkopie rabunkowym jednego
z grobéw na cmentarzysku w Kowalewku (grob nr 332/333). Ponadto w omawia-
nym obiekcie wystapity takze przepalone kosci ludzkie, ktore miaty pochodzi¢ ze
zniszczonego wzmiankowanym wkopem grobu ciatopalnego posadowionego powy-
zej spladrowanego zespotu szkieletowego (Skorupka, 2001, s. 88, tabl. 97). Jednak
rownie prawdopodobne moze by¢ ttumaczenie takiego stanu rzeczy rytuatami po-
grzebowymi dopuszczajacymi wkopywanie w istniejacy grob szczatkow kostnych
innych osob, takze w formie skremowanej. Analogiczne sytuacje odnotowywane sg
licznie na nekropolach ludnosci grupy mastomeckiej zlokalizowanych w Kotlinie
Hrubieszowskiej (Kokowski, 1999, s. 99-128; 2007, s. 129—158).

Jesli zatem przyjmie sie, ze kosci ludzkie byly wyciggane z grobow i nie ulegly
catkowitemu rozkladowi, lecz zostaly zabrane, nalezatoby si¢ zastanowi¢, w jakim
celu to uczyniono i co dalej z nimi robiono. W przypadku wspomnianej grupy ma-
stomeckiej odnotowano wystepowanie w niektorych grobach wisiorow-amuletow
wykonanych wtasnie z ludzkich kosci, co dato asumpt do stwierdzenia, ze przedmio-
ty te wykonano z ko$ci pozyskanych z grobow (Kokowski, 1999, s. 105, 106). Nie-
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stety w Wielkopolsce do tej pory nie natrafiono na tego typu wisiory, zar6wno
w kontekscie funeralnym, jak i osadowym.

Kolejne ttumaczenie zaktada, ze ko$ci wydobyte z groboéw staty si¢ przedmio-
tem handlu. Hipoteza ta nawigzuje do procederu funkcjonujacego w okresie $re-
dniowiecza, kiedy to z ko$ci ludzkich masowo produkowano ,.$wiete relikwie”
(Wrzesinski, 2000, s. 188). Supozycja ta, thumaczaca brak kosci w grobach, nie
znajduje potwierdzenia w znaleziskach z okresu wplywow rzymskich. Na §lady
zadnych ,relikwiarzy” wykonanych z kosci ludzkich dotad w Wielkopolsce nie
natrafiono.

W trakcie badan prowadzonych przeze mnie nad zagadnieniem endokanibali-
zmu pojawita si¢ takze bardzo interesujgca hipoteza dotyczaca wykorzystania koSci
wyciaganych z groboéw, moéwigca, ze byly one wykorzystywane do budowy domo-
wych oltarzy poswigconych przodkom'. Niestety do tej pory na tego typu przedmio-
ty w ogole nie natrafiono, zarowno na cmentarzyskach, jak i na osiedlach.

Ponadto nalezy podkresli¢, ze nie odkryto roéwniez do tej pory zadnych depozy-
tow kosci ludzkich sktadanych w jamach w typie ossariow, ktore wystepowalyby na
wielkopolskich nekropolach lub osadach z okresu wplywow rzymskich.

Podsumowujac, mozna zatem skonstatowac, ze kosci w grobach brak, lecz nie
ulegly rozktadowi. Nie zostaly tez wyrzucone z grobdéw podczas rabunku na po-
wierzchni¢ gruntu. Zostaly wiec usuniete celowo, a nastgpnie zniknely z obrebu
cmentarzyska... Nie trafity takze na osady, poniewaz i tam ich nie odkryto, ani
w formie depozytow, ani oltarzy czy tez ,,relikwiarzy”. Ciaggle zatem pozostaje pyta-
nie, gdzie owe ko$ci si¢ podziaty. I tu z pomocg przychodzi znalezisko z Mutowa.
Jest nim proszek kostny otrzymany z prazonych i mielonych kosci ludzkich, ktérego
niewielkie ilosci odkryto w paleniskach usytuowanych na obrzezach tego cmenta-
rzyska. Sproszkowane ko$ci ludzkie, o ktorych pisat Luis-Vincent Thomas w swojej
ksigzce, dodawano do positkéw (1990, s. 167). A zatem jest prawdopodobne, Ze
koSci pozyskane na nekropoli faktycznie zostaly skonsumowane, stad ich brak
i niemozno$¢ odnalezienia w zadnym ze spodziewanych kontekstéw archeologicz-
nych, ani sepulkralnym, ani tez osadniczym. W takim razie mozemy mie¢ do czy-
nienia ze specyficzng forma endokaniblizmu.

Informacje dotyczace istnienia endokanibalizmu juz w odleglej przesztosci
mozna znalezé w Drziejach Herodota (2002), gdzie historyk wskazywal istnienie
wielu ludow praktykujacych kanibalizm, jednak w wigkszo$ci przypadkow miat on
dotyczy¢ rytualnego spozywania ciat zmartych. Na ten fakt zwrocili juz uwagge ba-
dacze zagadnienia kanibalizmu, nie poswiccajgc mu jednak wigcej uwagi (Diehl,
Donnelly, 2008, s. 15). Natomiast w omawianym tu przypadku stwierdzenie Hero-
dota ma kluczowe znaczenie, poniewaz analiza jego tekstu jasno wskazuje, ze przy-

"' W tym miejscu autor pragnatby zlozyé serdeczne podzigkowania Panu prof. Andrzejowi Kokow-
skiemu za sugesti¢ takiego wykorzystania kosci przodkow.
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najmniej cz¢$¢ z tych przyktadow dotyczyta konsumpcji ciat bliskich zmartych, co
jest wyzej wspomnianym warunkiem sine qua non dla wystapienia endokanibali-
zmu. Mozna tu zacytowa¢ za tym historiografem: ,,Potem wezwat Dariusz tak zwa-
nych Kalatiow, plemi¢ indyjskie, ktére zjada swoich rodzicow...” (Dzieje, 2002,
s. 133). Kolejny cytat takze nie budzi watpliwosci, jesli chodzi o fakt spozywania
ciala bliskiego zmartego i zwigzanych z tym emocji zatobnikdw:

Issedonowie, jak wie$¢ niesie, maja nastgpujace zwyczaje: Skoro komu$ umrze ojciec,
przyprowadzaja wszyscy krewni bydto, potem je zarzynajg i kraja migso, a krajg tez
zmarlego ojca gospodarza; nastgpnie mieszajg wszystko migso razem i zastawiajg sobie
z tego uczte. Glowe za$ nieboszczyka oskubujg z wlosow, czyszcza i poztacaja, po czym
uzywaja niby §wietego naczynia, sktadajac w niej zmartemu doroczne wielkie obiaty. To
czyni syn ku czci ojca, podobnie jak Hellenowie obchodza $§wieto zmartych. (Dzieje,
2002, s. 175)

Skoro endokanibalizm byl praktykowany w kilku miejscach w §wiecie znanym
greckiemu historiografowi juz w V w. p.n.e., dlaczego zatem nie przyjac¢ zatozenia,
ze mogl by¢ tez praktykowany na ziemiach polskich p6t tysiaca lat p6zniej?

Na poparcie tej tezy mozna przytoczy¢ kolejne, znacznie nam blizsze czasowo
przyklady — praktyki endokanibalistyczne rejestrowane w nowozytnosci. W XVII wie-
ku nasz rodak Zohierz Krzysztof Arciszewski, stuzac w Kompanii Wschodnioindyj-
skiej w zamorskich posiadtosciach holenderskich w pétnocno-wschodniej Brazylii,
natknat si¢ na plemi¢ Indian Tapuia, ktore konsumowato zwtoki swoich zmartych
(Zgajewski, 2017, s. 89, 98). Obrzed ten wygladal nastgpujaco w odniesieniu do
zwlok zmarlego cztonka tego plemienia:

Krewni jego umyli trupa, wydobyli jego wnetrznos$ci i oczyscili je z rozktadajacych sig
pokarmow, inne czesSci ciala nieczyste tez starannie obmyli, wlosy i paznokcie poobcina-
li, a obcigte starannie zebrali. Nastgpnie posiekali ciato na drobne cze¢$ci, nie brzydzac
si¢ zadnej, wszystko to bowiem usmazyli na ogniu, ze szczego6lng starannoscia zbierajac
do naczyn tluszcz i sos Sciekajacy kroplami przy pieczeniu. Wszystko to byto na uczcie
pokarmem dla krewnych zmartego, poniewaz postronni powstrzymuja si¢ od tej stypy.
Czego zjes¢ nie mogli, jak wlosy, paznokcie, zgby czy kosci, to spopielili, a szczypte tego
popiotu po wrzuceniu do kubkéw spozyli w ptynie i nie wstali wezesniej, dopoki catos§é
nie zostala zjedzona. (Wsrod ludozercow..., 1979, s. 21, 22; za: Zgajewski, 2017, s. 98)

Rytualne konsumowanie ciat bliskich zmartych ma, o czym juz wspomniano,
miejsce takze i dzi$, 1 to nie tylko w odniesieniu do ludu Fore z Papui Nowej Gwi-
nei, lecz znane jest takze z obszar6w XX-wiecznej Ameryki Poludniowe;.

Bardzo dobrym przyktadem, na ktory tatwo trafi¢ w nieocenionym zrdédle da-
nych, jakim jest internet, s rytualy stosowane przez Indian Yanomami zamieszku-
jacych potudniowg Wenezuelg i péinocng Brazylie¢ w dorzeczu rzeki Orinoko. Oto
opis postgpowania ze zmartymi cztonkami spolecznosci tego ludu:
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The body is wrapped in leaves and placed in the forest some distance from the shabono
(the house), then after insects have consumed the soft tissue (usually about 30 to
45 days), the bones are collected and cremated. The ashes are then mixed with a kind of
soup made from bananas which is consumed by the entire community. The ashes may be
preserved in a gourd and the ritual repeated annually until the ashes are gone. In daily
conversation, no reference may be made to a dead person except on the annual “day of
remembrance”, when the ashes of the dead are consumed and people recall the lives
of their deceased relatives. This tradition is meant to strengthen the Yanomami people
and keep the spirit of that individual alive. (Good, Chanoff, 1988, s. 35)

Biorac pod uwage powyzszy opis, wydaje si¢, ze analogiczny wydzwigk rytual-
ny i spoleczny mogly mie¢ tego typu praktyki w srodowisku ludnosci wielbarskie;.
Réznice stanowitby tu sposdb usunigcia tkanek migkkich. W zwiazku ze zdecydo-
wanie odmiennym klimatem, a co za tym idzie brakiem takiej liczby owadéw (ne-
krofagéw), zlozenie do grobu i naturalny rozklad zastgpowalo wystawienie na
,,oczyszczenie” szkieletu w lesie deszczowym.

Mniej szczegotowe wzmianki w literaturze przedmiotu wskazujg takze na inne
plemiona amerykanskie, ktore spozywaly skremowane ciata zmartych bliskich zmie-
szane z piwem maniokowym (Posern-Zielinscy, 1977, s. 140).

Biorgc pod uwage opisane wyzej rytualy endokanibalistyczne, gdzie kluczowa
role pelity zwtoki bliskiej osoby poddane kremacji i nastgpnie mieszane z pokar-
mem lub napojem, mozna zastanowi¢ si¢, czy nie sg to praktyki analogiczne do
hipotetycznie wskazywanych dla ludno$ci kultury wielbarskiej z obszaru Wielko-
polski. Rozdzwiek czasowy nie wydaje si¢ mie¢ tu az takiego znaczenia, poniewaz
endokanibalizm, jak mozna domniemywac, towarzyszy Homo sapiens od samego
poczatku istnienia, a z pewnoscig odnotowano jego obecno$¢ w $wiecie antycznym
znanym starozytnym Grekom z opisdéw Herodota. Jak wida¢, prazenie, spalanie
1 spozywanie w ptynach i pokarmach bylo spotykane w endokanibalizmie wtasnie
w odniesieniu do kosci, a takze wtoséw 1 paznokci, ktore to elementy ludzkiego
ciata nie poddawaty si¢ utatwionej obrobce termicznej i wymagaly wigkszych przy-
gotowan — przywota¢ tu nalezy opisane wyzej zwyczaje Indian Tapuia oraz Yano-
mani, a takze bliZej niesprecyzowane inne plemiona potudniowoamerykanskie. Stad
prosta droga do przyjecia analogii prazonych i mielonych kosci ludzkich spozywa-
nych w ptynach lub pokarmach przez ludnos¢ kultury wielbarskiej. Do przygotowa-
nia kosci celem pozniejszego spozycia wykorzystywano paleniska znajdujace sig¢
w obregbie cmentarzysk (por. Mutowo), a koSci przeznaczone do rytualnej konsump-
cji pozyskiwane byly z grobow bliskich zmartych. W taki sposob mozna wytluma-
czy¢ ich catkowity brak oraz fakt otwierania grobow i niekompletnosci szkieletow.

Zamykajac niniejszy zestaw refleksji, poniewaz tak mozna si¢ odnie$¢ do tego
artykulu, nalezy stwierdzi¢, ze nie mozna odrzuca¢ hipotetycznych interpretacji
pewnych zjawisk, tylko dlatego, ze wytlumaczenie to ,,zahacza” rdzeniem stownym
(bez uwzglednienia przedrostka) o niezwykle dojmujace tabu Zywieniowe, jakim
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jest kanibalizm. Endokanibalizm to kult przodkow, a jego wymowa emocjonalna to
przestanie mitosci i oddania, proba przekroczenia granic $mierci i niezerwania tacz-
nosci z bliskim.

Dlatego tez nie mozna wykluczaé, ze brak kosci w wielkopolskich grobach
szkieletowych ludnosci kultury wielbarskiej to wlasnie wynik praktykowania endo-
kanibalizmu, tym bardziej, ze sg na to przyktady, a brak czytelnych faktow archeo-
logicznych nie neguje takiej mozliwosci. Mozna wykaza¢ si¢ tu mysleniem deduk-
cyjnym — od szczegdtu do ogdtu — brak kosci, a wiec ich catkowite zniknigcie musi
mie¢ jaka$ przyczyne, jesli wykluczymy rozklad, to pozostaje wykorzystanie ich
w inny sposob, jesli tych sposobdéw nie mozna potwierdzi¢, a mamy przestanki (Mu-
towo), nawet nikle, dlaczego nie zbudowac takiej hipotezy i nie falsyfikowac je;j.
A odrzucanie jej a priori tylko dlatego, ze kanibalizm to straszliwe przestepstwo
i tabu, nie ma wiele wspolnego z naukowg dyskusjg! Zreszta trudno spodziewac sie,
ze znajdziemy naczynia z resztkami pozywienia przemieszanego z ko$é¢mi ludzkimi,
ktorych DNA bedzie identyczne jak pozostale w grobach kosci odkrywane w otwar-
tych grobach wczesniej. Taki dowdd bylby z pewnoscig nie do podwazenia, lecz
mozliwo$¢ jego pozyskania wydaje si¢ dalece nieprawdopodobna.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy podkresli¢, ze nie mozna wprost
interpretowa¢ zachowan ludzi z odlegtej przesztosci, podobnie jak nie mozna tego
robi¢ w odniesienie do ludzi z innych kontekstéw kulturowych. Nasze tabu s3 na-
szymi tabu, dla innych moga nie mie¢ Zadnego znaczenia, a najistotniejszymi czyn-
nikami réznicujgcymi sg tu czas i przestrzen. Bledne sady obarczone wtasnymi kon-
strukcjami my$lowymi czy tez moralnymi mozemy spotkaé juz w cytowanym wyzej
wyjatku z Herodota sprzed 2,5 tysigca lat (!), gdzie rytuaty pogrzebowe jednych
byly nie do przyjecia przez drugich i vice versa!

Dariusz powotal raz za swego panowania Hellendéw, ktorych mial u siebie, i zapytat ich,
za jakg ceng¢ byliby sktonni spozy¢ zmartych ojcéw? Wtedy oni oswiadczyli, Ze nie zro-
biliby tego za zadng ceng. Potem wezwat Dariusz tak zwanych Kalatiow, plemi¢ indyj-
skie, ktore zjada swoich rodzicoéw, i zapytat ich w obecnosci Hellenow, ktorym odpo-
wiedz przetlumaczono, za jaka cen¢ zgodziliby si¢ zmartych ojcow spali¢ na stosie?
Wtedy ci wydali okrzyk zgrozy i wezwali go, aby zaniechat bezboznych stow. (Dzieje,
s. 133)

Dzi$ w odniesieniu do endokanibalizmu popelniamy ten sam btad. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ stowa o ,liscie z przesztosci®’, w ktorym ,rekonstrukcja jest
swego rodzaju konstruktem zakorzenionym w umysle wspotczesnego badacza,
obarczonym bledem nierozumienia ,,nieswojego” $wiata” (Zychlinska, 2017, s. 129).
Osadzamy ludzi nie tylko z przeszios$ci, lecz takze wspotczesnosci, ktorzy okazuja
mitos$¢, szacunek i oddanie swoim zmartym bliskim w sposéb dla nas niezrozu-
miaty, a wrecz przerazajacy, a tylko dlatego, a moze wtasnie az dlatego, ze kani-
balizm jako taki w postaci ,.klasycznej”, a wigc kanibalizmu ekonomicznego czy
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tez skrzywienia psychicznego, to w naszej europejskiej swiadomosci spotecznej
niezwykle silne tabu.

Na zakonczenie warto tez wspomnie¢, moze nieco krotochwilnie, o ,,oczywi-
stych” stwierdzeniach funkcjonujacych we wspolczesnym jezyku spoleczenstwa
polskiego, ktore, jak mozna domniemywaé, sg zamierzchta forma pamieci o endo-
kanibalizmie. Sg to stlowa kochajacej matki zwracajacej si¢ z najwyzszg matczyng
mitosciag do swojego ukochanego dziecka: ,,Tak Ci¢ kocham, ze mogtabym Cie
zje§é!™*. Czyz te slowa to nie najczystsza kwintesencja i sedno endokanibalizmu
podkreslajace jego jak najbardziej pozytywny wydzwiek?!
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ENDOCANNIBALISM — A RITUAL MEAL AS PART OF ANCESTORS’ WORSHIP

Summary

Cannibalism has always accompanied the man as one of the greatest crimes against social
norms, but it cannot be confused with endocannibalism. The existence of endocannibalism nowa-
days disgust people and they cannot belief in it, because they commonly confuse it with the “clas-
sical” cannibalism.

According to definition of Roman Tokarczyk the endocannibalism is “an expression of love
and full identification with the loved person” (dead family member) and has nothing to do with
bloody feasts known from the literature and film, and degenerations encountered in modern societies.

Endocannibalism exists today, but it was also practiced in the past. Information regarding
such rituals can be found in “The Histories” of Herodotus, where the Historian described tribes of
Kalatians and Issendons who ate the bodies of their dead family members. In the modern time the
examples of endocannibalism were recorded among the Tapuia Indians and described by Polish
soldier — Krzysztof Arciszewski. The ritual consumption of the bodies of deceased loved ones
is encountered today in Papua New Guinea (Fore tribe) and among the Yanomami Indians in
Venezuela.

The possibility of practicing of endocannibalism in the Roman Period in Wielkopolska
(Greater Poland) was indicated by discoveries made in the cemetery of the Wielbark culture in
Mutowo, Szamotuly County. There were 19 long-lasting fireplaces (with stone structures) un-
earthed which surrounding the area of necropolis. In these features small amounts of strongly
burned human bones were discovered. The next indicator was the lack of some parts of human
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skeletons in the graves from necropolis at Kowalewko, Oborniki County, where the traces of
opening grave were noticed (robbers’ holes). These “lost” bones were not rediscovered in any
other archaeological contexts (at settlement or cemetery) and it was considered that they have been
completely destroyed.

Given the ethnographic analogies, contemporary and historical, ancient written sources and
archaeological discoveries it could be acknowledge that these bones could be used in endocanni-
balistic rituals conducted in worshiping the ancestors. It was assumed that after extraction from the
graves the bones were calcined in fireplaces, pulverized, and then consumed in ritual meals ana-
logical as in the case of mentioned Indian tribes from South America. This hypothesis satisfactori-
ly explains both the lack of parts of skeletons in the graves of the Wielbark culture, the lack of
remains of them within the cemeteries outside of the graves and the presence of heavily burned
human bones in fireplaces.



