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ABSTRACT: In academic literature there is a whole range of hypotheses relating to the genesis of the
symbolic behavior, which are usually also associated with the beginnings of the development of spiritual-
ity. In the nineteenth century, the considerations conducted in this area were often influenced by negative
stereotypes (relating, among others, to hunter-gatherers), which were later deconstructed.

Although the discussion on this subject has been ongoing since the nineteenth century, even in the light
of research and achievements of the modern science, the problem of the origins of symbolic behavior has
still not been unequivocally resolved. However, it is assumed that they should be attributed primarily to
the changes that were initiated in our ancestors from the Homo Sapiens family. In recent years, however,
some ethologists and primatologists believe that the genesis of symbolic behavior should be sought in the
animal world. I devote my article to this diversified subject matter.
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W badaniach archeologicznych, w probach interpretacji zjawisk, obiektow oraz
artefaktow, ktore moga by¢ powigzane z wierzeniami i religijno$cig badanych spo-
teczno$ci, napotykano na wiele problemow. W szczeg6lnosci dotyczy to luddéw pa-
leolitycznych i prob zrozumienia motywacji tworcow kreujacych dzieta dwczesnej
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sztuki, co odnosi si¢ m.in. rowniez do ich do$wiadczef, koncepcji, symboli i idei
konotowanych np. z ich wytworami.

Motywy figuralne mogty by¢ i byty oczywiscie powiazane z realnym dla tworcow
$wiatem (z ich srodowiskiem). Ale nalezy pamigta¢, ze w dawnej sztuce spotykamy
si¢ rowniez, a moze przede wszystkim z reprezentacjami ,,symbolicznymi”, powig-
zanymi z interakcjg symboliczng, z do§wiadczeniem liminalnym, z intersubiektywna
»przestrzenia”’, w ktorej powstaja kulturowe $wiaty. Te zjawiska, jak podkreslali se-
miotycy szkoly postmodernistycznej, sg dla nas niemozliwe do poznania (Henshilwo-
od, d’Errico, 2011; Nixon, 2010, s. 293).

Badaczom podejmujacym si¢ proby analiz ,,zachowan symbolicznych”, wierzen
czy szerzej zjawisk religijnych w powigzaniu np. do sfer/obiektow kultu nie uta-
twia to, ze od badanych dzieli nas ogromny dystans czasu oraz bariery wynikajace
ze skrajnych réznic kulturowych (Maruszewski, 1996). Jednak zdaniem niektorych
badaczy cenne sg w probach takich analiz zrodta etnograficzne, odwotujace si¢ nawet
do wspotczesnych towcow-zbieraczy. Ich poznanie moze nie tylko rozszerzy¢é wy-
obrazni¢ badawcza, ale 1 pozwoli¢ na rozwijanie studiow powigzanych z ta tematyka
(Lewis-Williams, 1981; Boyer, 2001; Boyer, Bergstrom, 2008, s. 111-130). Mimo
tego problem genezy zachowan symbolicznych i podazajacych za nimi konceptuali-
zacji, w odniesieniu do prob poznania rozwoju duchowos$ci oraz wierzen (symbolic
threshold), pozostaje aktualny. Zazwyczaj taczymy te zjawiska z Homo sapiens, ktory
wskutek rozwoju mézgu i1 zdolno$ci umystowych stat si¢ istotg zdolng do wyzszych
konceptualizacji (co w rozwinigtej formie rozwoju duchowos$ci, majgcej miejsce wie-
le tysigcy dekad pozniej, doprowadzito do powstania m.in. koncepcji odnoszacych
si¢ do transcendencji; wiary w zycie pozagrobowe; w Boga/o0w wraz z rozwinieta sfe-
rg religijnych rytuatow). W $wietle niektorych badaczy przyjmuje sie, ze poczatkow
tego wyjatkowego okresu transformacji, majacego najwicksze konsekwencje dla nas,
potomkéw Homo sapiens, nalezy szuka¢ gdzie$ okoto 100 tys. lat temu (o czym mia-
lyby $wiadczy¢ artefakty odkryte w potudniowoafrykanskiej jaskini Blombos oraz
w obrebie schroniska skalnego Diepkloof). Wspotczesnie jednakze wcigz trwa dys-
kusja, czy odkrywane na wytworach ludzkich motywy nie byty tylko dekoracjg, bez
symbolicznych konotacji (Tylén, Fusaroli, Rojo, Heimann, Fay, Johannsen, Riede,
Lombard, 2020, s. 4578—4584).

Niemniej poglad, ze tylko Homo sapiens byl zdolny do rozwoju duchowosci
1 z nig powigzanych zachowan rytualnych, zostal stopniowo obalony wraz z kolej-
nymi odkryciami $wiadectw zachowan symbolicznych — neandertalczyka. Wptyne-
o to na przeswiadczenie, ze genezy takich transformacji nalezy poszukiwac przede
wszystkim w rozwoju Homo sapiens (dopuszczajac z czasem mozliwos$¢, ze rOwniez
Homo neanderthalis byt zdolny do zachowan symbolicznych).

W ostatnich latach w debatach naukowych pojawia si¢ jednakze pytanie, czy ge-
nezy takich zachowan, ktore odnoszg si¢ do wyzszych uczué, w tym zrytualizowa-
nych dziatan symbolicznych, nalezy doszukiwaé si¢ tylko u hominidéw Homo sa-
piens i Homo neanderthalis, czy tez moga by¢ one efektem wczesniejszych etapow
ewolucji? Pojawity si¢ rowniez hipotezy, wedle ktorych poczatkow zachowan zrytu-
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alizowanych — wykraczajacych poza sfere popedow, instynktow — nalezy by¢ moze
poszukiwac¢ takze w §wiecie zwierzat.

STOSUNEK DO SPOLECZNOSCI RDZENNYCH
AINTERPRETACJA ODKRYC PALEOLITYCZNYCH W XIX W.

W perspektywie rozwoju badan na przeszkodzie w interpretacji zrodel powia-
zanych z duchowoscia niejednokrotnie stawaty kulturowe uprzedzenia, negatywne
stereotypy i etnocentryczne postawy. W tym kontekscie warto zwroci¢ uwage na kilka
watkdéw zwigzanych z historig m.in. badan sztuki paleolityczne;.

Zanim doszlo do wielkich odkry¢ sanktuariéw paleolitycznych (na terenach m.in.
Hiszpanii czy Francji) w XIX w. niejednokrotnie postrzegano wytwory paleolitycz-
nej sztuki w kategorii prymitywnych. W éwczesnej nauce pokutowat poglad etnocen-
tryczny, w mysl ktérego spotecznosci pierwotne co najwyzej posiadaty zalgzki sztuki,
ktéra w rozwinietej cywilizacji wyewoluowata do sztuki tzw. wysokiej (Palacio-
-Pérez, 2010, s. 1-14). Nie od razu tez taczono takie wytwory z gltebszymi koncepcja-
mi, symbolami czy szerzej z wierzeniami, religijnymi praktykami. Dopiero z czasem
narodzity si¢ w dyskursach badawczych takie idee i pojecia, jak np. ,,sanktuarium pa-
leolityczne”, ,,sztuka inicjacji” , ,,obrazy totemiczne” i ,,szamanskie symbole”, ktore
warunkowaly w zmodyfikowanych formach interpretacje sztuki paleolitycznej, co ma
miejsce do chwili obecne;j'.

Jednocze$nie nalezy podkresli¢, ze uproszczonym, ewolucjonistycznym spo-
sobom percepcji spotecznosci, ktore zyty na najnizszym stadium rozwoju (wedtug
owczesnych klasyfikacji, co miato dotyczy¢ takze wierzen), sprzeciwiat si¢ m.in.
Edward B. Tylor oraz inni badacze (uwzglgdniajacy dane etnograficzne). Postulowali
oni, aby badac¢ rozne ,,zalazki wierzen”, co doprowadzito do powstania koncepcji ani-
mizmu (Tylor, 1867, s. 707), magii (Frazer, 1890), totemizmu (McLennan, 1869) i in.
(Szyjewski, 2008). Z czasem staly si¢ one istotne dla badaczy wykraczajacych poza
etnocentryzm i podejmujacych si¢ prob poglebionych analiz tych zjawisk.

Nazbyt uproszczonym pogladom niektorych ewolucjonistow juz pod koniec
XIX w. oraz na poczatku XX w. coraz czeSciej przeciwstawial si¢ wickszy kragg my-
$licieli, ktorzy twierdzili, ze wytwory sztuki towcow-zbieraczy oraz wytwory sztuki
paleolitycznej nalezy taczy¢ z ich wierzeniami. Do klasykow takiego podejscia zalicza
si¢ Ernsta Grosse (Grosse, 1894), Moritza Hoernesa (Hoernes, 1909) czy m.in. szwedz-
kiego badacza Yrjo Hirna (Hirn, 1900), ktérzy czerpali z etnograficznych zrodet.

' W opinii Eduardo Palacio-Pereza, ktory poddat badaniom m.in. negatywne stereotypy XIX w.
wzgledem paleolitycznych odkry¢ na tle przemian zachodzacych w sposobach ich interpretacji, to ,,dopie-
ro od lat 60. XX w. ukorzenita si¢ i rozwijata idea, Ze odkrycia paleolitycznej sztuki jaskiniowej sg $cisle
powiazane z ,.konceptualnym odkryciem” symbolicznego i religijnego $wiata paleolitycznych tworcow”
(Palacio-Pérez, 2010, s. 11). W konsekwencji pojawity si¢ przelomowe prace, np. André Leroi-Gourhana
(Leroi-Gourhan, 1965, 1966) i in.
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Hirn postulowat przyktadowo, aby zwrdci¢ uwage na to, ze sztuka ludoéw ,,prymi-
tywnych” mogla pelni¢ funkcje uzytkows. Twierdzit, ze taka sztuka rzadko kiedy
jest wolna 1 bezinteresowna; ma ogo6lnie uzyteczng lub rzekoma przydatnosc¢ i czg-
sto jest nawet konieczno$cig zycia. Przy czym szczeg6lng uwage przywigzywatl do
jej aspektu magicznego, dowodzac, ze przez akt tworczy chciano wywrze¢ wpltyw
na byty nadprzyrodzone (Hirn, 1900, s. 12). Henry Balfour (Balfour, 1893) i Alfred
Haddon uwazali natomiast, Zze abstrakcyjne motywy znane z niefiguratywnej sztuki
mogly wyewoluowaé z realistycznych przedstawien (Haddon, 1895). Niewatpliwie
za$ wyjatkowymi jak na XIX w. pogladami zapisat si¢ w historii interesujacych nas
badan William Martin Conway, ktéry w szkicu archeologicznym, opublikowanym
w 1891 roku twierdzit, ze wytwory sztuki to duchowe i intelektualne produkty ludz-
kiego umystu, ktore sg rézne w okreslonych czasach 1 miejscach. Ponadto uwazat, ze
cztowiek paleolityczny posiadat myslenie religijne, twierdzac, ze sztuka i religia po-
wstajg we wspolnej atmosferze, wyzwalajac podobne badz takie same emocje (Con-
way, 1891, s. 9, 31; Palacio-Pérez, 2010, s. 1-14).

Nalezy tez wspomnie¢ o pogladach Salomona Reinacha, ktory podgzat tropem
m.in. McLennana. Laczyt on sztuke paleolityczng z magiczno-religijnymi konteksta-
mi, przypisujac ,,jaskiniowcom” dobrze rozwinietg religijnos$¢ i spekulujac, ze byé
moze postaci zwierzece, tak czeste w ich sztuce, sg dowodem pewnego rodzaju tote-
mizmu. Jednocze$nie podkreslil, ze przesada byloby twierdzenie, ze magia jest jedy-
nym zrddlem sztuki, zaprzeczajac roznym formom nasladownictwa, checi zdobienia
1 tworczej kreatywnosci artysty czy spotecznej potrzeby wyrazania i komunikowania
mys$li (Reinach, 1899, s. 478). Niemniej odkrycie wizerunkdéw jaskiniowych na tere-
nach Francji i Hiszpanii oraz uzupetniajace odkrycia rzezbionych i grawerowanych
artefaktoéw w jego opinii wydaje si¢ wskazywac, ,,ze wielki wzrost sztuki w epoce
reniferow byt zwigzany z rozwojem magii” (Reinach, 1903, s. 266; Palacio-Pérez,
2010, s. 1-14).

Zasygnalizowano juz, ze w probach zrozumienia sztuki paleolitycznej oraz tow-
cOw-zbieraczy na przeszkodzie stanagt stosunek m.in. Europejczykéw do spoteczno-
$ci rdzennych. Praktycznie od poczatku wielkich odkry¢ geograficznych toczyty si¢
dyskusje dotyczace natury spotykanych na nowych ladach ludow. Powracato nawet
pytanie, czy sa to ludzie? A jesli tak nalezy ich postrzegac, to czy nalezy ich chrzcic,
edukowac, czy tez ze wzgledu na ich ,,prymitywizm” wykorzysta¢ — niczym udomo-
wione zwierzeta — do niewolniczej pracy itd.??. Te dylematy przetrwalty do XIX w.,
a miejscami znacznie dluze;j.

Niemniej w XIX w. rozwijano tez pseudonaukowe koncepcje rasowe, ktére
w okresie 1l wojny §wiatowej doprowadzily do eksterminacji badz zniewolenia milio-
néw osob (Fredrickson, 1988). Zanim doszto do tych tragicznych wydarzen, rozwi-

? Najczgsciej dla rdzennych ludéw zderzenie z kultura Europejczykow na dtuzsza metg konczylo si¢
tragicznie, o czym m.in. pisat C. Lévi-Strauss, przytaczajac histori¢ tzw. Hispanioli i podkreslajac, ze gdy
odkryto te ziemie, zamieszkiwato je ok. 100 tys. ludnosci, a po uptywie wieku pozostato z nich jedynie
dwustu ludzi.
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jata sie¢ tez eugenika (najpierw w USA), a nastepnie w Europie (Zaremba, 2011). Jej
celem byto m.in. wyeliminowanie lub pozbawienie mozliwos$ci reprodukcji tych, kto-
rzy wedlug dzisiejszej terminologii mieli obcigzenia genetyczne badz tez byli ,,mniej
pozadani” ze wzgledoéw rasowych (Carlson, 2001).

W poczatkach XX w. etnocentrycznemu i pejoratywnemu stosunkowi do zyja-
cych spoteczno$ci rdzennych przeciwstawiali si¢ badacze gloszacy koncepcje relaty-
wizmu kulturowego. W mysl jej dowodzono, ze nie ma kultur lepszych czy gorszych,
jest tylko ogromna roznorodno$¢ kulturowa. Obserwowane za$ roznice w zachowaniu
ludzkim nie sa determinowane wrodzonymi czynnikami biologicznymi, ale sa wyni-
kiem roznic kulturowych, nabytych w trakcie wychowania w danym spoleczenstwie
(Boas, 1911).

Mingeto jednak wiele lat, a nawet dekad zanim doszlo do poszanowania i doce-
nienia kulturowej réznorodnos$ci. Dobrze to zjawisko obrazuje stosunek rzadu Au-
stralii do ludno$ci rdzennej zamieszkujacej ten kontynent. Warto przypomnieé, ze
jeszcze w poczatkach lat 60. XX w. Aborygeni byli wpisani w atlasy fauny i flory
Australii (i opisywani jako zwierzgta). Ich dzieci byly porywane, trwale rozdzielane
z rodzinami, a naste¢pnie w sierocincach poddawane przymusowe;j ,,asymilacji” (lost
generation). W latach 80. XX w. przyznano im prawa wyborcze, a dopiero w 2001
roku powotano Rade Pojednania (Council for Aboriginal Reconciliation). W 2009
roku Kevin Rudd — 6wczesny premier Australii — przeprosit Aborygendéw za krzywdy
jakich doswiadczyli (Sutton, 2009).

Jednoczes$nie w ostatnich dziesigcioleciach w srodowisku nauki wzrosto zainte-
resowanie duchowoscia, wierzeniami i sztuka m.in. Aborygenow, ktore to wczesniej,
zwlaszcza w kulturze popularnej, zazwyczaj postrzegano wcigz w kategoriach ,,zja-
wisk prymitywnych”. Poznawano m.in. koncepcje wierzeniowe (w tym mity kosmo-
goniczne, totemiczne i in.); stosunek do krajobrazu, miejsc; motywacje i doswiad-
czenia tworcoOw sztuki, jak 1 inne wytwory niematerialnego dziedzictwa tych ludow
i ich kultur. Spotkano si¢ z niezwykle ztozonymi koncepcjami, konceptualizacjami,
ktérych proby zrozumienia i poznawania trwaja dotad (Stanner, 1966).

Wraz z rosngcg $wiadomos$cig badawcza nastgpity zmiany widoczne nie tylko
w stosunku do rdzennych spotecznosci, ale i w sposobach interpretacji i percepcji od-
kry¢ paleolitycznych towcow-zbieraczy. Dzieki temu konstruowano m.in. nowe py-
tania badawcze, co w konsekwencji doprowadzito z czasem do poglebionych analiz,
w tym rozwoju nowych uje¢ metodologicznych (Sauvet, Layton, Lenssen-Erz, Tagon,
Wiodarczyk, 2009).

ZWROT KU NARRACYJNOSCI ORAZ INTERDYSCYPLINARNOSCI

W yjeciu Clifforda Geertza duchowo$c¢ i religia definiowane sa jako system sym-
boli, ktéry dziata w celu ustanowienia silnych, wszechobecnych i dlugotrwatych po-
staw, uczu¢ i motywacji (Geertz, 2002, s. 61-82). W tej perspektywie dostrzezono
m.in. relacje istniejace migdzy umystem, do§wiadczeniem spotecznym a jezykiem
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(Piitz, Verspoor, 2000). Ponadto zwrocono uwage na to, ze np. reprezentacje mentalne
przedmiotéw (obiektow) nie sg samodzielnymi jednostkami, powstajg wraz z mysla-
mi w wyniku przyczynowej interakcji z przedmiotem (obiektem), ale rowniez przez
percepcje przedmiotu/obiektu (Ciok, 2010, s. 45).

Ikonograficzne przedstawienia mozna laczy¢ nie tylko z dang reprezentacjg np.
powstajacg w umysle czlowieka, ale i mozna je postrzega¢ w kategoriach zjawisk
wpisanych w proces komunikacji. Czerpige z pogladéw Karla Ottona Apla (filozo-
fia pierwsza naszych czasow), mozna przyjac, ze spoteczenstwo, jednostke winni§my
oglada¢ wlasnie przez pryzmat procesu komunikacji, dzieki ktéremu nie tylko moze-
my zrozumie¢ czlowieka, ale tez dostrzec, ze Homo sapiens ,,staje si¢ cztowiekiem
poprzez i w procesie komunikacji” (Kulczycki, 2012, s. 56), co m.in. jest taczone
z procesem przekazywania wiedzy (adaptacyjny model rozwoju kultury).

Badania ikonograficzne ukierunkowane sg takze na proby odtworzenia utraco-
nego juz dos§wiadczenia kulturowego. Oczywiscie migdzy badaczem a ,.badanymi”
istnieja bariery nie tylko kulturowe, ale przede wszystkim poznawcze, ktoére odnosza
sie¢ m.in. do r6éznych sposobow percepcji $wiata, co juz zostato zasygnalizowane. Ob-
jawiaja sie¢ one w obrebie konfiguracji wzordéw, kodow kulturowych, w strategiach,
motywacjach, sposobach warto$ciowania, procesach symbolizacji, symbolach, kto-
rych rozpoznanie wymaga nie tylko ich dostrzezZenia czy nie tyle proby zrozumienia
ich jednoznacznych znaczen, lecz przede wszystkim poglebionej nad nimi refleksji
odnoszacej si¢ do doswiadczenia.

Warto nadmieni¢, ze poczatkowo w archeologii (po tzw. zwrocie etnograficznym)
w prébach zrozumienia np. paleolitycznych przedstawien naskalnych czerpano wy-
biorczo m.in. z informacji odnoszacych si¢ do zréznicowanych zyjacych spotecznosci
lowcow-zbieraczy. Brakowalo tez rozwinigtej metodologii badan pozwalajacej uni-
kac kolejnych uproszczen i generalizacji’.

Dlatego we wspotczesnych dyskursach badacz probuje przyjaé role uczestnika,
starajac si¢ odtworzy¢ wielowymiarowe konteksty, poznajac zlozone znaczenia np.
dzieta sztuki, ktore kiedys$ byto zrozumiate dla ich tworcoéw (Kilijanek, 2009, s. 192).
Ich celem staje si¢ zbudowanie narracji, nie za$ konstruowanie ,,wielkich prawd”. Jak
twierdzita Kristian Hanstrup, nie ma bowiem ,,fundamentalnej, referencyjnej, reali-
stycznie rozumianej prawdy, ktorej cechg konstytutywna jest zwrotno$¢ refleksji* —
uzaleznienie wiedzy od samego wiedzacego [...]. Teoria antropologiczna ma ekspre-
syjny, a nie denotacyjny charakter” (Hanstrup, 2008, s. 194; Baranski, 2010, s. 94).

W zwigzku z powyzszym coraz czeSciej poszukiwane sg odpowiedzi na przy-
ktadowe pytania: Jak zyta dana spoteczno$§¢?; Jak ludzie mogli doswiadczac zjawisk
$wiata w danym miejscu?; Co moglo wptywac na takie, a nie inne motywacje?... na

3 Przegladu takich probleméw badawczych, w tym omowienia rosngcej krytyki takiego sposobu
czerpania ze zrodel etnograficznych dokonata m.in. Maria Cruz Berrocal (Berrocal, 2011, s. 1-20).

* Ewa Klekot w przypisie thumaczonej przez badaczke¢ monografii Kristin Hanstrup podkreslita, ze
takie terminy, jak zwrotnos$¢, refleksywnos¢ i refleksyjnos¢ nie oddaja do konca znaczenia reflexivity,
proponujac uzycie terminu ,,zwrotnos$c¢ refleksji” (Hanstrup, 2008, s. 74, przyp. 3).
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obierane strategie? — w tym poszukiwano np. przyczyn utrwalania badz nieokreslo-
nych reprezentacji symbolicznych itd.

W ich kontekscie badacz konstruuje wiasna narracje, jedynie jedna z mozliwych.
Coraz cze$ciej tez w probach zrozumienia, poznania i do§wiadczenia siegano do moz-
liwie pemnych i kontekstowo osadzonych etnograficznych Zrodet. Takie podejscie za-
owocowato rozwojem badan prowadzonych m.in. nad paleolityczng sztuka naskalng
(Blocker, 1994).

Przyktadowo Lewis Williams, probujgc zrozumie¢ doswiadczenia i motywacje
paleolitycznych twércoéw, poddawal badaniom nie tylko zrodta archeologiczne, dane
kognitywistyczne, ale takze wyniki etnograficzne. W ich efekcie stwierdzit np., ze
przynajmniej niektore wizerunki naskalne mogty powstawa¢ w odmiennych stanach
swiadomosci, w transie, w ktorym pojawiata si¢ tendencja umystu do tworzenia
geometrycznych ksztattow (Lewis-Williams, Dowson, 1988, s. 201-244). Wyszedt
z zatozenia, ze skoro np. tworca gérnopaleolityczny pod wzgledem struktury mozgu,
uktadu nerwowego nie roznit si¢ raczej od wspodtczesnego Homo sapiens, zatem sty-
mulacje oddzialujace na ich mozg powinny by¢ rowniez podobne. W konsekwencji
pozwolito to przyjaé zatozenie, ze tworca znajdujacy si¢ np. w odmiennym stanie
swiadomosci moglby kreowa¢ podobne obrazy/wizerunki (model neuropsycholo-
giczny) (Lewis-Williams, 1991, s. 153)°.

Badajac wizerunki naskalne w potudniowej Afryce, dotart m.in. do przedstawi-
cieli ludu San. Ustalil, ze w sztuce naskalnej pojawialy si¢ zroznicowane motywy,
a do jednych z najbardziej interesujacych nalezaty hybrydy ludzko-zwierzece. Byty
one asocjowane przez miejscowych, przede wszystkim z tymi, ktérzy weszli w trans
(a ktorzy to zyskiwali nadzwyczajng moc zwierzat, duchoéw, przodkoéw), co odsy-
ta nas do praktyk szamanskich®. Transu w tej spolecznos$ci do$wiadczali jednak nie
tylko szamani, ale rowniez inni, ktérzy np. przez taniec i $piew laczyli si¢ w ak-
tach rytualnych z przodkami’. Odprawiano rowniez w tej spolecznos$ci tance i §piewy
uzdrawiajgce (gdy kobiety siedzialy wokot ogniska i §piewaty, a mezczyzni tanczyli
wokot nich) (Lewis-Williams, 2019, s. 4). Nalezy doda¢, ze z badafh wielu zyjacych
rdzennych spotecznos$ci wynika, ze takie praktyki religijne sg wazne 1 wcigz odgry-
waja kluczowg role m.in. w ,,symbolicznym uzdrawianiu” (co oczywiscie nie jest
kompatybilne ze wspotczesng medycyng dominujgca w ,,zachodniej cywilizacji”)®.

W $wietle wynikow studiow prowadzonych nad sztuka naskalng w potudniowe;j
Afryce Lewis Williams doszedt do wniosku, Zze powinna by¢ ona postrzegana jako

* Z czasem podkre$lano, ze np. motywy geometryczne mogly by¢ utrwalane z powodu zroéznicowa-
nych motywacji, odwotujac si¢ do calej palety mozliwych znaczen.

¢ Z hybrydami ludzko-zwierzecymi spotykano sie rowniez w paleolitycznej sztuce, co poddat kom-
pilacji Andrzej Szyjewski (Szyjewski, 2008, s. 224-227).

7 Lewis Williams zarejestrowal zachowanie kobiety z ludu San — Maghogh'¢, ktora jako jedna
z ostatnich pamigtala rytualng praktyke tanca przed naskalnymi wizerunkami (Lewis-Williams, 2019,
s. 4-11).

8 O znaczeniu symbolicznego uzdrawiania u spotecznosci rdzennych zamieszkujacych obszar Kana-
dy traktuje wiele pozycji w fachowej literaturze (Waldram, 1993, s. 345-362; Schiff, 2006, s. 48—69 i in.).
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element rytuatdéw religijnych, przy czym jednocze$nie odwotywata si¢ ona do kon-
cepcji energii duchowej, do ,,odtworzenia duchowych lub nadprzyrodzonych mocy,
ktoérych mozna dotkna¢ i1 z ktoérych ludzie mogliby czerpac site” (Lewis-Williams,
2006, s. 365).

Nalezy podkresli¢, ze spotecznosci rdzenne majg tendencje do przezywania swojej
obecno$ci w $wiecie postrzeganym w kategoriach catosci, ale tez mistycznych wig-
zi taczacych wszelkie byty (Eliade, 1988, s. 27-29), ktére mogly wchodzi¢ ze soba
w interakcje (B. Duran, E. Duran, 2002). Z ich duchowoscig koresponduja silne relacje
Z naturg, w tym z obiektami, ktore sg we wspolczesnej nauce postrzegane w katego-
riach obiektow przyrody nieozywionej (przyktadowo w transie szamanka moze otrzy-
mac wiedzg o mitach od kamienia, rosliny itp.) (Sams, Nitsch, 1991). Dla zachowania
robwnowagi w §wiecie wazne sg m.in. ceremonie religijne, $wigte piesni, jak rowniez
miejsca ,,szczegdlne”. Duzy nacisk ktadziony jest tez na przestrzeganie prawa reguluja-
cego nie tylko zyciem w spotecznosci, ale i z wigziami ustanawianymi z naturg. Dlatego
w takich miejscach odbywaty si¢ nie tylko zrdznicowane rytualy (np. szamanskie, zwia-
zane z inicjacjg osob doswiadczajacych obrzedow przejscia i in.%), ale takze mogty to
by¢ miejsca spotkan starszyzny (ludzi prawa) wyrokujacych w sprawach wspolnoty'?.

Jednocze$nie zwykte opisy ikonograficzne, badania reprezentacji m.in. z perspek-
tywy holistycznej, wyjasnienia budowy i znaczenia danego krajobrazu, konstruowanie
i sprawdzanie dalszych hipotez (nie tylko w odniesieniu do dominujacej aktualnie kon-
cepcji szamanizmu) moze zdaniem Marii Cruz Berrocal w archeologii zaowocowac dal-
szym rozwojem badan prowadzonych nad sztukg naskalng (Berrocal, 2011, s. 14-15).

PROBLEMATYKA POCZATKOW — ,,ZALAZKOW DUCHOWOSCI”

We wspotczesnych probach zrozumienia ,,zachowan symbolicznych”, w tym
takze ,,do$wiadczenia religijnego”, podstawowg kwestig jest przyjecie zatozenia, ze

 Sztuka naskalna wystgpowata rowniez w Kalifornii w spoleczno$ci Czumaszow i Jokutow.
W $wietle przeprowadzonych analiz niektore z tych miejsc okreslano mianem kryjowki szamanéw, co
w szerszej skali odzwierciedla ich swoista mapeg. Traktowano je jako ,miejsca mocy” przynalezace do
danych rodow szamanskich (zwtaszcza w centralno-potudniowej Kalifornii). Wiele z wizerunkdéw naskal-
nych zawierato geometryczne, abstrakcyjne znaki, ktore tagczono z wizjami szamanow, jak np. na stanowi-
sku Echo Rock (w potudniowo-zachodniej Kalifornii). Rowniez w tym przypadku taczono je zazwyczaj
z przodkami oraz, podobnie jak w Tanzanii, odprawiane byly przy nich rytuaty (takie jak np. zaklinanie
deszczu). W rytualnym dziataniu wprowadzano si¢ rowniez w stany transowe m.in. poprzez piesni i ta-
niec, co takze zaobserwowano w kontekscie kolejnych odkry¢. Dodatkowo niektore z wizerunkoéw na-
skalnych byly powigzane m.in. z obrzgdami przejscia i pozostawione na $cianach skat przez inicjowanych
(Whitley, 2019, s. 38).

10" Wizerunki naskalne, np. w Tanzanii, byty konotowane z miejscami przynalezacymi do danych
klanow. W ich obrebie odbywaly si¢ zebrania starszyzny, np. w celu sprawowania sagdow. Najwazniejsza
jednak kwestig byta ich wi¢Z z przodkami, ktorzy, jak wierzono, mieli wplyw na losy zyjacych. Przy nich
odprawiano tez rytualy zaklinania deszczu (a wowczas polewano wizerunki woda, co taczono z napoje-
niem przodkow) (Grzelczyk, 2019, s. 20-25).
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procesy z nimi powigzane znajduja odzwierciedlenie w aktywno$ci mozgu cztowieka
(Saver, Rabin, 1997, s. 498). Takie podejscie do badan ,,zachowan symbolicznych”,
duchowosci oraz zjawisk religijnych niewatpliwie uzupetniaja wyniki analiz prowa-
dzonych w ramach tzw. nowego naturalizmu. Wraz z rozwojem nowych technologii
(w tym m.in. pozwalajacych zbada¢ aktywno$¢ mozgu cztowieka w trakcie przezy-
wanych do$wiadczen religijnych, takich jak np. medytacja, kontemplacja i in.) pozy-
skano wiele istotnych ustalen badawczych'!.

W nowym naturalizmie pojawiaja si¢ dgzenia do naturalistycznego wyjasnienia
m.in. zjawisk powigzanych z religig, przy czym jednocze$nie czerpano z koncepcji
wypracowanych w ramach psychologii ewolucyjnej nauk przyrodniczych, ale przede
wszystkim z kognitywizmu i neurobiologii. W tym ujeciu, co podkreslit Stawomir
Sztajer, teorie, ktore odwotuja sie np. do religii, ,,nie majg charakteru spekulatywne-
g0, lecz muszg sprosta¢ standardowym procedurom sprawdzania hipotez w naukach
empirycznych” (Sztajer, 2012, s. 97).

Jesli za$ chodzi o badania dawnych hominidow, to wedlug kognitywisty Wiodzi-
stawa Ducha, chociaz paleoantropologia w ostatnich latach korzysta z roznych wyra-
finowanych metod pozwalajacych np. na komputerowa analiz¢ czaszek i ko$ci oraz
wspolpracuje z genetykami, jak réwniez z biologami molekularnymi, wcigz pozostaje
wiele pytan i kontrowersji m.in. z tego powodu, ze ,,dostepny materiat kopalniany jest
czesto bardzo ubogi”'?. Z dotychczasowych ustalen mozna natomiast stwierdzi¢, ze
zmiany, jakie zaszty w ewolucji hominidow, wydaja si¢ korespondowa¢ m.in. z po-
jemnoscig ich mézgoczaszki oraz z rozwojem zdolnosci umystowych mozgu.

Wspolczesnie, co powtdrze, przyjmuje si¢, ze okoto 100 tys. lat temu moézg
Homo sapiens rozwingt si¢ do obecnej wielkosci (Tobias, 2008, s. 241-256), co
moze sugerowac, ze W pewnym czasie osiagni¢to specyficzne, wyzsze funkcje mo-
zgu, ktorych nie posiadaty wczesniejsze hominidy (Kleibengajtis, 2012). Prawdo-
podobnie to wlasnie wspomniany rozw6j méozgu zaowocowat nie tylko nowymi
umiejetnos$ciami, ale takze nowa forma samos$wiadomosci zwigzang z poczuciem
transcendencji (Suddendorf, Corbalis, 1997, s. 133—-167). W konteks$cie tych trans-
formacji nastapito przekroczenie progu symbolicznego — symbolic threshold (De-
acon, 1997), co taczone jest z wkroczeniem w nowy etap tzw. ,,rozszerzonej $wia-
domosci” (Bickerton, 1995).

W opinii jednakze etnobotanika McKenna na rozwdj ludzkiej $wiadomosci mo-
gty wplyna¢ substancje psychogenne (pochodzace z roslin psychoaktywnych). We-
dlug tego badacza zaczatki szamanizmu mogty narodzi¢ si¢ jeszcze u hominidow
poprzedzajacych czasy Homo sapiens 1 neandertalczyka (McKenna, 1992). Warto
nadmieni¢, ze nie tylko ludzie mogli do§wiadcza¢ takich skutkéw spozywania roslin

" Kompilacje wynikow wspotezesnych badan prowadzonych w tym paradygmacie przedstawit Tho-
mas Kleibengajtis z Catolic Theology at University of Miinster w pracy Human — a praying animal...
(Kleibengajtis, 2012).

12 Poglady Wlodzistawa Ducha zostaty zamieszczone w publikacji internetowe;j: http://www.is.umk.
pl/~duch/cog-book/A03evol.pdf [dostep 15.04.2020] — (Duch, Umyst i ewolucja).
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psychoaktywnych, ale rOwniez zwierzeta, o czym $wiadcza wyniki badan przeprowa-
dzonych (i yjetych w kompilacji) np. przez Giorgio Samorini (Samorini, 2002).

Niemniej u ludzi z tym zjawiskiem moze korespondowa¢ m.in. wspomniane juz
doswiadczanie odmiennych stanow $wiadomosci — transu. Przy czym trans mogt
by¢ wywotany nie tylko przez przyjmowane substancje psychoaktywne, ale rowniez
wskutek niejako ,,naturalnego wejécia” w ,,inng rzeczywistos¢”!3.

Powr6¢my jednakze do pytania, czy tylko czlowiek moze przejawiac ,,zacho-
wania zrytualizowane”? Nalezy podkresli¢, ze zazwyczaj sa one przypisywane
tylko cztowiekowi i taczone z najwyzszym stadium rozwoju hominidow'*. Z do-
tychczasowych badan mozna ponadto wnosi¢, ze ,,zachowania zrytualizowane”
byty obecne rowniez u cztowieka neandertalskiego (Langley, Clarkson, Ulm, 2014,
s. 289-307; Burdukiewicz, 2014, s. 404), o czym $§wiadczyta np. dbato$¢ o zabez-
pieczenie ciat nieboszczykow (Pettitt, 2002, s. 1-19). Nadmienig, ze w literaturze
naukowej, w muzeach, a juz zwlaszcza w kulturze popularnej dlugo jednak byt
utrwalany taki wizerunek neandertalczyka, ktéry bardziej przypominat przedsta-
wiciela prymarnych niz cztowieka. Utrwalat si¢ on od 1908 roku, gdy Marcellinie
Boule, na podstawie odkrytych szczatkéw neandertalczyka w grocie La Chapelle-
-aux-Saints (z pomocg rysownika Frantiseka Kupki), zrekonstruowat rzekomy jego
wyglad (Boule, 1913).

We wspotczesnym §wiecie i rewolucyjnych wprost przemian nie jest wykluczone,
ze przyjdzie jednak nam si¢ zmierzy¢ z proba koniecznosci zweryfikowania kolej-
nej hipotezy, wedle ktorej to nie tylko Homo sapiens czy Homo neanderthalis mogt
wykazywaé dzialania zrytualizowane, ktére odnosimy do wyzszych uczué, a nawet
dziatan symbolicznych. W ten sposéb wypowiedzial si¢ np. Jacques Derrida, ktory
w ostatnich latach napisat:

wierz¢ — a stawka staje si¢ coraz bardziej pilna — ze zadna z umownie przyjetych granic
migdzy tak zwang zywa istotg ludzka — i tak zwana zwierzecg, zadna z opozycji, zad-
na z rzekomo liniowych i niepodzielnych granic nie opiera si¢ racjonalnej dekonstrukcji.
(Derrida, 2005, s. 151)

W $wietle wspotczesnych wynikow badan publikacji zamieszczanych nawet w pre-
stizowych czasopismach naukowych coraz cze¢sciej podkreslany jest poglad, Ze nie tyl-
ko te formy hominidéw mogly by¢ zdolne do zachowan zrytualizowanych, wykracza-

'3 Np. pod wptywem rytmicznie powtarzajacych si¢ dzwigkow (badz to styszanych w naturze, badz
tez intonowanych czy wywotanych przy pomocy begbnow itp.), ale takze za sprawg monotonnych, dtugo-
trwale powtarzanych, rytmicznych ruchow.

4 Przyktadowo zdaniem Jeorga M. Nixona ,,ludzkie $wiadome do$wiadczenie pojawito si¢ nagle,
w pewnym momencie, gdy doszto do takich przemian §wiadomosci, ktore sg unikalne i charakterystyczne
tylko dla ludzi [...]. To wcale nie oznacza, ze inne zwierzgta sa automatami, ale ze nalezy rozpoznac t¢
wielka przepas¢ oddzielajaca doswiadczenie i $wiadomo$¢ czlowieka od zwierzgcego doswiadczenia”
(Nixon, 2010, s. 295).
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jacych poza sfery instynktow!®. Rowniez wielu wspotczesnych etologow (co zostanie
przedstawione ponizej) twierdzi, ze przynajmniej u niektdrych gatunkéw zwierzat takie
kategorie zachowan sa rowniez obecne.

W tym konteks$cie nalezy tez cho¢ zaakcentowaé stosunek i sposoby percepcji
zwierzat w dyskursach podejmowanych w nauce. Rozpocznijmy od pogladow Kar-
tezjusza, ktory w XVII w. dowodzil, ze zwierzeta sg automatami. Odmawiano im
emocji, uczu¢, myslenia — sprowadzajac ich motywacje do mechanizméw, a z czasem
m.in. do bodzcow i instynktow (Pasieka, 2012, s. 51-64).

Przetom nastapit w XX w., gdy tacy badacze jak np. Konrad Lorentz wskazy-
wali 1 dowodzili, ze takie poglady sa obcigzone uproszczeniami. Wraz z rozwojem
nauk pojawily si¢ pytania o zachowania intencjonalne, a nawet zastanawiano sig¢, czy
zwierzeta majg umyst (teoria umystu np. w konteks$cie obserwowanych u prymarnych
oszustw) (Dunbar, 2014). Konsternacj¢ w §wiecie nauki wzbudzil rowniez stynny
eksperyment przeprowadzony z szympansami w niewoli (w 1977 roku), a opisany
przez psychologa Gordona Gallupa. Jego wyniki udowodnity, ze szympansy sg zdol-
ne do abstrakcyjnego myslenia's.

Jean Goodall po$wigcila badaniom naczelnych (zyjacym na wolnosci) ponad
piccdziesiat lat swego zycia'”. Udowodnila, Ze sg to istoty spoteczne, $wiadome, po-
siadajace indywidualne charaktery, zdolne do empatii, procesu mentalizacji 1 komuni-
kacji (wedtug niej rowniez — komunikacji symbolicznej'®). Nadmienie, ze w ostatnich
latach kognitywisci i neurobiolodzy podkreslaja, ze system jezykowy, taki jak ludzki,
czyli zwigzany z artykulowang mowa, nie jest niezbgdny dla rozwoju §wiadomosci,
cho¢ niewatpliwie ja wzbogaca (Hofman, 2019, s. 266). Powracajac za$ do badan
prymatologéw, takze inni badacze wskazywali na wyjatkowe zdolno$ci szympansow,
a za przelomowe uwazane sg badania Kenziego — szympansa bonoboo (Savage-Rum-
baugh, Lewin 1994). Zwrdcono takze uwage na zachowania odnoszace si¢ u prymar-
nych do postaw moralnos$ci (Kleibengajtis, 2012; Byrne, Whiten, 1992, s. 609-627).
U zwierzat zaobserwowano rowniez ,,zachowania protopogrzebowe” (King, 2008,
s. 451-66), wskazujace na istnienie §wiadomos$ci $mierci i poczucia straty cztonka
stada, co dotyczy nie tylko prymarnych (Masson, McCarthy, 1995).

'S Przyktadowo Jan Burdukiewicz podkreslat, ze: ,,Niedawno stalo si¢ jasne, ze kultura i symbole to
nie tylko cechy ludzkie. Naukowcy, ktorzy wskazywali na obecno$¢ zachowan kulturowych u zwierzat,
twierdzili, ze kultura powinna by¢ postrzegana przede wszystkim jako proces, a nie efekt lub — koncowy
produkt. Takie procesy obserwuje si¢ wsrod wielu gatunkow zwierzat, ale efekty sg niewielkie pod wzgle-
dem ich ewolucji” (Burdukiewicz, 2014, s. 399).

1o Byl to ,,eksperyment z lustrem i test czerwonej kropki”, ktory dowiodl, ze badane prymarne byty
$wiadome swego — w lustrze — odbicia (Gallup, 1977, s. 329-338).

17" Godall prowadzita badania nad ich interakcjami spotecznymi i rodzinnymi od 1960 roku (odkad
po raz pierwszy pojechata do Parku Narodowego Gombe Stream w Tanzanii).

18- Zjawisko to podkre$lit m.in. Jan Burdukiewicz, wskazujac na wspotczesne ujecia semiotyki (ro-
zumianej jako czg$¢ logiki formalnej) w kontekécie wykorzystania symboli w procesie komunikacji.
Zaobserwowano bowiem, ze np. afrykanskie matpy (Cercopithecus aethiops) spehiaja definicj¢ semio-
tycznego symbolu, uzywajac okreslonych dzwigkow wokalnych (Burdukiewicz, 2014, s. 399) (Ribeiroa,
Loulabe, Araujoa, Gudwin, Queirozbd, 2007, s. 263-272).
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Goodall doszta nawet do wniosku, Ze skoro naczelne maja takie same jak ludzie
emocje, nie jest wykluczone, ze mogg mie¢ zdolno$¢ do przezy¢ duchowych!. Zaob-
serwowata wyjatkowe zachowanie szympanséw m.in. przy wodospadzie, rejestrujac
najpierw ich wzmozong aktywnos$¢, poruszenie, a nastepnie specyficzne ruchy, ktore
przypominaty taniec, az w koncu kontemplacje osobnikéw, ktoérzy, siedzac naprze-
ciwko wodospadu, wpatrywali si¢ w glebokim skupieniu w wode*.

Zdaniem cze$ci badaczy poglady Goodall sg obcigzone nadmierng emocjonal-
nos$cig 1 antropomorfizacja zwierzat. Przyktadowo Nancy Howell w tym kontek$cie
napisala, ze stwierdzenia Goodall sg ,,dalekie od wystarczajacych dowodow nie-
zbednych do wykazania rozwoju «zachowan religijnych» czy duchowosci istniejacej
u szympansow” (Howell, 2003, s. 179-191). W perspektywie m.in. tych odkry¢ Ja-
mes B. Harrod zwrocil uwage na potrzebg zrozumienia tego, co mozna ewentualnie
uzna¢ za duchowe/religijne, probujac nawet skonstruowac pierwsza propozycje defi-
nicji duchowosci/religii w ujeciu migdzygatunkowym?!.

PODSUMOWANIE

W Swietle zasygnalizowanych jedynie zjawisk mozna stwierdzi¢, ze na rozwoj
badan zwigzanych z prébami poznania, zrozumienia i interpretowania ,,zachowan
symbolicznych” zaréwno u spotecznosci towcow-zbieraczy zyjacych w paleolicie,
jak 1 w czasach genezy rozwoju wspoélczesnej nauki — duzy wplyw miaty nie tylko
okreslone paradygmaty badawcze, ale takze stereotypy, a nawet ideologie skutkuja-
ce m.in. uproszczeniami. Wraz z przekraczaniem ich granic nastgpit rozw6j wiedzy.
Miato to zwigzek ze zmianami paradygmatéw w nauce, z systematycznie prowadzo-
nymi badaniami, rozszerzajaca si¢ wyobraznig badawcza (m.in. za sprawa uj¢é in-
terdyscyplinarnych), dopracowywana metodologia, z dostepem do coraz to bardziej
wyrafinowanych narze¢dzi i technik badawczych.

W $Swietle wspotczesnych osiagnie¢ nauki weigz jednak pozostaje nierozwigza-
ny problem jednoznacznego wyjasnienia np. genezy ,,zachowan symbolicznych”.
Zazwyczaj przyjmuje si¢, ze zmiany, jakie zaszly w ewolucji mdézgu cztowieka,
miaty miejsce okoto 100 tys. lat temu, co spowodowato rdznice w rozwoju Homo
sapiens, na tle innych hominidow. Z drugiej strony pojawiajg si¢ coraz czesciej glo-
sy m.in. etologdw, sugerujace, ze ,,zachowania symboliczne” moga by¢ takze dome-
ng przynajmniej niektoérych gatunkow zwierzat, sugerujac ich cigglosé. Te kwestie

1 W podobny sposob wypowiadali si¢ rowniez inni prymatolodzy (Harrod, 2014, s. 8-45).

20 Wigcej informacji zamieszczono na stronie internetowej Jean Goodall Institute, Waterfall Displays,
https://www.youtube.com/watch?v=jjQCZClpaaY (Goodall, 2005, s. 1303—1306).

2l Badacz ten podjat si¢ proby skonstruowania ogdlnej definicji miedzygatunkowej odnoszacej si¢
do tej tematyki. Poddat analizie wszelkie obecne w anglojezycznej literaturze definicje duchowosci i re-
ligii, jak réwniez zwigzane z nimi denotacje i konotacje. Wykluczyt z nich wszelkie odniesienia do an-
tropocentryzmu, antropomorficzne projekcje, logocentryzm oraz to, co jest nicobserwowalne u innych
gatunkow, jak np. subiektywng mentalno$¢ (Harrod, 2011, s. 347).
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pozostaja jednakze w kregu hipotez i wymagaja dalszych pogltebionych badan, mo-
gacych doprowadzi¢ do ich weryfikacji. W tym kontekscie, czerpigec z mys$li Marca
Bekoffa, nalezy stwierdzi¢, ze obecnie nie ma mozliwo$ci na zweryfikowanie hipo-
tezy, wedle ktorej przedstawiciele innych gatunkow mogliby do§wiadczaé ,,przezyé
religijnych” wskazujacych na zalazki duchowego rozwoju zwierzat. ,,To, co wiemy
o zdolnos$ciach poznawczych i emocjonalnych szympansoéw i innych zwierzat su-
geruje, ze takie odkrycia, ktore moga odnosi¢ si¢ do duchowos$ci zwierzat, sa na
ten czas tylko hipotezami, ktore jednakze powinni§my sprawdzi¢, a jednoczes$nie
rozwazy¢, czy przedstawiciele innych gatunkéw moga doswiadczac¢ przezy¢ ducho-
wych, posiadaé rytuaty przypominajace te, ktore moglyby leze¢ u korzeni zacho-
wan religijnych (Bekoff, 2007, s. 68—73). Coraz czg$ciej akceptowany jest poglad,
ze zwierzeta mogg miec przynajmniej zalazki komunikacji symbolicznej, a wraz
z innymi zjawiskami obserwowanymi w $wiecie zwierzat pojawiaja si¢ dalsze py-
tania o ewolucyjny charakter przemian odnoszacych si¢ do rozwoju cztowieka (La-
land, Janik 2006, s. 542-547).
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IN SEARCH OF THE BEGINNINGS AND TRIALS TO UNDERST
AND “SYMBOLIC BEHAVIOR” OF THE PROBLEM

Summary

Attempts to understand the content related to the so-called symbolic behavior (and consequent-
ly with the development of spirituality) create many research problems, which are intensified when
we analyze, for example, the products of Palaeolithic artists. At the same time, the question of when
the transition from sensory to the new world took place, associated with the development of the
symbolic mind — linked to the crossing of the so-called symbolic threshold (Deacon, 1997), which
can be associated with the beginning of the development of spirituality.

The aim of this article is an attempt to present the research on both the origins and the develop-
ment of “symbolic behaviors” (McBrearty, Brooks, 2000, p. 453-563) and the ways of interpreting
discoveries related to them. The phenomenon of difficulties in analyzing the products of, among
others, Palaeolithic art, and in the historical perspective — the burdens resulting, among others, from
the attitudes of ethnocentrism, or the consequences of the presence of negative stereotypes, referring
both to Palaeolithic hunter-gatherers and to indigenous communities living in recent centuries, who
have often been denied the right to perceive them in terms of people, has been stressed.

At the same time, the dominant view in science for a long time was that only Homo Sapiens
was capable of developing spirituality and related ritual behaviors, which was gradually refuted
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with successive discoveries of the Neanderthal symbolic behavior. However, this did not affect the
belief that the genesis of such great transformations should be sought primarily in the development
of Homo Sapiens (although it was later admitted that Homo Neanderthalis was also capable of sym-
bolic behavior and ritual activities related to them).

Nevertheless, attitudes to the artefacts of Paleolithic hunter-gatherers as well as to living indig-
enous communities have changed over time. Along with the development of research, there was also
a sharp increase in spirituality, beliefs of indigenous communities.

Getting to know these contents made it possible to get closer to different ways of conceptual-
izing their world, and thanks to this, narratives and new research paradigms influencing the state of
knowledge were also developed, among others, relating to attempts to understand the experiences
of Palaeolithic artists.

In addition, in recent years, new hypotheses have emerged in the world of science, according
to which the beginnings of ritualised behaviors — going beyond the sphere of drives and instincts —
should be sought in the animal world.



