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ABSTRACT: The development of cremation in Central Europe is related to a broader cultural change in
these areas at the turn of the second and third periods of the Bronze Age. The circle of urnfield cultures in
a general framework was created in areas where grave cultures had previously developed. The new culture
also means an ideological change, which is indicated by the new way of treating the dead. The information
and values carried by the cremation ceremony were visualized through fire and props — ceramic urns and
other vessels. So, it was a combination of two different traditions. The first one, related to fire, referred to
a complex of meanings associated with the glow of heavenly bodies. The second one concerned beliefs
about the regenerative power and fertility of the earth. In turn, performative activities undertaken during
the funeral, i.e., joint consumption, were intended to establish the status of the mourners. This type of rite
conveys very similar content to inhumation in grave cultures.
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Upowszechnienie ciatopalenia w Europie srodkowej taczy si¢ z szersza zmiana
kulturowa, ktora zaszla na tych obszarach na przetomie II i III okresu epoki bra-
zu. Krag kultur pdl popielnicowych w ogoélnych ramach powstat na terenach, gdzie
wczesniej rozwijaty si¢ kultury mogitowe. Przynajmniej do pewnego stopnia mozna
wiec mowi¢ o cigglosci populacyjnej. Zjawisko to pojawito si¢ w III okresie epoki
brazu i funkcjonowato do poczatkéw epoki zelaza. Byt to czas odejscia od grobow
szkieletowych nakrytych kurhanami na rzecz ptaskich, ciatopalnych. Odznaczaty si¢
one bardzo powtarzalng forma, typowa dla ogromnych obszarow Europy. Skremo-
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wane prochy zmarlego umieszczano w urnie, ktora skadano do ziemi. Wyposazenie
pochéwku stanowity jedynie dodatkowe naczynia ceramiczne — czasami bardzo licz-
ne. Cmentarzyska cialopalne, tzw. pola popielnicowe, stajg si¢ charakterystycznym
elementem dla tego okresu. W wypadku kultury tuzyckiej stwierdzono obecnos¢ gi-
gantycznych cmentarzysk (czasami po kilka tysigcy pochowkow). Byly uzytkowane
przez wiele pokolen, czasami przez kilkaset lat (patrz: Gedl «red.», 2002). To wlasnie
byta przyczna, dla ktorej XIX-wieczni archeolodzy nazwali je polami popielnicowy-
mi'. Nature zmian mozna opisa¢ przez opozycje binarne miedzy obrzadkiem pogrze-
bowym typowym dla kultur mogitowych i kultur pdl popielnicowych:

1. Pochowki szkieletowe — pochowki cialopalne

W kregu mogitowym zmartych najczeéciej uktadano na plecach w pozycji wy-
prostowanej. Prawdopodobnie ubierani byli w stroj paradny — o czym $§wiadcza
liczne metalowe elementy stroju. Ludnos$¢ krggu pol popielnicowych powszechnie
stosowata kremacj¢. Prochy zmartych deponowano natomiast w urnach.

2. Kurhany — groby plaskie

W kregu mogitowym dominuja cmentarzyska kurhanowe, ktore najprawdopodob-
niej stanowity groby elit, o czym §wiadczy zwyczaj bogatego wyposazania zmartych
(Gedl, 1975, s. 86-93; Podborsky «red.», 1993, s. 275-279; Vandkilde, 2007,
s. 131-133). Brak natomiast pochowkoéw pozostatych cztonkéw tych spotecznosci.
W kregu pdl popielnicowych dominuja natomiast groby ptaskie. Prawdopodobnie
pierwotnie byly nakryte niewielkim nasypem ziemnym. Musiat on powsta¢ cho¢by
dlatego, ze w grobie umieszczono szczatki zmartego. Nie byly to jednak rozbudowane
konstrukcje. Tak wigc forma grobu, przez swoja prostote i powszechnos$¢, nie mogta
stanowi¢ indykatora pozycji spolecznej. Pojawily si¢ wtedy duze cmentarzyska, jak
si¢ wydaje dostepne dla wickszosci przedstawicieli tej kultury. Nie mozna wykluczy¢,
ze po prostu dla wszystkich cztonkéw wspolnoty (Rysiewska, 1996, s. 117-232). Na
cmentarzyskach tych brakuje albo sg nierozpoznane groby dzieci. Najprawdopodob-
niej nie byly one traktowane jako pelnoprawni czlonkowie wspdlnoty i przynajm-
niej niektore z nich chowano w inny, nieuchwytny archeologicznie sposob. Do dzi$
w jezyku polskim dziecko jest okreslane jako ,,ono” — to rodzaj nijaki, bez konotacji
dotyczacych statusu ptciowego.

! Poruszane w niniejszym artykule kwestie stanowia rozwinigcie i uzupelnienienie tez zaprezen-
towanych we wcze$niejszej pracy autora (Gralak, 2024).
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3. Brak ceramiki w grobach — duza liczba ceramiki w grobach

Pochowki mogitowe rzadko byly zaopatrywane w naczynia ceramiczne. W wy-
padku pdl popielnicowych stanowig one najczgsciej spotykany element wyposaze-
nia. Juz same spopielone szczatki zmartych umieszczano w naczyniach. W grobach
oprécz urny deponowano takze kolejne naczynia, tzw. przystawki. Mogto by¢ ich
nawet kilkadziesiat sztuk (Busko, 1987). Sugeruje to silng pozytywna waloryzacje
czynnosci zwigzanych z ceramika. Wydaje si¢, ze chodzi przede wszystkim o kon-
sumpcje i dostep do dobr spozywczych. Wskazuje si¢ takze, ze same obrzedy pogrze-
bowe mogty by¢ potaczone z rozbudowanymi biesiadami, czgsto majgcymi charakter
ofiar (patrz: Mierzwinski, 2012a). Ponadto, jak si¢ wydaje, ceramika byta stosunkowo
fatwo dostepna i powszechne uzywanie jej w trakcie rytuatoéw pogrzebowych wskazu-
je na egalitaryzm tych spoteczno$ci. Znane sg rdéwniez depozyty naczyn — pojedyncze
Iub gromadne (Horst, 1977; Czyborra, 1997; Podborsky, 2006, s. 271-272, ryc. 75,
76). Zjawisko to rowniez mozna interpretowac jako przejaw admiracji dla ptodnosci
dobrobytu i konsumpcji.

4. Duza liczba przedmiotéw z brazu w grobach —
niewielka liczba przedmiotéw z brazu w grobach

Dla kregu mogitowego charakterystyczne byto wyposazenie zmartych w liczne
przedmioty z bragzu — elmenty stroju, ozdobu i bron (Gediga, 1978, s. 146). Najpraw-
dopodobniej byt to gléwny sposdb wyrazania statusu. Pokazuje to wyraznie hierar-
chiczny charakter tego spoteczenstwa. Prawdopodbnie takze dostep do przedmiotow
metalowych rowniez nie byt powszechny i1 dotyczyl glownie elit. W wypadku pol
popielnicowych zjawisko takie wystepuje zdecydowanie rzadziej. Najczesciej w gro-
bach brak takich przedmiotéw. Przy czym zaréwno metalowe ozdoby, jak i bron
licznie znajdowane sga w skarbach (Blajer, 1999, s. 143—144; Harding, 1999, s. 169;
Fontijn, 2005). Byly wiec w uzytku — staly si¢ natomiast niepotrzebne w trakcie ob-
rzadku pogrzebowego. Wida¢ wigc, ze nie funkcjonowaty one jako wyraznie widocz-
ne wyznaczniki statusu. Najprawdopodobniej spotecznosci te byly bardziej egalitarne.

5. Bron w grobach — brak broni w grobach

Bron stanowita istotny element wyposazenia grobéw w kregu mogitowym (Gedl,
1975, s. 92), sporadycznie natomiast pojawia si¢ kregu pol popielnicowych (w nie-
ktorych kulturach nie wystepuje zupetnie). Wskazuje to, ze wartosci, ktore niosto ze
sobg uzbrojenie, nie byty tymi, ktére najbardziej cenily sobie 6wczesne spolecznosci.
Mozna zaktada¢, ze to nie przemoc i dominacja byty tymi czynnikami, ktére konsty-
tuowaty dwczesne spoteczenstwo. Przy czym oczywiscie nalezy liczy¢ si¢ z obecno-
$cig wojownikéw 1 walk. Wskazuja na to liczne znaleziska poswiadczajace masakry.
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Tak interpretowa¢ mozna znaleziska w Tollense w Niemczech (Jantzen i in., 2011;
Lidke, Terberger, Jantzen, 2015; Brinker i in., 2015); Velim (Hrala, Sumberova, Vavra
2000; Harding i in., 2007) i Blu¢inie na Morawach (Podborsky «red.», 1993, ryc. 38)
czy Wassenaar w Holandii (Louwe Kooijmans, 1993). Co istotne, sa one charaktery-
styczne wlasnie dla okresu dominacji kultur kregu pol popielnicowych, a zwlaszcza
jego poczatkow. Najprawdopodobniej wiec dostep do broni stat si¢ powszechniejszy
niz w czasach kultur mogitowych (tylko dla elit). To wtasnie moze by¢ jeden z czyn-
nikow skutkujacych masakrami.

6. Duze zr6znicowanie grobéw meskich i zenskich —
male zréznicowanie wyposazenia grobow meskich i Zenskich

W kregu mogitlowym rozréznienie na atrybuty meskie — bron i zenskie — ozdoby
miato charakter zasadniczy dla budowy 6wczesnych spotecznosci. Pokazywaly wy-
soki status uzytkownikow, a przez wymiang matzenska kobiet pozwalaty na budowa-
nie relacji miedzygrupowych (Kristiansen, Larsson, 2005, s. 234). Swiadectwen tego
zjawiska maja by¢ tzw. Fremde Frauen, tj. pochowki kobiet wyposazone w zestawy
0zdob nietypowych dla danego ugrupowania. Mialy one stanowi¢ widoczne §wiadec-
two ich obcego pochodzenia (Jockenhovel, 1991, 1995). Najwyrazniej dla ludnosci
kultur pdl popielnicowych kwestie te przestaty by¢ istotne. Wydaje si¢, ze poszcze-
goblne jednostki zaczety postrzega¢ swoj status przede wszystkim jako udzial w spo-
lecznos$ci. Solidarnos¢ wewnatrzgrupowa dawala poczucie bezpieczenstwa, takze
pod wzgledem fizycznym. Skoro bron byta dostgpna dla wickszosci mgzezyzn, to jej
okazywanie nie czynito nikogo wyjatkowym. Wymiana matzenska miedzy réznymi
grupami byla istotna dla elit, w ten sposob budujacych relacje wiadzy i dominacji na
podstawie ponadregionalnych powigzan. W wypadku spoteczno$ci egalitarnych ten
element wlasciwie zanika. Wydaje si¢ wiec, ze w obu kregach kulturowych funkcjo-
nowaly rozne relacje genderowe.

Nowa kultura to takze zmiana ideologiczna, a wskazuje na nig wtasnie nowy spo-
sob traktowania zmartych, tj. kremacja. W dotychczasowych badaniach nad obrzad-
kiem ciatopalnym skupiono si¢ na geograficznej genezie tego zwyczaju oraz jego
konotacjach ideowych (Cabalska, 1967, 1972; Szafranski, 1987, s. 144-148). Cze$¢
badaczy laczy rozprzestrzenianie si¢ tradycji pol popielnicowych z nowymi pradami
religijnymi, ktore miaty si¢ rozchodzi¢ wsrod ludnosci kultur mogitowych (Bouzek,
1995; Fokkens, 1997; Harris i in., 2013, s. 88-89). W polskiej literaturze archeolo-
gicznej szczegdtowe studia dotyczace tego tematu przeprowadzil A. Mierzwinski
(2012a, 2012b). W Europie Srodkowej nieliczne groby ciatopalne wystepowaly juz
w mezolicie i neolicie (patrz: Wislanski, 1979a, s. 255, ryc. 146: 8; 1979b, s. 293;
Kulczycka-Leciejewiczowa, 1979, s. 93, 161; Gil-Drozd, 2010; Pavli «red.», 2013,
s. 89—105; Hofmann, 2015). Wydaje si¢, ze ich powolne upowszechnianie si¢ moz-
na skorelowa¢ z pojawianiem si¢ przedmiotéw metalowych (Briick, 2009), a sam
proces metalurgiczny cz¢$¢ badaczy uznaje za inspiracj¢ dla cialopalnego obrzadku
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pogrzebowego (Mierzwinski, 2010). Ostatnio wskazano, ze groby charakterystyczne
dla kregu pdl popielnicowych pojawily sie juz we wczesnej epoce brazu w Kotlinie
Karpackiej, w kulturach Nagyrév, Vatya, a zwlaszcza w kulturze ceramiki inkrusto-
wanej (Cavazzuti 1 in., 2022). Generalnie wydaje si¢, ze w wypadku pochowkow
ciatopalnych to ogien byl gléwnym noénikiem znaczen. Jego kontakt ze zmartym byt
przeciez kluczowsg czescig obrzedu. Kolejna kwesta to zastosowanie urn i ich grzeba-
nie w ziemi. Nastgpny wazny czynnik to uzytkowanie licznych naczyn ceramicznych
w formie przystawek (ryc. 1: 1). Najprawdopodobniej wiasnie te elementy opisywaty
najbardziej istotne warto§ci wyrazane przez rytualy pogrzebowe.

Odejscie od inhumacji na rzecz kremacji jednoznacznie taczylto sie z zastosowa-
niem ognia w trakcie rytualow pogrzebowych. Z pewnosciag byt to najbardziej spek-
takularny wizualnie czynnik. W zwigzku z tym to wartos$ci i znaczenia, ktore ze sobg
niost, stanowity istote tego obrzadku. Wedtug hymnow Rigwedy ogien to czg$¢ kom-
pleksu znaczeniowego obejmujacego blask fenomendw niebieskich (gtdéwnie Stonca)
oraz stawe 1 wladze (Jurewicz, 2016a, s. 176—180; patrz tez: Gralak, 2018, s. 231-232
na temat przejawow tego zjawiska widocznych przez kulture materialng). Na zasadzie
partycypacji, tj. magii sympatycznej (patrz: Frazer, 1962, s. 37-69; Wygotski, 1989,
s. 113-141), mozna byto nabra¢ takich cech, noszac btyszczace ozdoby brazowe lub
ztote. Zgodnie z ta samg regulg palone ciata stawaty si¢ wlasnie takg $wietlista sub-
stancja. | byla to przemiana ostateczna — na zawsze. Zastosowanie ognia petnito wigc
takg samg funkcje jak wyposazanie zmartego w brazy. Celem byt kontakt z czyms, co
emanowato $wiattem i blaskiem. W zwigzku z tym wyposazanie w przedmioty me-
talowe stato si¢ niepotrzebne, skoro zmarli i tak nabierali cech stoneczno-ogniowo-
-metalicznych. Swietliste, tzn. ptonace ciata prawdopodobnie kazdy mogt zobaczyé
w trakcie pogrzebu. To bardzo widowiskowy show, a sam proces nie pozostawiat wat-
pliwo$ci na temat fizycznych szczatkow zmartego. Oczwiscie doswiadczenie takie
na dlugo zostawato w pamigci zatobnikéw, trudno zapomnie¢ emocje towarzyszace
ogladaniu ptongcego ciata cztonka wlasnej rodziny czy wspolnoty sgsiedzkiej (patrz:
Mizoguchi, 1993, s. 232; McKinley, 1997, 2013; Oestigaard, 1999; Downes, 1999;
Williams, 2004, s. 271-276; Brophy, MacGregor, Noble, 2018).

W Indiach wedyjskich ogien byt uznawany za hierofani¢ boga Agniego (Eliade,
1997, s. 135-137). Imig tego bostwa jednoznacznie taczy si¢ z ogniem. Co wyraznie
czytelne jest w innych jezykach indoeuropejskich: tacinskie — ignis; litewskie: ugnis;
polskie: ogien (Kaliff, 2007, s. 71). Co charakterystyczne, w Indiach uwazano, ze to
wlasnie on jest tworcg ztota (Rivers, 1999, s. 50, 53), z ktorego zreszta zbudowane
byto jego ciato (Eliade, 1997, s. 136, RV 1V, 3,1 1 X, 20, 9). Przekonanie to potwier-
dza przedstawione wyzej przypuszczenie, ze palenie zmarlych lub zaopatrywanie
ich w przedmioty metalowe niosto ze soba bardzo podobne znaczenia. Co charak-
terystyczne, atrybutem tego bostwa byt tzw. §wider ogniowy uzywany do niecenia
ognia ofiarnego (Kalif, 2007, s. 71; Jurewicz, 2016b, s. 265-267). Prawdopodobnie
to wlasnie w wyniku uzywania tego urzadzenia powstawaly §lady na tzw. kamieniach
nieckowatych (Almgren, 1934, s. 206-207; Szafranski, 1974, s. 373). Niektore z nich
odkrywane sg takze w obrgbie cementarzysk kultury tuzyckiej (Geschwendt, 1939a,
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1939b, 1944). Nie mozna wiec wykluczy¢, ze ogien trawiagcy ciala zmarlych uzyski-
wano wlasnie w ten sposob.

Rigweda operuje takze terminem pomagajacym zrozumie¢ dzialanie ognia. San-
skryckie okreslenie tapas oznacza §wiatlo i ciepto (stonca i ognia) oraz stan po wypi-
ciu rytualnego napoju odurzajacego — somy (Jurewicz, 2010, s. 292; 2016a, s. 26, 126,
209, 219, 235, 282). Wedlug W. Kaelbera stowo to opisuje takze proces niszczenia
1 konsumowania przez ogien czy wysoka temperature. W ten sposob okreslano tak-
ze zadawanie ran. Thumaczone jest takze jako bdl i cierpienie, zar6wno zewnetrzne
(fizyczne), jak 1 wewnetrzne (duchowe). Podobnie opisywano uczucie nieszczescia,
zazdro$¢ czy udreke — to ogien palacy wewnatrz ciata (Kaelber, 1979, s. 198-199).
Przede wszystkim byt to jednak sposdb dziatania Agniego — przez ogien ofiarny. Ta-
pas powoduje sakralizacj¢ ofiary, jej bezposredni kontakt ze sferg niebianska. Do-
ktadnie ten sam proces miat zachodzi¢ w trakcie palenia ciat zmartych (Kaelber, 1979,
s. 192-194). Z kolei sanskryckie stowo santi, ktére oznacza spokdj, brak namigtnosci
1 fagodzenie cierpienr, pochodzi od rdzenia sam, ktoéry wrazat gaszenie ognia oraz
gniewu i gorgczki (Eliade, 1999, s. 184). Biorac pod uwagg znaczenie, ktore niosto ze
soba powyzsze stownictwo, mozna przyjac, ze kremacja ciata zmartego byla postrze-
gana jako proces dynamiczny, brutalny i1 bolesny, ale konczacy si¢ ukojeniem.

Jak juz wspomniano, inspiracja do wprowadzenia kremacji moze by¢ tez przebieg
proces6w metalurgicznych (patrz: Briick, 2006, 2019, s. 100-102; Mierzwinski, 2010).
Analiza stfownictwa indoeuropejskiego wskazuje réwniez, ze umiejetnosci techniczne
znane metalurgom byly takze bardzo przydatne w trakcie kremacji ciat (Kowalski,
2014, s. 249-254). Istnienie takich tradycji potwierdzaja takze skandynawskie zna-
leziska z epoki brazu i wczesnej epoki zelaza wskazujace, ze ciala palono w piecach
uzywanych w pracowniach metalurgicznych (Goldhahn, Oestigaard, 2008). Proces
ciatopalenia mogt by¢ wiec kojarzony z dziataniem ognia powodujacego przetapianie
1 zmiang ksztaltu poszczegolnych przemiotéw lub przemiang rudy w metal. Moze to
by¢ jeden z czynnikdéw budujacych koncepcje duszy niezwigzanej z ciatem (patrz:
Harding, 1994, s. 318-321; Oestigaard, 2004). Na istnienie tych ostatnich przeko-
nan wskazujg takze wybijane od $rodka dziurki w urnach (Gediga, 1976, s. 164—165;
Hrala, 2000; Rebay-Salisbury, 2010, s. 69; Mierzwinski, 2012a, s. 66—67). Mozna
je interpretowacé jako otworki na dusze — fenomen wystepujacy w wielu kulturach
(patrz: Gréaslund, 1994). W procesie ciatopalenia istotna jest takze rola dymu — unosit
si¢ do gory wiasnie w kierunku sfery niebianskiej. W wielu kulturach traktowany byt
jako rodzaj transmitera laczacego §wiat ludzi ze sfera sakralna (Hubert, Mauss, 2005,
s. 50-51). W wypadku Grecji wierzono, ze to dzigki niemu bogowie olimpijscy mogli
odbiera¢ ofiary ciatopalne (Vernant, 1998, s. 62—64; Burkert, 2011, s. 440-443). By¢
moze z dymem ulatywata do nieba dusza zmarlego. Takie wlasnie wyobrazenia sg
charaterystyczne dla w hinduistow kremujacych zwtoki (Ghosh, 1989, s. 141).

W kontekscie ciatopalenia istotne sg takze pochodzace z grobow ludnosci kultury
huzyckiej 1 kregu pol popielnicowych znaleziska kosci ptakéw (Abtamowicz, 1997,
s. 50). W IV iV okresie EB dodatkowo w grobach pojawiajg si¢ ceramiczne figurki
ptaszkéw, czasami innych zwierzat. Ze wzgledu na dlugie i wyraZznie wygigte szy-
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je czg8¢ z nich mozna uznaé za labedzie, gesi lub kaczki. Niektore stuzyly réwniez
jako grzechotki, inne interpretowano jako miniaturowe naczynia. Pojawiaja si¢ takze
naczynia zdobione motywami ptakow (patrz: Gediga, 1970, 1976, s. 97-100, 103).
W s$rodkowej epoce brazu przedstawienia ptakéw (ceramiczne i brazowe) znane sg
réwniez z terendw batkanskich, a zwtaszcza cmentarzysk grupy Zuto Brdo-Girla
Mare w dorzeczu $rodkowego Dunaju (Vasié, Vasi¢, 2003, s. 161-166). Co istotne,
ceramiczne figurki ptakéw pojawiajg si¢ tez w grobach kultury ceramiki inkrustowa-
nej (Kiss, 2012, s. 79-82). Czyli w ugrupowaniu, gdzie najwczesniej odnotowano
groby typowe dla pdl popielnicowych (ryc. 1: 2-3). Tak wiec od samego poczatku tej
tradycji motyw ptaka byt jej integralng czescia. Nie mozna wykluczy¢, ze stanowig
one materializacj¢ lokalnej wersji mitu Feniksa. Informacje greko-rzymskie na jego
temat sg liczne i zréznicowane, widoczne sg jednak powtarzajace si¢ motywy (patrz:
Van den Broek, 1972; Henke, 2020). Byt to ptak o jasnym ,,ognistym” upierzeniu.
Miat umieraé, ptonac na stosie z kadzidta i wonnosci, a nastepnie odradzac si¢ z po-
piotow. Co charakterystyczne, wydarzenie to mialo nastepowac na ottarzu w §wiaty-
ni stonca i odbywac si¢ cyklicznie. Prawdopodobnie pierwowzorem tych wyobrazen
byly egipskie wierzenia dotyczace ptaka Benu. Byl on uznawany za jedna z dusz — ba
boga stonca Re 1 miat zdolnos$¢ cyklicznego odradzania si¢ na podobienstwo Stonca.
Czczono go jako z6tta pliszke badz czaple (Lipiniska, Marciniak, 2006, s. 159-160).
Ze wzgledu na ubarwienie podobne skojarzenia mogly dotyczy¢ takze flamingéw
(Phoenicopteridae) — ich nazwa takze kojarzona jest z ogniem. W tym kontekscie
szczatki ptakow lub ich figurki w grobach mozna traktowac jako czgs¢ zespotu wy-
obrazen dotyczacych cialopalenia. Wskazywaly one na po$miertne losy zmarlego,
przynajmniej jednej z jego dusz, ktéra udawata si¢ do sfery niebianskiej. Warto tez
wspomnie¢ o stowianskich wierzeniach dotyczacych ognistych ptakow (zar ptak/zar
ptica) (Menerunckuii, 1990, s. 672). Bardzo charakterystyczny jest takze litewski
kompleks wyobrazen dotyczacy utozsamianego z ogniem bostwa Aitvaras. Objawialo
si¢ ono przez ptomienie i wysoka temperature. Pojawiato sie takze jako ognisty ptak,
powietrzna zmija lub wielki robak mieniacy si¢ réznymi kolorami i przypominajacy
ksztattem weza. Kolejna hierofania to spadajace gwiazdy, rozumiane zresza jako pto-
nace kawalki ztota. Wierzono rowniez, ze Aitvaras to ptomienie, jakie miaty wydo-
bywac si¢ w nocy z zakopanych skarbéw. Samo imi¢ natomiast etymologicznie taczy
si¢ z litewskim okresleniem miedzi — varis (Greimas, 2007, s. 74-81, 92). Koncept
tego bostwa wyraznie pokazuje, w jaki sposob powigzano ogien, metalurgie i strefe
astralng. Ognisty 1 kolorowy ptak byt swego rodzaju posrednikiem miedzy tymi fe-
nomenami, tgczyt wszystkie ich cechy. W tym sensie Aitvaras doktadnie pokazuje
znaczenia nadawane ciatopaleniu, w tym rowniez objasnia mit Feniksa.

Generalnie wydaje sig, ze celem kremacji nie byta dezintegracja. Przepalone ko-
$ci byly zbierane i umieszczane w urnach, nie byly rozpraszane (Harris i in., 2013,
s. 91). Zauwazono rowniez tendencj¢ do uktadania ich zgodnie z porzadkiem anato-
micznym (Rebay-Salisbury, 2010, s. 65). W ten sposob urna stawata si¢ niejako arte-
faktualng drugg skora dla skremowanego zmartego (Yates, 1993, s. 63; Jones, 2010,
s. 107-108). Prawdopodobnie odpowiadato to istniejacemu w jezyku greckim (home-
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Ryc. 1. 1. Pardubice Hurka, Czechy (Jiran «ed.», 2013); 2. Kaposvar—Toponar, Wegry (Kiss, 2012); 3. Kapo-
svar-Toponar, Wegry (Kiss, 2012); 4. Bonyhad, Biogaz, Wegry — urny z cz¢$ciami ciala i ubioru zaznaczo-
nymi analogicznie jak na wspotczesnych im figurkach ceramicznych (Szabo, Hajdu, 2011; Hajdu i in., 2016)

ryckim i klasycznym) pojeciu skory jako wierzchniej warstwy wyraznie wydzielaja-
cej si¢ od reszty ciala i jednoczesnie okreslajacej jego forme (Snell, 1953, s. 5-7). Co
charakterystyczne w jezykoznawstwie kognitywnym, ciato ludzkie rozpoznano jako
metafor¢ pojemnika, w ten sposob wyrazana jest takze sama idea zycia (Johnson,
Lakoff, 2020, s. 75-76, 108). W wielu kulturach formy naczyn traktowano takze jako
symboliczne wyobrazenia Iudzi. Jako manifestacje takiego postrzegania naczyn cera-
micznych mozna traktowaé¢ dodawanie elementow, ktére jednoznacznie wyobrazaja
czesei ludzkiego ciata. Glownie sg to twarze lub konczyny, czasami tez piersi ko-
biece. Ewentualnie sama forma naczynia moze przypomina¢ czesci ciata ludzkiego,
np. nogi. Zjawisko to jest charakterystyczne dla srodkowoneolitycznych kultur w stre-
fie naddunajskiej, na Batkanach, w Europie Srodkowej czy w Italii (Schwarzberg,
2010; Naumov, 2017; Becker, 2017; Pyzel, 2017; TomaSovicova, 2018). Co istotne,
pojawia si¢ takze w kulturze ceramiki inkrustowanej, czyli tam, gdzie najwczesniej
wystepowaty groby typowe dla kultur pdl popielnicowych. Zauwazono, ze zdobienie
urn reprezentuje czesci ciala, ubioru, a takze brazowe ozdoby (Kovacs, 1986; Honti,
Kiss, 2000; Kiss, 2007). Analiza przepalonych ko$ci pozwolita réwniez stwierdzic¢, ze
poszczegdlne motywy tacza sie¢ wyraznie z ptcig pochowanych. Uznano wigc, ze tego
typu naczynia stanowig przedstawienia ludzi w zréznicowanym genderowo stroju
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(Reich, 2006, s. 104-231; Szabo, 2010; Szabd, Hajdu, 2011). Urny traktowano wiec
jako substytuty ludzkiego ciata (ryc. 1: 4).

Warto tez doda¢, ze w biblijnym micie o stworzeniu ludzi (Ksigga Rodzaju, 2,7)
lepienie cztowieka z gliny okreslono hebrajskim stowem jasar. Stanowi ono termin
techniczny okres$lajacy sztuke garncarska (Filipiak, 1979, s. 76). Przekonania takie
nawiazuja do mitologii mezopotamskich i egipskiej, gdzie bog tworzyt ludzi, pracujac
jako garncarz. W wypadku wierzen egipskich cztowiek mial nawet powsta¢ na kole
garncarskim (Lach, 1962, s. 200; Swiderkéwna, 1996, s. 57-60). Dodatkowo w jezy-
kach indoeuropejskich wyrazenia dotyczace ciata sa semantycznie powiazane ze sto-
wami odnoszacymi si¢ do ziemi (gleby), a wigc takze i do gliny, z ktorej wykonywano
naczynia. Wedtug A. Kaliffa wywodzg si¢ one z protoindoeuropejskiego rdzenia fel,
ktéry opisywat powierzchnie ziemi oraz witasnie ciata. Ta etymologia jest widoczna
w tacinskim fellus, staroirlandzkim talam, rosyjskim telo (2007, s. 68) lub polskim
cialo. Poltaczenie to wyraznie czytelne jest przez zwigzek miedzy tacinskimi pojecia-
mi humus (ziemia, gleba) 1 humanus (istota ludzka); analogiczna sytuacja widoczna
jest rowniez w jezykach battyjskich (Briickner, 1993, s. 653). Nic wigc dziwnego, ze
elementy tektoniki naczyn czesto okreslane sa stowami opisujacymi czesci ludzkiego
ciata, np. w jezyku angielskim to mouths, neck, shoulder, body, arms, feet (Herbert,
1993, s. 210-215). W jezyku polskim tak mozna rozumie¢ okreslenia: brzusiec, szyj-
ka, nézka, ucho czy pep (pepek). Wskazuje si¢ rowniez, ze w wielu spotecznosciach,
zwlaszcza w Afryce Subsaharyjskiej, ceramike tradycyjnie wytwarzaty kobiety (Her-
bert, 1993, s. 203-206; Grasshoff, 2003). Naczynia stanowig wigc materializacj¢ ich
mocy sprawczych i zdolnosci kreacyjnych — mozna to takze rozumie¢ jako swego
rodzaju manifestacje ptodno$ci. Prawdopodobnie rowniez z tego powodu pojawita si¢
tendencja do antropomorfizacji naczyn ceramicznych.

Urny w kregu pol popielnicowych niosty wigc ze sobg caly szerg znaczen zupet-
nie innych niz kremacja. Dotyczyly one fenomendw odnoszacych si¢ do ciata, ziemi
(humusu) i ptodnosci. Prawdopodbnie przekonania takie siegajg jeszcze tradycji neo-
litycznych dotyczacych ptodnosci ziemi (Eliade, 1993, s. 319-346). Stad jako urny
stosowano naczynia ceramiczne (wykonane z gliny) i dlatego tez byty one zakopywa-
ne w ziemi. Mozna wigc zaryzykowac teze, ze aspekt duchowy czlowieka (dusza?)
zwigzany z cielesnoscig (kos¢mi) pozostawat w grobie.

Licznie deponowane w grobach popielnicowych dodatkowe naczynia, tj. przy-
stawki, wskazuja na silne pozytywne warto$ciowanie ceramiki i wszelkich czynnosci
z nig zwigzanych. Wydaje sie, ze chodzito przede wszystkim o konsumpcje i do-
step do dobr spozywczych. Wskazuje si¢, ze same obrzedy pogrzebowe byty pola-
czone z rozbudowanymi biesiadami, czg¢sto majacymi charakter ofiar (Gediga, 1976,
s. 127-128; Mierzwinski, 2012a). Bogate zdobienia i rozbudowane zestawy naczy-
niowe (jak w wypadku pol popielnicowych), charakterystyczne sa dla kultur, gdzie
wspolne ucztowanie bylo istotnym czynnikiem budujacym kulture (Hayden, 2014,
s. 64-67, ryc. 4.5-4.8). Kolektywna konsumpcja w tradycyjnych spoteczno$ciach to
przeciez redystrybucja dobr (pozywienia), i jako taka zawsze taczy si¢ z wladza i re-
lacjami migdzyludzkimi (Dietler, Hayden «red.», 2001; Hayden, 2014). Bardzo spek-
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takularnym przyktadem s3 ucztujacy bohaterowie Homera przedstawieni w Odysei,
ktorzy wlasnie w takim kontekscie rywalizowali miedzy sobg o miejsce w rankingu
(Murray, 2000, s. 267-270). Ma to rowniez swoje odbicie w archeologii (patrz: Hami-
lakis, 1998). Udziat w uczcie pokazywal, ze cztowiek jest cztonkiem wspdlnoty oraz
jego miejsce w niej. Zjawisko to wydaje si¢ by¢ jednym z najbardziej archaicznych
elementoéw kultury ludzkiej. W. Burkert wyprowadza je ze sposobu podzialu migsa
schwytanego zwierzecia, tak jak czynig to malpy naczelne, ale tez inne zwierzeta
(2006, s. 181-182). Czgsci, ktore otrzymuja poszczegdlne osobniki, ewidentnie za-
leza od statusu w grupie (Villeneuve, 2014). Tak wigc uczty odprawiane w czasie
pogrzebu (stypy) miaty swoja praktyczng funkcje. W ich trakcie na nowo budowano
relacje, ktére zmienity si¢ po $mierci jednego z cztonkéw wspoélnoty.

Podsumowujac, informacje i warto$ci niesione przez obrzadek ciatopalny wizu-
alizowano przez zastosowanie ognia oraz przez rekwizyty — ceramiczne urny i inne
naczynia. Bylo to wigec potaczenie dwoch odmiennych tradycji. Pierwsza zwigzana
z ogniem odnosila si¢ do kompleksu znaczen zwiazanych z blaskiem ciat niebieskich.
Druga natomiast dotyczyta przekonan o odradzajacej mocy i ptodnosci ziemi. Zasto-
sowanie dwoch zupetnie odmiennych watkow mitologicznych staje si¢ zrozumiate,
gdy zalozymy istnienie przekonan o obecnosci wielu dusz — przynajmniej dwoéch.
Odmienne rytuaty odnoszg si¢ wiec do réznych czgsci sktadowych istoty ludzkie;j.
Mozna domniemywac, ze jedna opuszczata ciato — ulegata swoistej solaryzacji, druga
natomiast zostawala wraz ze szczatkami kostnymi i1 podlegata cyklowi odrodzenia
(jak $wiat roslinny). Z kolei dziatania performatywne podejmowane w trakcie pogrze-
bu, tzn. wspolna konsumpcja, miaty na celu ustalenie statusu zatobnikow. Wtasciwe
ten rodzaj obrzadku przekazuje bardzo podobne tresci, co inhumacja w kulturach mo-
gitowych. Generalnie ogien zastapit przemioty z brazu, a urna ciato. Spotecznosci
te byly bardziej egalitarne, stad zanikta potrzeba okazywania glebokich roéznic spo-
lecznych i dlatego zaprzestano budowy kurhandéw. Aby zobrazowac¢ i wprowadzi¢
w zycie pozadane relacje spoteczne, wystarczyto kolektywne ucztowanie. Dlatego
w tych kulturach taka byta istotna rola naczyn. Generalnie wydaje si¢, ze ludnos¢ pol
popielnicowych byla zorientowana przede wszystkim na wspélnote. Indywidualizm
1 demonstrowanie wyjatkowosci przestalo by¢ oplacalng strategia, skoro to przynalez-
no$¢ do grupy zapewniata przezycie i okreslata status.
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PHOENIX FROM THE FLAMES OR THE MEANINGS OF CREMATION
IN THE TIME OF URNFIELD CULTURES

Summary

The development of cremation in Central Europe is related to a broader cultural change in these
areas at the turn of the second and third periods of the Bronze Age. The circle of urnfield cultures in
a general framework was created in areas where grave cultures had previously developed. So, at least
to some extent, it was population continuity. The nature of the changes can be described through
binary oppositions between the funeral rites typical of graveyard cultures and urnfield cultures:

1. Skeletal burials — cremation burials

2. Burial mounds — flat graves

3. Lack of pottery in graves — a large number of pottery in graves

4. A large number of bronze objects in graves — a small number of bronze objects in graves

5. Weapons in graves — no weapons in graves

6. Large diversity of male and female graves — minor differences in the equipment of male and
female graves.

The new culture also means an ideological change, and this is indicated by the new way of
treating the dead. The information and values carried by the cremation ceremony were visualized
through fire and props — ceramic urns and other vessels. So, it was a combination of two different
traditions. The first one, related to fire, referred to a complex of meanings associated with the glow
of heavenly bodies. The second one concerned beliefs about the regenerative power and fertility
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of the earth. The use of two completely different mythological threads becomes completely un-
derstandable when we assume the existence of beliefs about the presence of many souls — at least
two. Therefore, different rituals refer to various parts of the human being. It can be assumed that
one of them left the body — it underwent a kind of solarization, while the other one remained with
the cremated skeletal remains and was subject to the cycle of rebirth (like the plant world). In turn,
performative activities undertaken during the funeral, i.e., joint consumption, were intended to es-
tablish the status of the mourners. This type of rite conveys a very similar content to inhumation in
tumulus cultures. It probably also refers to two souls, proving that the phenomenon of human life
was understood similarly. Generally, fire replaced bronze objects, and the urn replaced the body.
These communities were more egalitarian — hence, the need to show profound social differences
disappeared, and therefore, the construction of burial mounds was stopped. Collective feasting was
enough to illustrate and implement the desired social relations. Hence, vessels play an important role
in these cultures. Egalitarian relationships may also be the reason for the disappearance of weapons
in graves. Since every man could be (or had to be) a warrior — there was no need to show it. Egali-
tarianism also changed gender relations. The furnishings in the cremation graves did not show the
sex of the deceased. In the tumulus circle, male attributes — weapons and female — bronze decora-
tions, were essential for constructing the communities of that time. They showed the high status of
users and, in the case of women, their ethnic origin also. These issues were no longer important for
the population of urnfield cultures. Individuals seem to view their status primarily as a stake in the
community. Intra-group solidarity gave a sense of security — also in physical terms. Individualism
and demonstrating uniqueness were no longer profitable strategies since belonging to a community
ensured survival and determined status.



