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Relikty dawnych zwyczajow ludowych w jezyku i kulturze
(na przykladzie wsi malopolskiej)

Abstrakt: Zmiany spoteczno-cywilizacyjne spowodowaty trwata przebudowg kultury wiejskiej. Zmienito
si¢ zycie tak w wymiarze jednostkowym, jak i spotecznym. Zmienit si¢ jezyk wsi, gwara ustapita
miejsca jezykowi ogdlnemu lub formom przejsciowym. Wiele z tradycyjnych zwyczajow ludowych
zostato zapomnianych, inne uleglty znacznym przeobrazeniom zarowno na plaszczyznie symbolicznej, jak
i jezykowej. Przedmiotem artykulu jest odpowiedz na pytania, co zostalo z dawnych obyczajow
ludowych, jakie czynniki decyduja o ich trwatosci oraz jak funkcjonuje leksyka dotyczaca tego wycinka
kultury. Podstawg rozwazan stanowia obserwacje obyczajéw i jezyka prowadzone przez wiele lat
w jednej z wsi matopolskich.

Stowa kluczowe: kultura, zwyczaje ludowe, zmiany, leksyka gwarowa

Abstract: Relics of old folk customs in language and culture (based on the example of a village
from the Malopolska region). Social and civilizational changes have resulted in the permanent
reconstruction of rural culture. Life has changed both for individual people and for the whole community.
The language of the countryside has changed, too — local dialects have been replaced with standard
language or transitory forms. Many traditional folk customs have been forgotten, others have been
significantly changed, both on their symbolic and linguistic layers. The article aims to answer the
question about what aspects of old folk customs have remained, what factors determine their survival
and how does the lexis related to this piece of culture function. The considerations are based on an
analysis of customs and language conducted for many years in one of the villages of Matopolska.

Keywords: culture, folk customs, changes, dialectal lexis

Zmiany spoteczno-cywilizacyjne, ktore w ostatnich dziesigcioleciach zaszty na wsi,
spowodowaly trwatg przebudowe jej kultury. Zmienito si¢ zycie tak w wymiarze jed-
nostkowym, jak i spotecznym. Zmienit si¢ jezyk wsi, gwara ustapita miejsca jezykowi
og6lnemu lub formom przejsciowym (kod mieszany, jezyk mieszkancéw wsi, interdia-
lekt). Wiele z tradycyjnych zwyczajow ludowych zostalo zapomnianych, inne ulegly
znacznym przeobrazeniom zar6wno na plaszczyznie symbolicznej, jak i jezykowe;j.
Taka transformacja to proces naturalny. Tradycja to nie konstrukt staly, raz na zawsze
zdefiniowany, ale — jak pisze Przemystaw Lozowski: ,tradycja to cigglos¢ i kontynu-
acja, a nie niezmienno$¢. Ma ona charakter dynamiczny i jest wypadkowa aktualnych
uwarunkowan kulturowych, napi¢é spolecznych, kreatywnosci cztonkéw wspolnoty,
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ich odczytania tego, co byto, oraz ich oczekiwan w stosunku do tego, co bedzie” (Lo-
zowski 2011, 113).

Celem tego artykutu jest proba odpowiedzi na pytania, co zostalo z dawnych oby-
czajow ludowych, jakie czynniki decyduja o ich trwato$ci oraz jak funkcjonuje leksyka
dotyczaca tego wycinka kultury. Podstawe rozwazan stanowig obserwacje obyczajow
i jezyka prowadzone przez wiele lat w jednej z wsi matopolskich — w Rzepienniku
Strzyzewskim. Jest to niewielka miejscowos¢, liczaca nieco ponad 1300 mieszkancow,
polozona z dala od wigkszych o$rodkéw miejskich na potudniowo-wschodnim skraju
powiatu tarnowskiego, na Pogorzu Cigzkowickim. W niedawnej przesziosci miata ona
charakter typowo rolniczy, wigkszo§¢ mieszkancow utrzymywala si¢ z uprawy ziemi
i hodowli zwierzat. Wspolczesnie ten rolniczy charakter znacznie ostabt, juz tylko nie-
ktérzy mieszkancy pracuja na roli, pozostali znalezli zatrudnienie poza rolnictwem
i poza rodzinng wsig.

Ze wzgledu na ograniczone ramy artykutu przyjrzymy si¢ wybranym zwyczajom,
ktore przynajmniej czgSciowo si¢ zachowaly. Bedzie tu mowa o trzech zwyczajach
zwiazanych z Wielkim Tygodniem i Wielkanoca, a mianowicie o paleniu judasza, de-
spetnym dniu oraz swieceniu pola. Wielkanoc i okres bezposrednio ja poprzedzajacy to
w tradycyjnej kulturze ludowej czas bardzo wazny, mocno zrytualizowany, obfitujacy
w zwyczaje i obrzedy. Wyjatkowos¢ tego okresu sprawia, ze tradycyjne formy obrze-
dowe z nim zwigzane s3 relatywnie trwate.

Scharakteryzujmy pokrotce przywotane zwyczaje:

Palenie judasza

Zwyczaj palenia, wieszania, topienia kukty symbolizujacej Judasza byt niegdy$ bar-
dzo rozpowszechniony w Polsce. Na badanym terenie miat on jednak swoja specyfike,
nie palono bowiem kukly, tylko ogniska. Tak o tym pisze Barbara Ogrodowska:

Zwyczaj niszczenia Judasza w picknej formie, godnej pochwaly i nasladowania, zachowat
si¢ na Ziemi Sadeckiej i w okolicach Gorlic. Do dzi§ w Wielki Czwartek, po potudniu,
chlopey i mezezyzni dokladnie sprzataja podworza, ogrody i cale obejscie. Nalezy to do ich
zwyczajowych obowigzkow, w czasie gdy kobiety zajmuja si¢ $wigtecznymi porzadkami
w domu, gotowaniem i pieczeniem. Zgodnie z tradycja wymiataja wigc z obej$¢ wszystkie
zimowe $miecie, zeszloroczne, zeschnigte liScie, porzadkuja piwnice, sktadziki i komorki,
wyrzucaja z nich wszystkie niepotrzebne rupiecie i o zmierzchu rozpalaja z nich wielkie
ogniska (Ogrodowska 2007, 86).

W okolicach Rzepiennika Strzyzewskiego to sprzatanie zwykle nie odbywalo si¢
w Wielki Czwartek, ale kilka dni wcze$niej i w takim porzadkowaniu obejscia uczest-
niczyli wszyscy domownicy, zaréwno dorosli, jak i dzieci, niezaleznie od pici, cho¢
miodzi chtopcy w tym przodowali. Przygotowywano jak najwigkszy stos w miejscu
widocznym, najlepiej na wzniesieniu. Ogien rozpalano péznym wieczorem po skon-
czonym nabozenstwie wielkoczwartkowym. Ogniska te bywaty bardzo duze, poniewaz
chlopcy rywalizowali, ktory z nich przygotuje najwigkszy stos.

Tak o tym zwyczaju moéwi mieszkanka wsi:
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Na judosa to trza przyryktowaé wielgom kupe, zeby 'ogiyj bulo wida¢ z daleka. Z dowiyn
downa tu sie polufo judosa we Wielgi Cwortek i to tak urzondzali, zeby jak nojwiynksy 'ogiyj
zrobié, wiynksy niz u sonsiada. I wrzucali chojco do 'ogniska, zeby strzylalo, zeby iskry sty
wysoko. A teroz to godajo, ze w judosa wszyskie chlopy majom imieniny, no bo kazdy to
Jjudos.

W tej wypowiedzi mamy zasygnalizowany kierunek przeobrazen lokalnej tradycji.
Coraz powszechnigjszy staje si¢ zartobliwy obyczaj obchodzenia w Wielki Czwartek
imienin wszystkich mezczyzn, przypisuje si¢ im bowiem cechy Judasza, a wigc nie-
wiernos¢, obludg i fatsz. Kobiety w ten dzien skladaja Zyczenia me¢zczyznom, czy to
bezposrednio, czy tez wykorzystujac nowoczesne formy komunikacji (telefony, inter-
net), niekiedy wreczaja symboliczne prezenty, zwykle przedmioty o znikomej wartosci
lub catkowicie bezuzyteczne, majace podkresli¢ prze§miewczy charakter tej nowej tra-
dycji. Czasami takim ,,imieninom” towarzyszy tez picie alkoholu. Zwyczaj ten czgsciej
jest praktykowany przez osoby stabiej zwigzane z Ko$ciotem katolickim, luzniej pod-
chodzace do spraw religii. Osoby mocno religijne udziat w takiej zabawie postrzegaja
jako zachowanie niewtasciwe, famigce normy obyczajowe i religijne, Wielki Czwartek
bowiem to pierwszy dzien Triduum Paschalnego, zwigzanego z me¢ka Chrystusa,
a wigc w tym czasie nalezy zachowac nalezyta powage i powstrzymac si¢ od jakich-
kolwiek zabaw.

To kolejne przeobrazenie zwyczaju. Dawne poganskie obrzgdy zwigzane z przesile-
niem wiosennym, przejsciem od zimy — $§mierci do wiosny — zycia' zostaty schrystia-
nizowane. Nastapito nalozenie tresci biblijnych na podtoze poganskie — ogien stal sig¢
karg dla Judasza. Obserwowana wspoélcze$nie ewolucja zwyczaju ma podloze w na-
zwie. Imi¢ Judasza z Kariothu, ktére w procesie apelatywizacji zaczgto oznaczaé czlo-
wieka falszywego, obludnego, podstepnego, dato asumpt do tego, by w dzien zwyczajowego
palenia ognisk obchodzi¢ rowniez imieniny wszystkich mezczyzn, ktorzy — w ztosli-
wej interpretacji — mieszczg si¢ w stownikowej definicji judasza ‘cztowieka falszywe-
go, podstepnego, obludnego; zdrajcy’ (USJP).

Despetny dzien

Drugi zwyczaj, ktory w dalszym ciggu jest kultywowany na Pogérzu, to despetny
dzien. W opracowaniach etnograficznych mozemy natrafi¢ na opisy podobnego zwy-
czaju, ktory miat miejsce w noc pomigdzy Wielkanoca a Poniedziatkiem Wielkanoc-
nym i ktory nazywano diabelskq nocg (Ogrodowska 2007, 153). W te noc niezonaci
mtodzi me¢zezyzni dawali upust mtodzienczej fantazji i robili rozne psikusy, a nawet
dopuszczali si¢ chuliganskich wybrykow.

W okolicach Rzepiennika Strzyzewskiego w despetny dzien, przez niektérych na-
zwany bardziej adekwatnie despetng nocg, poniewaz psocito si¢, w miejscowej gwarze
despetowalo, gdy jeszcze bylo ciemno, ale juz po poéinocy, zeby nie naruszy¢ §wigtecz-

' O obrzgdach przejécia, czyli rites de passage, pisat Arnold van Gennep. W mysl jego koncepcji cate
ludzkie zycie mozna opisa¢ w kategorii przejscia — z jednej grupy wiekowej do nastgpnej, z jednej sytuacji
do innej itp. (Gennep 1977, 2-3, 10-11; za: Burszta 1998, 104-108).
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nego charakteru Niedzieli Wielkanocnej, kawalerowie robili r6zne psikusy w domach,
w ktorych byly dziewczeta. Rodzaj dowcipow zalezatl od pomystowosci mtodych mez-
czyzn. Najlepiej byly oceniane te zarty, z ktorymi wigzato si¢ jak najwiecej wysitku,
zardwno z ich robieniem, jak i usuwaniem skutkéw. Wazne jednak bylo to, aby nie
uczyni¢ nieodwracalnej szkody i nie narazi¢ ofiary na straty finansowe, gdyz miata to
by¢ zabawa, a nie bezmys$lne wyrzadzanie szkod. Najczesciej Smiecono stoma koto
domu, malowano wapnem okna, przewracano drewniane latryny, tarasowano drogi do-
jazdowe, zabierano spod domu rézne sprzgty, narzedzia, wozy i ustawiano je w miej-
scach trudno dostgpnych. Im wigcej psikusow, im bardziej wyszukane, tym rado$¢ do-
mownikoéw, a zwlaszcza owych panien, byla wigksza. Swiadczylo to bowiem
o zainteresowaniu kawaleréw, a w perspektywie dawalo nadziej¢ na rychte zamazpoj-
$cie. Nie wolno bylo si¢ obraza¢ na nawet najbardziej dokuczliwych despetnikow, po-
niewaz w t¢ noc mieli oni uswigcone tradycja prawo do takich zabaw.

Wspotczesnie ten obyczaj ulegt znacznej transformacji. Juz nie zwaza si¢ na to,
kto 1 komu robi dowcipy. Psoca przede wszystkim mtodzi ludzie, pici obojga, a obiek-
tem moze by¢ kazdy, nie tylko panny na wydaniu. Co ciekawe, figle ptata si¢ tez
osobom majacym specjalny status w danym $§rodowisku, np. ksigzom, nauczycielom.
Zwykle jednak despetuje si¢ osobom zaprzyjaznionym, co do ktérych ma si¢ pew-
no$¢, ze z humorem podejda do tej formy zabawy. Zdarzajg si¢ bowiem, cho¢ jeszcze
rzadko, przypadki niechgtnego stosunku do owych psot i do ich sprawcow. W wypad-
ku despetnego dnia dochodzi nie tylko do zmiany uczestnikow zwyczaju i roli, jaka
odgrywaja. Zmienia si¢ roOwniez scenariusz zabawy, rodzaj dowcipow i wykorzysta-
nych akcesoriow. Coraz czgéciej zarty robi si¢ péznym wieczorem w Wielkanoc, aby
unikngé wczesnego wstawania w dniu nastgpnym, nie zwazajac przy tym na wyjatko-
wy charakter Niedzieli Wielkanocnej. Cenione sg dowcipy oryginalne, niepowiclajace
znanych schematow. Pojawiaja si¢ wige zarty uwspotczesnione, nawigzujace do osia-
gnie¢ wspoélczesnej cywilizacji. Zdarza si¢, ze kto§ zatozy na drzewo odpowiednio
pomalowang stara miednice, ktéra ma udawac odbiornik sygnatu satelitarnego, kto$
inny przystroi stojace przed domem drzewo papierem toaletowym albo rozsypie pa-
pier pocigty w niszczarce na posmarowany olejem samochdod. Daje si¢ rowniez za-
uwazyé¢, ze zaangazowanie ludzi w kultywowanie zwyczaju stabnie. Tak to komentuje
mieszkanka wsi:

Downi ludziom sie bardzi kcialo despetowac. Nie bulo telewizorow, komputerow, to i casu
mieli wiyncy. No i w kazdy cholpie buto kupe dziecek, osiym, dziewiyné, dziesiyné. Ugady-
wali sie i razym chodzili despetowaé. Tam, dzie buta tanno panna, to nojwiyncy wyrobiali, a
bywato ze i z trzeci wsi do taki panny przychodzili. A to stomy natrzepali, a to syby zapac-
kali, a to woz na wies wywlekli. Nagrandzili, co mogli. A i do mnie na grande przychodzili.
Nierozem musiala z rana plac zamiataé, zeby w swiynto bul porzondek koto cholpy. Ale
wesoto buto, wszyscy sie ciesyli.

Zwyczaj despetowania wywodzi si¢ z dawnych poganskich rytualow zwigzanych
przede wszystkim z ptodnoscia, a takze z przesileniem wiosennym. Ten pierwotny sens nie
byl uswiadamiany juz od dawna. Zachowano jednak te elementy zwyczaju, ktore na to
wskazywaly (wybor domoéw, w ktorych byly niezamezne kobiety). Dzisiaj, jak wspomnie-
limy, ten element juz nie jest wazny. Obyczaj ma juz tylko ludyczny charakter.
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Swiecenie pola

Kolejny zwyczaj, ktory zajmowal wazne miejsce w obyczajowosci wiejskiej, to
swigcenie pol i doméw. W Poniedzialek Wielkanocny gospodarz wychodzit bardzo
wczesnie rano, aby poswigci¢ pola i zabudowania. W kazde nalezace do niego pole
whbijat krzyzyk zrobiony z gatazek poswigconej palmy. Palme, ktora w okolicach Rze-
piennika Strzyzewskiego nazywano bagnietami, $wigcono w Niedziele Palmowa. Krzy-
zyk ten byt ozdobiony kolorowymi wstgzkami, kwiatami suszonymi lub wykonanymi
z bibuty. Gospodarz obficie kropit pole §wigcong woda i odmawiat modlitwe lub tylko
czynit znak krzyza. Wszystko po to, by zapewni¢ ziemi urodzaj, ochroni¢ uprawy od
zniszczenia. Takie same krzyzyki wtykano w szpary $cian domow i stodot, by je za-
bezpieczy¢ przed niszczycielskim dzialaniem zywiotow. Ten obyczaj byl niezwykle
powaznie traktowany przez dawniejszych gospodarzy, poniewaz ziemia byla jedynym
zrodtem utrzymania, a od dobrych zbiorow zalezat byt rodziny. Wierzono, ze bez bo-
skiego wsparcia i opieki ziemig, plony moga dotkna¢ rézne kataklizmy, stad gorliwosé
w praktykowaniu zwyczaju swigcenia pol. Istniala nawet swoista rywalizacja pomiedzy
sasiadami, kto najwcze$niej poswieci pola, kto bedzie miat najpigkniej przyozdobione
krzyzyki. B. Ogrodowska tak pisze o trwaloSci tego zwyczaju:

Obyczaj ten zachowany jest jeszcze dos¢ powszechnie na Ziemi Sadeckiej, w okolicach Li-
manowej i na Pogérzu Rzeszowskim. Wierni pozostaja mu nawet ci mieszkancy wsi, ktorzy
nie maja ziemi ornej. Jednak, idac za przyktadem swych ojcoéw i dziadow, w celu podtrzy-
mania lokalnej tradycji wielkanocnej, wbijaja galazki palmowe lub krzyzyki z palmy
w grzadki przydomowych ogrédkéw i nawet w kwiatowe rabatki (Ogrodowska 2007,
148-149).

Wspolczesnie coraz wigcej ziemi lezy odlogiem, jednak niektorzy wlasciciele
w dalszym ciagu dokonuja jej rytualnego poswiecenia. Nie jest to juz tak powszechny
zwyczaj, jak cho¢by 20 czy 30 lat temu, ale jeszcze wielu mieszkancéw w poniedziat-
kowy poranek wychodzi w pola, by uczyni¢ zados¢ tradycji. Trudno jednoznacznie
odpowiedzieé, jaka motywacja im przy$wieca. W niektorych wypadkach jest to tylko
zwykte podtrzymywanie tradycji, kontynuacja tych dziatan, ktére byty wazne dla ich
ojcow i dziadkow. Niezaleznie od tego, ze nie uprawia si¢ ziemi, to jest ona dalej
miejscem, gdzie si¢ mieszka, zyje i warto si¢ zabezpieczy¢ przed kataklizmami, ktore
mogly by to miejsce dotkng¢. Nalezy zaznaczy¢, ze ten zwyczaj nie ewoluuje w kie-
runku jedynie ludycznych zachowan, nawet w tej zmienionej formie wazny wydaje si¢
aspekt religijny.

Jak i poprzednie, takze ten obyczaj ulega przeobrazeniom. W wielu przypadkach
zmienia si¢ pora §wigcenia, coraz cze$ciej odbywa si¢ to duzo pdzniej, przed polu-
dniem w Poniedziatek Wielkanocny, a nawet po poludniu. Swiccenie staje sie wtedy
pretekstem do spaceru po obfitym obiedzie. Czgsto nie $wigci si¢ juz wszystkich pol
i zagonow, ale tylko te potozone najblizej domu. Nastgpuje tez ostabienie sakralnego
charakteru obrzedu, poniewaz nie zawsze kropieniu §wiecona wodg towarzyszy modli-
twa czy choéby znak krzyza.

Jest rzecza oczywista, ze wie$ si¢ zmienia, ze zmiany dotyczg wszystkich aspektow
zycia. Jak pisze Halina Pelcowa:
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We wspolczesnej wsi ginie tradycja, wyraznie widoczny jest brak wigzoéw tozsamosci i przy-
naleznosci wylacznie do wlasnej spotecznosci, a wrgcz przeciwnie, jest che¢ ucieczki od
tego, co wiejskie. Zmienia si¢ sposob myslenia, mentalno$¢ mieszkancow wsi. Miejski styl
bycia przeciwstawia si¢ wiejskim sprzgtom, ale tez obyczajom, formom wyrazania grzeczno-
sci (Pelcowa 2009, 93-94).

W warunkach globalizacji i cyfryzacji te przeobrazenia maja charakter niezwykle
dynamiczny i prowadza do uniformizacji kultury. W miejscu starych lokalnych tradycji
zaczynaja si¢ pojawia¢ nowe zwyczaje, zwykle przynoszone z Zachodu, popularyzo-
wane przez nowoczesne Srodki komunikacji. Zatraca si¢ przy tym odrgbny, unikatowy
charakter lokalnych wspoélnot, ostabiaja si¢ wiezi grupowe.

Jednak pewne elementy tradycyjnej kultury ludowej opierajg si¢ tym unifikujgcym
tendencjom. Wydaje si¢, ze w przypadku zwyczajow tatwiej o kontynuacj¢ tych o sze-
rokim zasiggu, utrzymujacych si¢ w wielu regionach. Zwyczaje takie propagowane sa
przez media, niektére maja wsparcie instytucjonalne — na ich strazy stoi Koscidt i in-
stytucje kultury. Organizowane sg liczne akcje majace na celu podtrzymanie, rozpropa-
gowanie, niekiedy rewitalizacj¢ okre§lonych form obrzgdowosci. Duzo trudniej pod-
trzymac zwyczaje o zasiggu lokalnym, ograniczonym do niewielkiego obszaru, cho¢
i w tym przypadku réznie si¢ to przedstawia. Regiony wyrdzniajace si¢ kulturowo,
o silnym poczuciu tozsamosci i odrebnosci (np. Podhale, Slask) bardzo dobrze radza
sobie z kultywowaniem wilasnych tradycji. Inaczej jest w regionach, gdzie az tak sil-
nych wigzi nie ma, nie ma tez tego poczucia wyjatkowosci wlasnych zwyczajow, stro-
jow czy jezyka. Wies, o ktorej tu mowa, w takiej wlasnie sytuacji si¢ znajduje. Takze
opisane wyzej obyczaje maja ograniczony zasi¢g i nie sa powszechnie znane, trudniej
wiec o ich trwanie. Jak si¢ jednak okazuje, przynajmniej przez cze$¢ lokalnej wspol-
noty sa kontynuowane.

Na wspotczesnej wsi zaznacza si¢ pewien podziat. Niektore rodziny w wigkszym
stopniu kultywuja dawne obrzedy, inne podazaja za nowoczesno$cia i rezygnuja z daw-
nych form obrzgdowosci. Te zwyczaje, w ktorych wyrazny jest pierwiastek sakralny,
sa czesciej podtrzymywane w rodzinach religijnie zaangazowanych, o zywym katolicy-
zmie. Odchodzenie od regularnego praktykowania wiary w Polsce jest faktem, widocz-
ne jest to nawet w matych miejscowosciach — postrzeganych zwykle jako ostoja reli-
gijnosci. Trudno si¢ wigc spodziewac, ze ludzie, ktorzy nie przywiazuja wagi do religii,
beda uczestniczy¢ w rytuatach z pierwiastkiem sakralnym. Jezeli decyduja si¢ podtrzy-
mywac tradycje w tym zakresie, zwykle nie robig tego z pobudek religijnych. H. Pel-
cowa stwierdza:

Obecne rytualy, praktyki i zwyczaje religijne ulggaja powoli — mimo ich upowszechnienia
— postepujacej sekularyzacji, a w zwigzku z tym tracg na znaczeniu funkcje $cisle religijne
zwigzane z ich odniesieniem do $wiata warto$ci sacrum, a zachowuje si¢ schemat rytualu
(Pelcowa 2004, 282).

W podtrzymywaniu tradycji o charakterze religijnym, jak swigcenie pol, wigksza
role odgrywaja starsi mieszkancy wsi. Nie tylko bowiem religia stanowi dla nich wigk-
sza warto$¢, ale tez lepiej maja w pamigci dawne rytualne zabiegi. Wychowali si¢
w tradycyjnych rodzinach chlopskich, w wigkszo$ci uprawiali lub jeszcze uprawiaja
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ziemig, a zatem te dziatania magiczno-religijne sa dla nich istotne. Wydaje si¢ tez, ze
maja wigksze niz mtodzi mieszkancy poczucie wartosci lokalnych zwyczajow. Mto-
dziez ceni sobie coraz czgsciej to, co obce, najlepiej zakorzenione w kulturze amery-
kanskiej, nowoczesne, zinformatyzowane. Istotny jest rowniez czynnik pragmatyczno-
mentalny. Nowe pokolenie, wychowane na smartfonach i Internecie, zalatwiajgce
wigkszos$¢ spraw kilkoma kliknigciami klawiszy jest mniej sklonne do podejmowania
wysitku zwigzanego z uczestnictwem w tradycyjnych zwyczajach. W konsekwencji ob-
chodzenie pol z woda $wiecong o $wicie w dzien wolny od pracy i nauki wydaje si¢
im czyms$ nienaturalnym i zbednym.

W rozpatrywaniu wptywu kryterium wieku na stopien uczestnictwa w praktykowa-
niu zwyczajow ludowych warto zwréci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt. Wyraznie wi-
da¢, ze wszystkie tradycyjne zwyczaje lepiej utrzymuja si¢ w domach, w ktorych sa
dzieci. Nawet sceptyczni wzgledem tradycji dorosli poczuwaja si¢ do obowiagzku prze-
kazania najmtodszemu pokoleniu wiedzy o dawniejszych zwyczajach. W transmisji
kulturowej najistotniejsza rolg¢ odgrywaja przedstawiciele starszej generacji, poniewaz
jeszcze wiedza, jak w zgodzie z tradycja powinien wyglada¢ zwyczaj, kto moze w nim
uczestniczy¢, znaja znaczenie poszczegoélnych gestow, stow, czynnosci.

Na stopien trwato$ci zwyczaju ma tez wptyw jego charakter. Obserwacje pokazuja,
ze wspotczeSnie mieszkancy wsi duzo chetniej kultywuja te tradycje, w ktorych do-
strzegaja mozliwo$¢ zabawy. Wspodtczesna kultura to kultura konsumpcyjno-hedoni-
styczna. Jak stwierdza Ryszard Kantor:

zabawa [...] jako zrodto satysfakcji najwyzej cenionej, zrodto przyjemnosci znalazta si¢ na
pierwszym miejscu wsérod celow wielu ludzi. Niemal wszyscy cheg si¢ bawic, [...] ale nigdy
wczesniej wszyscy nie mieli ku temu jednakowej okazji. Jednych ograniczata pozycja spo-
teczna, pelnione spotecznie role, innych sytuacja materialna, wielu prezentowato wobec za-
bawy opory kulturowe, najczgs$ciej wyplywajace z nakazoéw i zakazow religijnych. Dzi$
wzgledy te odgrywaja coraz mniej istotng rolg, kazdy moze bawi¢ si¢ do woli, Zycie pelne
przyjemnosci ptynacej z nieustannej zabawy jest — w niemal powszechnej opinii — moralne,
wiecej: bawienie si¢, dazenie do osiagnigcia przyjemnosci to prawie spoteczny nakaz (Kan-
tor 2011, 36).

Spoteczenstwo wiejskie, zwlaszcza jego mlodsza cze$é, tez wpisuje si¢ w ten trend.
Przejawem tego jest m.in. zmiana stosunku do dawnych zwyczajow. Niektorzy miesz-
kancy wsi wprowadzaja do obrzgdow nowe elementy, zeby je — w ich mniemaniu —
uatrakcyjni¢. Pojawia si¢ na przyklad zwyczaj spozywania alkoholu przy paleniu juda-
sza w Wielki Czwartek, co w tradycyjnym ludowym systemie warto$ci byto nie do
pomyslenia. Takze organizowanie w tym dniu zartobliwo-prze§miewczych imienin
wszystkich mezczyzn to $§wiadectwo dazenia do zabawy nawet w czasie zakazanym —
Wielkim Poscie, czasie pokuty, przygotowujacym katolikow do najwazniejszych $wiat
w roku.

Z dawnymi zwyczajami, obrzedami wigze si¢ tez okreslone stownictwo. Do$¢ cze-
sto sg to leksemy o charakterze dyferencyjnym. W tym miejscu skupimy si¢ na jednej
grupie wyrazow, a mianowicie na rzeczowniku despet ‘ztosliwy zart, psota, przykrosc,
szkoda’ i formacjach z tej rodziny stowotworczej: despetowaé ‘dokuczaé, psoci¢, do-
kazywac¢’, despetnik, despeciorz ‘czlowiek dokuczliwy, czyniacy szkodg, tez sktonny
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do psot’, despetnica ‘kobieta dokuczliwa, czynigca szkode, tez sktonna do psot’, de-
spetny ‘swawolny, psotny, zlosliwy, dokuczliwy’. Rzeczownik despet to gwarowy wa-
riant obecnego w polszczyznie historycznej rzeczownika despekt ‘obraza, zniewaga,
obelga, krzywda moralna’ (SXVI). W SXVI pojawia si¢ jedno po$wiadczenie postaci
despet. Hasto despekt pojawia si¢ takze w stownikach wspotczesnej polszczyzny, ale
zwykle z kwalifikatorem przestarzaly (por. USJP). Rzeczownik despet, podobnie jak
leksemy pochodne, jest poswiadczony wylacznie w gwarach matopolskich.

Uzycie wyzej wymienionych wyrazoéw nie jest ograniczone jedynie do sfery obrzg-
dowej, wystepuja tez w codziennej komunikacji. Z pewnoscig mozna je ustyszeé rza-
dziej niz kilkadziesiat lat temu, ale to nie dziwi, gdyz gwary ustgpuja miejsca jezyko-
wi ogblnemu, a wyrazy gwarowe s3 zastgpowane jednostkami z kodu standardowego.
Wydaje si¢, ze uzywanie lekseméw w kontekscie obrzedowym skutkuje wigksza trwa-
loscig tej leksyki. O wzglednie dobrym utrzymywaniu si¢ tego stlownictwa przekonuja
zardwno obserwacje codziennych rozmow, jak i wypowiedzi internautéw na forach
internetowych. Oto kilka przyktadow?:

moja wczoraj sie tak dgsala, sporadycznie cos tam smyrneta a tak to leniwila sie a dzis juz
despetuje
(https://wizaz.pl/forum/showthread.php?p=52272647)

Ja mam Czarnuszke — cala czarna, bez jednego wloska innego koloru ( jak na jedze przysta-

lo), jej corka to: Stworek, bo jest bardzo despetna. Jest zarazem mila, ale charakter... ( bije

wszystkie koty w okolicy, mnie robi na zlosc: jak chce by drzwi byly otwarte, to on...
(http://www.ang.pl/profil/57513/wpisy/page/82)

Mala juz 5 miesiecy skonczyla. Taka despetnica rosnie z niej. Wszedzie jej pelno.
(http://forum.mjakmama24.pl/threads/2286-Anio%C5%82ko-we-Mamy/page2943)

Najlepszy serwis laptopow w Krakowie , bylem wszedzie ale tylko tutaj podjeto sie naprawy
mojego laptopa uszkodzonego bardzo mocno przez mojego synka despetnika.
(http://www.firmy.net/serwis-komputerow/galileo, WXHZP,opinie-klientow.html?p=16).

Szczegodlnie dobrze jest poswiadczone wyrazenie na despet ‘na zto§¢’. Przytoczmy
kilka fragmentow:

Ale przechodzqc do rzeczy, gdybym sie z kims nie dogadal i koles by wiedzial ze nie mam
innej opcji oprocz niego, to by pomyst chyba umart bo na despet nie sprzedat by mi tej
dzialki, a cena najmu byta by kosmiczna...

(https://trzepak.pl/viewtopic.php?t=22431)

naprawde nie wiem jak mozna by¢ takim bez serca cztowiekiem i robi¢ tak na despet inne-

mu. [...] Za dwa dni nowy rok a wiec okazja aby on nowego roku zaczqé zZy¢ w zgodzie i nie

kopac pod sobg dotkow i nie robic¢ sobie na despet.
(http://www.krosno24.pl/opinie.php?podstr=temat&topicid=6783 &off=180&highlight
=345456#345456)

2 Cytaty z forow internetowych podawane sa z zachowaniem pisowni oryginalnej. Dostgp do cytowa-
nych stron — pazdziernik 2016 r.
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Ktos robi na despet naszemu radnemu, ot i cale zamieszanie. no chyba ze to innowiercy lub
ktos skrzywdzony przez jakiegos Zorro w sukience...
(http://www.jaslodu.pl/wandale-zniszczyli-obiekt-kultu-newsy-jaslo—20114).

Interesujace jest tez po$wiadczenie uzycia wyrazu despet w stylizowanym na gwa-
r¢ tekscie poetyckim. Autorka ukrywajaca si¢ pod pseudonimem Skorusa opublikowata
na internetowym portalu poswigconym poezji wiersz zatytutowany Na despet. Zacytuj-
my go w tym miejscu.

Fto licy ziote liscie

co spadujom z buka

a fto licy cyrwone

co z jawora lecom.

Fto rachuje mysli nase syckie
co furkajom jesieniom

i do stonecka srybrzom sig
cy swiecom?

Kieby ik fto pozbierol,
posktadol, pocytot

moze by ftej na ziemi
boski raj zawitot

bo ludzie by wiedzieli

na pewno co? cemu?

nik by na despet nie robiyt
swojemu blizniemu?

(http://wiersze.kobieta.pl/wiersze/na-despet—370094)

W wypadku kilku z wyzej wymienionych leksemoéw obserwuje si¢ tez zmiany zna-
czeniowe. Despetnik, despetnica rozszerzaja znaczenie i sa uzywane nie tylko na okre-
Slenie ludzi, ale takze zwierzat niesfornych, sprawiajacych klopoty, jak w ponizszych
wypowiedziach:

Kocham w ogdle psy:) a tego Lotra szczegolnie :)) taki despetnik :))

(http://www.garnek.pl/pink24/191156/impra-opera-koncert-kelis)

moja Kiara tez jest nie spetana umystu despetnica zrobita cos okropnego mi na zlosé... za to

ze jg zawsze wyganiam z butow to mi narobita do jednego
(http://www.rodzinko.pl/archiwum/12329-chcia-abym-chcia-i-kiedy-te-bede-mia-
pogaduchy-staraczek-cz—687-a—46.html).

W niektorych kontekstach widac¢ tez zmiany semantyki uwarunkowane kontekstem
kulturowym. Despetowac z ogodlnego ‘dokuczac, psocié¢, dokazywac’ ewoluuje w stro-
n¢ znaczenia ‘dokuczaé, psoci¢, dokazywaé¢ w noc pomi¢dzy Wielkanoca a Lanym
Poniedziatkiem, niekiedy w innym terminie’, podobnie despetnik, despeciorz to nie
tylko ‘cztowiek dokuczliwy, czynigcy szkodg, tez sktonny do psot’, ale to tez ‘uczest-
nik zwyczaju ludowego polegajacego na robieniu psikuséw w noc pomigedzy Wielka-
nocag a Lanym Poniedziatkiem, niekiedy w innym terminie’. Jak wida¢, nastgpuje spe-
cyfikacja znaczenia leksemow zwigzana z ich czgstym wystgpowaniem w sferze
obrzedowe;j.
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Pomimo Ze cecha komunikacji internetowej jest anonimowos$¢ uczestnikow, to
w niektorych wypadkach mozna ustali¢ pochodzenie autor6w wypowiadajacych si¢ na
forach. Wyraz despet i jego derywaty pojawiaja si¢ w tekstach zamieszczonych przez
mieszkancow Matopolski, gltéwnie potudniowej i potudniowo-wschodniej. Jest to
w petni zrozumiale, gdyz te leksemy — jak juz o tym byla mowa — wystepuja whasnie
w gwarach matopolskich i stamtad przedostaja si¢ do regionalnej odmiany potoczne;.
Wydaje si¢, ze uzytkownicy jezyka najczesciej nie zdaja sobie sprawy, iz te jednostki
s3 wyrazami gwarowymi. Si¢gaja po nie automatycznie, bez zastanawiania si¢ nad ich
pochodzeniem. Liczy si¢ bowiem ich warto§¢ komunikacyjna, a nie charakterystyka
stylistyczna.

Podsumowujac, mieszkancy wspotczesnej wsi bardzo roéznig si¢ od chtopdéw gospo-
darujacych na roli przed stu czy nawet pi¢édziesieciu laty, inaczej mysla, mowia, pra-
cuja, bawia si¢ i1 $wigtuja. Z tradycji wybieraja to, co dla nich z jednej strony wazne,
a z drugiej atrakcyjne. Nie bojg si¢ dokonywaé zmian w tym, co odziedziczyli w toku
transmisji kulturowej, a to dlatego, ze nie traktuja obrzgdow i zwyczajow z dawna
powaga, nie wierza w moc sprawcza gestu i stowa. Zastane elementy wzbogacaja
o nowe, zwykle wyroste na podlozu konsumpcjonizmu i hedonizmu. I tak obyczajo-
wos¢ wiejska zaczyna ukladaé si¢ w nowa strukture, w ktorej stare, bazowe elementy
tacza si¢ z nowymi. Wszystkim tym zmianom towarzyszy jezyk, ktdry jest zwiercia-
dltem kultury, utrwala pewne elementy, nicktore traci, ale tez wzbogaca si¢ 0 nowe
jednostki i znaczenia.
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