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Matthew Tindal i redukcja chrzescijanstwa
do religii naturalnej*

Abstract. In his Christianity as Old as the Creation Matthew Tindal has reduced Chri-
stian religion to the natural religion. His reduction was the last stage of purification of
Protestant religion from its supernatural elements. This whole process was taking place in
England between 1534 and 1730. The main conclusion of this English deist sounded: the
revealed religion was the only repetition of the eternal natural religion, based on the law
of nature and human reason. Simultaneously he claimed that any Christian proprium (spe-
cific Christian content) did not exist in relation to any other non Christian religion. In this
article I put this problem through critical assesment, making analysis of Tindal’s argumen-
tation and confronting it with (to some degree) Thomas Becconsall views, expressed in his
The Grounds and Foundation of Natural Religion. In contrast to Becconsall Tindal under-
stands the nature of man in another way. This latter rejects the opinion that human nature
was burdened with certain moral ineffectuality. According to it human being is more prone
to misdeeds than to good deeds. In Christian religion it was possible to explain by the ori-
ginal sin and its hereditary effects in the history of mankind. Matthew Tindal rejects this
Christian dogma. In reality he understands man’s existence in the state of pure nature and
with reason acting without limitations. It corresponds to the situation of man before the
Fall into the original sin. But Tindal is not any atheist. He is convinced of God’s existence
as the Creator of the world and people. The reason of human beings participates in the
light of Divine Wisdom. Thus cognition of God and human moral duties are possible (in
practice) by intellectual effort directed to the sensible creatures only. This kind of rational

* Artykut z projektu finansowanego z funduszéw Narodowego Centrum Nauki, zgodnie
z decyzja 2012/07/B/HS1/00358
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investigation is characteristic for methaphysical cognition. In fact, there is small step from
deism to atheism. English Enlightenment, based on the enlightened reason, was initially
deistic character, afterwards on the Continent (especially in France) it quickly assumed
atheistic form. In considerable degree it was possible owing to English deists like Matthew
Tindal. They draw the ultimate conclusion from the plurality of Protestant denominations.

Keywords: natural religion, law of nature, Christian Revelation, Deism, Matthew Tindal

M atthew Tindal (1657—-1733) byt niewatpliwie najbardziej reprezentatywnym
przedstawicielem angielskiego deizmu, za$ jego gtéwne dzieto Christianity
as Old as the Creation, opublikowane w Londynie w 1730 r., uchodzi za gtéwny
wyktad tej mysli. Deizm Tindala stanowit istotny sktadnik mysli angielskiego
Oswiecenia, za$ poglad, ze chrzescijanstwo jest rownie stare jak stworzony przez
Boga $wiat, byt swoistym podsumowaniem refleksji innych deistéw angielskich®.
Nie tylko jednak, bowiem sami deisci nie byli pierwszymi ani jedynymi racjona-
listami, ktérzy wyrosli na krytyce angielskiego kalwinizmu. W wielu przypadkach
kontynuowali idee latytudynarian, czyli teologéw liberalnych, ktérych apogeum
intelektualnej aktywnosci przypada na druga potowe XVII wieku. Latytudynaria-
nie byli swobodnymi (liberalnymi) teologami, ktérzy w wiekszosci pojawili sie
w okresie Restauracji, czyli w okresie przywrécenia w Anglii monarchii. Zdali
oni sobie sprawe z tego, ze nie nalezy zgadzac sie na caty ten polityczno-religijny
zamet, ktdéry szczeg6lnie mocno dat o sobie zna¢ podczas Wojny Cywilnej (Civil
War) w latach 1642-1649, zakonczonej pokonaniem wojsk Karola I i Scieciem
kréla (31 stycznia 1649) oraz wprowadzeniem dyktatury purytanskiej wiekszosci
parlamentarnej wraz z jej przywodca, protektorem Oliverem Cromwellem (1599—
1658). Latytudynarianie byli ludZzmi dobrze wyksztalconymi nie tylko w teologii,
ale rowniez w filozofii. Wyksztatcenie zdobywali na najlepszych uniwersytetach
kraju, w Cambridge lub Oksfordzie?. Mniej lub bardziej $cisle wspétpracowali
z nimi filozofowie, platonicy z Cambridge®. Z tymi grupami uczonych mieli kontakt
ci uczeni, ktérzy oprocz zainteresowan filozoficznych i teologicznych aktywnie
uczestniczyli w éwczesnym rozwoju nauk przyrodniczych®.

! Naleza do nich: Edward Herbert Lord Cherbury (1583-1648), Charles Blount (1659-1693),
Anthony Collins (1676—-1729), John Toland (1670-1722), Thomas Woolston (1669-1733) i kilku
innych.

2 Do latytudynarian zaliczano Josepha Glanvilla (1636-1680), Johna Tillotsona (1630—
1694), Simona Patricka (1626-1707), Edwarda Stillingfleeta (1635-1699), Gilberta Burneta
(1643-1715).

3 Najbardziej znani i wptywowi posrdd nich to: Benjamin Whichcote (1609-1683), John
Smith (1618-1652), Henry More (1614-1687), Nathaniel Culverwell (1619-1651), Peter Sterry
(1613-1672), John Worthington (1618-1671).

4 Tznowu trzeba wymieni¢ Johna Wilkinsa (1614-1672), Thomasa Sprata (1635-1713) czy
teologa, fizyka i chemika Roberta Boyle’a (1627-1691). Oczywiscie, posréd nich pierwsze miej-
sce zajmowat Isaac Newton (1643-1727), ktérego tu takze trzeba przywotac. Genialny matematyk
i fizyk, ktéry réwnie pilnie zajmowat sie egzegeza Pisma Swietego, by} jednak samotnikiem,
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Wszyscy oni starali sie pokaza¢ — na r6zne sposoby, oczywiscie — ze radykalnie
pojmowana religia chrzescijanska jest nie do utrzymania. Nie bedac ateistami, ani
wrogami chrze$cijanskiej religii objawionej, wskazywali na jej istotne manka-
menty, ktére szczegblnie widoczne byty z punktu widzenia czystego kalwinizmu,
reprezentowanego przez purytanow. Bardziej ugodowi kalwinisci (prezbiterianie)
stanowili wptywowa czes¢ oficjalnego Kosciota Anglii w czasach monarchii,
ale wraz z radykatami szybko stawali sie dominujaca religijnie, ekonomicznie
i politycznie warstwa spoteczenstwa angielskiego. P6Zniej, majac w Parlamencie
wiekszo$¢, zreformowali tenze Ko$ciol wedle wilasnej wizji, obalajac miedzy
innymi angielski episkopat. Purytanie byli gléwnym motorem przemian nie tylko
w zyciu politycznym XVI i XVII wieku, ale takze w sferze moralno-religijnej
i intelektualnej. Stad nie dziwi, ze wyzej wymienieni intelektualisci tego okresu
pochodzili przewaznie z gleboko religijnych rodzin purytanskich. Wychowani
w duchu radykalnego kalwinizmu poglebiali znajomos¢ tej doktryny na studiach,
najczesciej odbywanych w ktéryms z college’6w Uniwersytetu w Cambridge,
ktéry w tamtych czasach® byt wiasnie ostojq kalwinskiego radykalizmu. Rychto
jednak doszli do przekonania, ze ich wiara jest przesycona pierwiastkami irra-
cjonalnymi, fideistycznymi, zas wiele z jej elementéw dotychczas przyjmowano
bezrefleksyjnie jako swoiste tajemnice. Postulat dostownego rozumienia Pisma
Swietego jako Stowa Boga, gloszony przez Jana Kalwina (1509-1564), w zasadzie
wykluczal posrednictwo filozoficznego rozumu, z wyjatkiem akceptowanych zasad
Arystotelesowskiej sylogistyki®, ktorg postugiwano sie do wyciggania wnioskow
z odczytywanych biblijnych przestanek. Dostowne pojmowanie tekstu Starego
i Nowego Testamentu z wykluczeniem interpretacji alegorycznej doprowadzito
Kalwina i jego gorliwych zwolennikéw do fideistycznych konkluzji. Mocnym
przejawem tego kalwinskiego fideizmu byta doktryna podwdjnej predestynacji,
ktorg reformator z Genewy starannie wytozyt w Institutio christianae religionis’.
Ta bardzo kontrowersyjna doktryna stala sie pdzniej zarzewiem niekonczacych sie
dyskusji i podziatéw religijnych w tonie samego kalwinizmu.

Autor Institutio przyjmowal, ze kazde stowo znajdujace sie w Pismie Swietym
jest Stowem Boga, podyktowanym autorom Ksiag Pisma wprost przez Ducha Swie-
tego. Wierzacy chrzescijanin, odczytujac te stowa, pojmowat ich sens, poniewaz
w trakcie lektury réwniez pozostawat pod natchnieniem Ducha Swietego. Dlatego

niechetnie udzielajacym sie publicznie. Zasadniczo nie brat udzialu w dyskusjach, nawet wtedy,
gdy w 1703 r. zostat przewodniczacym Krélewskiego Towarzystwa (Royal Society). W jego
imieniu dyskutowat i prowadzit korespondencje np. z Leibnizem Samuel Clarke (1675-1729).

> Zwlaszcza za rzadéw protektora Olivera Cromwella (1599-1658), gtéwnie w latach
1649-1658).

5 Pdzniej czesto zastepowanej uproszczona jej wersja, opracowang przez Petera Ramusa
(1515-1572), francuskiego hugenoty, ktéry zgingt podczas Nocy $w. Bartlomieja w sierpniu
1572 r. w Paryzu.

7 'W wydaniu ostatnim z 1559 r. jest ona zawarta w ksiedze trzeciej, w rozdziatach 21-24.
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niejako z zalozenia wierzacy chrzescijanin — Kalwin uznawat zasade podwdéjnego
natchnienia Ducha Swietego® — nie még} blednie odczytywa¢ Pisma. Oczywiscie,
tymi prawdziwie wierzacymi chrze$cijanami byli zwolennicy Kalwina, ale juz nie
papisci®. Szybko jednak okazato sie, ze w tonie samego kalwinizmu zaczety sie
mnozy¢ religijne podziaty. Pierwszym znaczacym odejsciem od ortodoksji kal-
winskiej byto powstanie arminianizmu'® w Niderlandach. Natomiast w oficjalnym
Kosciele Anglii doktryna kalwinizmu zderzyta sie z pozostato$ciami katolicyzmu,
dajac poczatek doktrynie anglikanskiej. Powstata z tego zderzenia doktryna byta
kompromisem, na ktory zgadzali sie umiarkowani kalwinisci (prezbiterianie),
lecz odrzucali kalwinisci radykalni, tacy jak: niezalezni (independenci, kongrega-
cjoniéci) czy separatysci. R6znili sie oni w swoich egzegezach Pisma Swietego,
mimo ze wyrastali z tego samego genewskiego pnia. Tym bardziej widac¢ to byto
na poziomie rozwijanych teologii, ktore jeszcze bardziej powiekszyty réznice
egzegetyczne. Teologiczne rozdzwieki pojawialy sie wraz z pytaniem: ktéra egze-
geza jest poprawna i jak to rozstrzygnac. To pytanie jako jeden z pierwszych zadat
sobie William Chillingworth (1602-1644), ktéry niebawem stat sie prekursorem
swobodnej teologii. To on w swoim gltéwnym dziele The Religion of Protestants.
A Safe Way to Salvation (1638) odszed} od zasady podwdjnej asystencji Ducha
Swietego, gloszac potrzebe ustanowienia racjonalnego kryterium rozstrzygania.
Odwotat sie do sadu ludzkiego rozumu jako gtéwnego arbitra w interpretowaniu
biblijnych tresci. W oparciu o to kryterium Chillingworth wprowadzit podziat prawd
na: fundamentalne, konieczne do zbawienia, i niefundamentalne, niekonieczne do
zbawienia, ktére, owszem, mozna przyjmowac, ale nie sg one istotne dla osiggniecia
przez chrze$cijanina najwyzszego celu, jakim jest zbawienie wieczne.

W drugiej potowie XVII wieku w teologicznej mysli angielskiej pojawia sie
coraz pilniejsza potrzeba dowartoSciowania rozumu. W takiej sytuacji coraz moc-
niejszym konkurentem chrzescijanskiej religii objawionej staje sie cos, co zostaje
nazwane religig naturalng, odwotujqca sie z jednej strony do szeroko rozumianej
natury stworzonej przez Boga, z drugiej do zdolnosci poznawczych ludzkiego
rozumu. W duzym skrécie rzec mozna, ze w coraz wiekszym stopniu dzieto stwo-
rzenia zaczyna jakby konkurowac z dzietem odkupienia. Reformacja ktadta bowiem
nacisk na zbawienie cztowieka, a reformatorzy poniekad spychali na drugi plan to,
ze BOg najpierw stworzyt $wiat natury wraz z istotami ludzkimi, a dopiero p6zniej

8 Por. J. Kalwin, Institutio christianae religionis (dalej: Institutio), III. 1.1; III. 1.3; III. 2.5
(cyfra rzymska oznacza ksiege, pozostate cyfry, kolejno: rozdziat i paragraf).

 Wierni Ko$ciota rzymsko-katolickiego, uznajacy papieza za widzialnego zastepce Chry-
stusa na ziemi.

10 Na przetomie XVIi XVII wieku doszto do powstania sekty arminian, zwolennikdw Jaku-
ba Arminiusza (1560-1609), ktéry z pomoca sylogistyki dowiédt na Uniwersytecie w Lejdzie,
Ze teoria podwojnej predestynacji Kalwina jest btedna nie tylko z teologicznego, ale réwniez
z logicznego punktu widzenia. Obszerniej na ten temat w: A. Szwed. Fideizm Kalwina i bunt
angielskich racjonalistéw, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2016, s. 123-148.
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zaistniata potrzeba odkupienia cztowieka przez Jezusa Chrystusa. Ale ta deprecjacja
stworzenia nie byta przypadkowa. Reformatorzy: Luter, Kalwin i ich bezposredni
nastepcy mowili o niszczycielskich skutkach grzechu pierworodnego poczynionych
w naturze ludzkiej, i to w znacznie wiekszym stopniu niz kiedykolwiek przedtem,
przed Reformacjg miato to miejsce. Byli przekonani, ze widocznymi skutkami
tego grzechu bylo miedzy innymi catkowite ,,0$lepienie” rozumu, ,,pograzenie
go w mroku”, przez co nie byt on zdolny do tego, by ,,poja¢ wole Boga”. Dlatego
rozum ludzki zostat pozbawiony Swiatta. Mgt by¢ oswiecony jedynie dzieki Bozej
tasce, czyli w spos6b nadnaturalny, nie za$ w sposéb naturalny'!. Trzeba przyznac,
ze Kalwin byt pod tym wzgledem mniej radykalny niz Luter i luteranie'?. Méwit
o stworzonym $wiecie jako ,,najpiekniejszej ksiedze”. Potrafit zachwyci¢ sie Swia-
tem, rozgwiezdzonym noca niebosktonem, ale byt to zachwyt estetyczny, ktory go
nie sktaniat do jakichs$ gltebszych zainteresowan przyroda. Kalwin by} przekonany,
ze przyrodzony $wiat jest taka ksiega, ktorej w istocie nie potrafimy odczytac,
gdyz bardzo niewyrazne sg naturalne $lady Boga w Jego dzietach. Owszem, daje
sie je dostrzec, ale by mogly by¢ wlasciwie zinterpretowane, musza by¢ istotnie
uzupelnione przez Objawienie zawarte w Pismie Swietym®3.

Teraz nadchodzit czas zainteresowania sie dzietem Boskiego stworzenia, ktore
mozna byto podda¢ operacjom poznawczym zaréwno w sensie ogolnym: filozo-
ficznym, jak i w sensie bardziej szczegdtowym, dzieki rozwijajacym sie naukom
przyrodniczym, a takze nowym badaniom etycznym. Te ostatnie zdominowaty
zainteresowania swobodnych teologéw i filozoféw natury. Pierwszym autorem,
ktory wyraznie odrozniat chrzescijanska religie objawiong od religii naturalnej
byt jednak teolog purytanski Richard Baxter (1615-1691) w dziele The Reasons
of the Christian Religion (1667). Pod koniec XVII wieku pojawia sie szereg prac
swobodnych teologéw postpurytanskich, a takze anglikanskich. Posrdd nich warto
wymieni¢ kilka najwazniejszych: Johna Wilkinsa (1614—1672) Of the Principles
and Duties of Natural Religion (1675), Thomasa Becconsalla (1663-1709) The
Grounds and Foundation of Natural Religion (1698), Johna Tillotsona (1630-1694),
Of the Great Duties of Natural Religion (1722), Stephena Nye’go (1648-1719),
A Discourse Concerning Natural and Revealed Religion (1696).

Matthew Tindal nigdy nie cieszy? sie taka stawa i nie by} takim autorytetem po-
$rod filozoféw, jak np. John Locke (1632—-1704), ale jego dzieto zycia Christianity
as Old as the Creation stato sie gltosne w latach 30. XVIII wieku. Od razu zyskato
zwolennikéw, ale i zagorzatych przeciwnikéw!®. Stato sie powodem gorgcych

11 J, Kalwin, Institutio, I11. 2.7.

12 Por. Formula Concordiae, 11, ”Solida Declaratio”, I, 6 (wyd. pol. Formuta Zgody z 1577
roku, tham. bp J6zef Pospiech, Osrodek Wydawniczy ,,Augustana”, Bielsko-Biata 1999, ss.
89-90).

13 J, Kalwin, Institutio, 1. 6. 1-2.

4 Z Mateuszem Tindalem polemizowali miedzy innymi: Anthony Atkey, The Main Argument
Of a late Book, Intitled Christianity as Old as the Creation, London 1733; Benjamin Atkinson,
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polemik, gdyz stanowito dosy¢ czytelne zebranie argumentéw wczesniejszych
autoréw na rzecz religii naturalnej, jednoczesnie Tindal dodawat co$ od siebie, co
wykraczato poza konstatacje poprzednikow. Odrzucit niemal catkowicie autorytet
Boskiego Objawienia, cho¢ w wyzZej cytowanym dziele nie wyrazal tego wprost,
przeciwnie, starat sie pokazac, ze chrzescijanska religie objawiong mozna utozsa-
miac z religia naturalng, co faktycznie czynito te pierwsza zbedna'.

Warto wiec zapytac¢ o argumenty na rzecz takiego stanowiska. Co doprowadzito
Tindala do wniosku, Ze religia objawiona — oparta na Boskim Objawieniu zawartym
w Pi$mie Swietym — jest nic nie wnoszacym powtérzeniem religii naturalnej? Jak
to sie stato, Ze taka konkluzja byta mozliwa? Co sktaniato deiste Tindala do pomi-
jania, a nawet odrzucania tych tresci religii chrzescijanskiej (réznych denominacji),
ktére stanowity o jej proprium, pewna osobliwo$¢ w stosunku do wszystkich religii
niechrzescijanskich? Czy miato to znaczy¢, ze religia objawiona na tyle utracita juz
swoje dogmatyczne tresci, ze teraz wtapiala sie bez reszty w religijne dociekania
ludzkiego rozumu? A przeciez do niedawna, tj. do kofica XVII wieku, wydawato
sie to niemal niemozliwe. Wystarczy wzia¢ pod uwage ktéregos z bardziej znacza-
cych autoréw z tego okresu, by sie o tym przekona¢, np. cytowanego juz Thomasa
Becconsalla i jego dzieto The Grounds and Foundation of Natural Religion, wydane
w 1698 r. Konfrontujac opinie Becconsalla i Tindala, tatwiej dostrzec ewolucje
poglad6w na chrzescijanstwo w mysli angielskiej, te ewolucje, ktéra dokonata sie
w ciaggu pierwszych 30 lat XVIII wieku i nadata charakterystyczny rys calemu
zachodnioeuropejskiemu Oswieceniu.

To, co wydarzyto sie miedzy Thomasem Becconsallem a Matthew Tindalem
byto juz ostatnim etapem redukcji religii chrzescijanskiej do religii naturalnej. Stad
warto sie mu przyjrze¢, nie zapominajac jednak o wczesniejszych etapach, ktére
rowniez mialy znaczacy wplyw na stopniowe zubozenie tresci chrzescijanskiego
przestania.

1. Becconsall o relacjach miedzy chrzescijanskim objawieniem
a religia naturalng

Autor The Grounds and Foundation of Natural Religion mocno podkreslat wartos$¢
iznaczenie religii naturalnej, ale jednoczesnie bronit potrzeby odwotywania sie do
religii chrzes$cijanskiej, opartej na Objawieniu.

Scripture History, Precepts and Prophecy Vindicated... of Christianity not older than the First
Gospel-promise, in Answer to Christianity as Old as the Creation, London 1731; John Leland,
An Answer to a Book Intituled Christianity as Old as the Creation, London 1740; Simon Browne,
The Close of the Defense of the Religion of Nature and the Christian Revelation: in Answer to
Christianity as Old as the Creation, London 1733; Daniel Waterland, Scripture Vindicated. In
Answer to a Book Christianity as Old as the Creation (1730).

15 Tak to widzi wspétczesny komentator Tindala St. Lalor, Matthew Tindal. Freethinker. An
Eighteens-Century Assault on Religion, Continuum, London & New York 2006, s. 112.
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Ogdlne pojecie ,,religii” zaklada egzystencjalne odniesienie do Boga, o ktérym
wierzacy posiada jakas$ wiedze i ktéremu sktonny jest oddawac w jakis$ sposéb
cze$¢ oraz podziela¢ swoja wiare ze wspdlnota, do ktérej nalezy. Podzbiorem
zbioru ogdblnie wystepujacych w Swiecie religii sq religie naturalne, a posrod nich
to, co przez religie naturalng rozumieli Becconsall i Tindal. Ich religia naturalna
w znaczacym stopniu sprowadzala sie do moralnos$ci, opartej z jednej strony na
definicji ,,natury”, z drugiej na swoistym okresleniu ,,rozumu ludzkiego”. Zmieniato
sie takze rozumienie Boga.

Jednym z gltéwnych zadan religii naturalnej byto wskazanie kryteriow po-
zwalajacych odr6znia¢ moralne dobro od moralnego zta. Becconsall odrzucat
takie kryteria, ktore w jego czasach wielu wierzacych chrzesdcijanin wyciggato
z zastanych zwyczajéw, przyzwyczajen, wychowania czy tradycji, jakze krétkiej
i wielowatkowej u protestantéw. Nie mial watpliwosci, ze wszystkie tego typu
»2rodta” kryteri6w moralnych deista z tatwoscia mégt obalic¢ jako ,,mistyfikacje”.
Wtedy réwnie tatwo byto porzuci¢ chrzescijanskie zasady moralnosci i sta¢ sie
cztowiekiem niereligijnym, a nawet ateistg. Becconsall utrzymywatl, ze to Bog
jest tworcg poczatkéw religii naturalnej (Original of Natural Religion), opartej na
prawie natury. Ono za$ okre$la moralne obowigzki cztowieka. Z tego nasz autor
wnioskowat, ze religie naturalng Bég ustanowit wczes$niej niz Objawienie, ktére
przekazat ludziom przez wybrane przez siebie osoby. Ale z tego nie wynika —
zastrzegal sie Becconsall — ze mozna sie zgodzi¢ z deistq, iz Objawienie nie jest
potrzebne. Wynika tylko tyle, Ze to Bog ustanowit prawo natury'® jako niezbedng
regute moralnego obowigzku i sposobu dziatania ludzkosci.

I tu autor The Grounds and Foundation of Natural Religion wprost odwotuje
sie do Listu do Rzymian $w. Pawta Apostotal’, gdzie jest mowa o tym, iz w sercach
pogan, ktérzy wszak nie znaja Objawienia, zostatlo wyryte Prawo Boze. Zostato
wiec ogloszone niezaleznie od objawienia tego Prawa w Pi$mie Swietym. Poganie
dostosowuja sie do niego z natury, a nie z nadprzyrodzonej taski Boga. Zapisane
w sercach wszystkich ludzi jest fundamentalnym kryterium dobra i zta, bycia
sprawiedliwym i niesprawiedliwym. Ono wyprzedza takze wszelkie pozytywne
prawo ludzkie'®. Prawo natury (prawo naturalne) odczytuje ludzki rozum, ktéry
w Swietle tego prawa dyktuje niezbedne reguty moralnego dziatania i pozwala

16 Podejrzewa, ze gdyby odebra¢ Bogu autorstwo prawa natury, to znalezliby sie tacy, ktorzy
podstepnie mianowaliby sie kreatorami ,,sztucznego systemu” (artificial system) praw natury,
chocby po to, by majac wiadze, wykorzystywac go do zniewalania poddanych.

17 ,Bo gdy poganie, ktérzy Prawa nie maja, idac za natura, czynia to, co Prawo nakazuje,
chociaz Prawa nie maja, sami dla siebie s3 Prawem” (Rz 2,14). I dalej: ,,Wykazujq oni, ze
tre$¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jednocze$nie ich sumienie staje jako Swiadek,
a mianowicie ich myéli na przemian ich oskarzajace lub uniewinniajace. [Okaze sie to] w dniu,
w ktorym Bog przez Jezusa Chrystusa sadzi¢ bedzie ukryte czyny ludzkie, wedtug mojej Ewan-
gelii” (Rz 2, 15-16).

18 T. Becconsall, The Introduction Concerning the Necessity of Revelation, w: idem, The
Grounds and Foundation of Natural Religion, London 1698, s. B3-B4, oraz § 1.
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cztowiekowi podejmowac decyzje zgodne z wolg Stwércy. Wtedy rozum jest
w stanie okresli¢ szereg obowiazkow, od spetnienia ktorych zalezne jest szczescie
jednostki. Niemniej jednak rozum nie jest na tyle doskonaty, nie posiada na tyle
mocy, by w pelni ochroni¢ cztowieka przed popelnianiem moralnego i religijnego
zka, czyli grzechu. Dlatego poganie, zgodnie z chrzescijaniskim nauczaniem, nadal
pozostaja w grzechu. Prawda jest, Ze obecnie ludzki rozum nie doprowadza nas do
pelnego poznania czystego stanu natury. Stad nie moze nam wystarczy¢ wylacznie
racjonalne poznawanie prawa natury i praktykowanie religii naturalnej, z pomi-
nieciem chrzescijanskiego Objawienia'®. Becconsall jest przekonany, ze daja tu
o0 sobie zna¢ skutki grzechu pierworodnego.

Przed Upadkiem Pierwszych Ludzi w raju byto inaczej. Doskonale rozpoznawali
oni z pomocg rozumu swoje ludzkie natury. Cztowiek bowiem wyszedt bez skazy
z reki Boga. Jego natura byla czysta, to znaczy: wszystkie wrodzone namietno$ci
i popedy bylty catkowicie podporzadkowane wtadzom rozumu. Mito$¢ i zarliwos¢
byly nakierowane na pomnazanie wiedzy i zdobywanie prawdy. Ludzie zyjacy
w stanie niewinnosci potrafili odczytywac¢ swoje obowigzki. Posiadali gltebokie
rozumienie obowigzku i postuszenstwa wobec Boga, z ktérym mieli stalg tacznosc¢.
Pojmowali gteboki sens dobroci i czystosci Boga i byli wypetnieni niegasnagcym
pragnieniem dziatania w zgodzie z Jego wola®.

Wszystko to zmienito sie po Upadku Pierwszych Ludzi. Rozum i natura ludzka
ulegly zepsuciu. Becconsall zarzuca socynianom, deistom i Johnowi Locke’o-
wi?!, ze doktryne o grzechu pierworodnym traktuja jak frazes, ktérym postuguja
sie ksieza. Przyznaje, ze Bog nam tego nie objawil, w jaki sposob zarazamy sie
skutkami grzechu pierworodnego, a gdyby objawil — przypuszcza — to i tak bySmy
tego nie zrozumieli. Niemniej jednak nasze ludzkie doswiadczenie informuje nas
o tym, ze skutki te faktycznie tkwig w nas. Doswiadczamy bowiem jakby dwéch
wol dziatajacych wedle dwéch praw w nas: prawa kierujacego naszq cielesnoscia
i prawa naszego ducha (rozumu). Te prawa sq wzgledem siebie przeciwne?®’, co
powoduje, ze cztowiek zyje w rozdwojeniu. ,,Prawo w cztonkach ciata” i ,,prawo
rozumu” to jakby dwie odrebne zasady, ktére wchodza z soba w konflikt, stad
potrzebna jest wiedza ptynaca z Objawienia, ,,staje sie ona wysoce konieczna”, by
ten konflikt sobie uswiadomic i go przezwycieza¢. W efekcie tego rozum ludzki

19 T. Becconsall, The Grounds and Foundation...., ss. 34-35.

20 T. Becconsall, The Introduction..., § 1.

2 Gléwnie w dziele The Reasonableness of Christianity, opublikowanym w 1695 r. Por.
J. Locke, The Reasonableness of Christianity, w: Works, vol. 1-10, London 1823; vol. 7, ss. 4-7.
Zarzuca Locke’owi, ze podaje on w watpliwo$¢ zepsucie ludzkiej natury po grzechu Adama.
I wyjasnia, ze po Upadku popadli$my w niewole grzechu, zdolnosci naszego umystu zostaty
zablokowane, nastapit rozpad duchowych zasad.

2 Jak sie zdaje, Becconsall idzie tu tropem $w. Augustyna, ktéry dosy¢ obszernie zajmowat
sie problemem dwdéch wol dziatajacych w cztowieku. Por. np. Augustyn, Contra Julianum V,
27-28; PL 44, 801. ,,Quia dum hic vivimus, ubi caro concupiscit adversus spiritum, et spiritus
adversus carnem”.
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nie moze o wlasnych sitach funkcjonowa¢ poprawnie. Rozum naturalny moze nam
przedstawia¢ najbardziej fundamentalne prawa natury, ale jedynie w przyblizony
sposéb. Dlatego Boskie Objawienie zostato nam dane jako wiedza doskonalgca
nasze czysto ludzkie poznanie. Ono w sposéb istotny dopelnia nasza wiedze takze
w sferze moralnej, nie tylko religijnej. W stanie rajskiej niewinno$ci wystarczato
Swiatto naturalnego rozumu, by cztowiek mégt dostepowac szczescia, po Upad-
ku juz nie. Dlatego najbardziej wyrafinowane odkrycia rozumu ludzkiego nie sa
w stanie wyciszy¢ niekonczacych sie uczonych dysput, jesli zostanie odrzucona
wiedza objawiona?. Becconsall uznaje Boski autorytet zawarty w Objawieniu,
uznaje religie objawiona, ale takze oryginalng religie naturalng. Zarzuca deistom,
ze atakuja ,,wiare w Boga zywego, wykraczajac swoim ptytkim rozumieniem
ponad sfere nieskonczonej madrosci”?. Becconsall jest przekonany, ze w Swiecie
chrzes$cijanskim wielu moralnych obowigzkéw nie trzeba ustala¢ z pomoca na-
turalnego rozumu, bo znajdujemy je w Pi$mie Swietym i w ,,zdrowej doktrynie”
w nim obecnej. I ta wiedza wystarczy do zbawienia®.

2. Tindal o religii naturalnej

Dla Becconsalla porzucenie Objawienia jest rbwnoznaczne z pomijaniem pewnej
istotnej prawdy o cztowieku, mianowicie prawdy o grzechu pierworodnym i jego
skutkach. Dlaczego Tindal pomija jeden z najwazniejszych dogmatéw chrzescijan-
skich, skupiajac swojg uwage na czystej naturze i opartej na niej religii naturalnego
rozumu?

Co Tindal rozumie pod pojeciem religii naturalnej? Przede wszystkim rézni sie
ona od chrze$cijanskiej religii objawionej, i — w przeciwienstwie do tej ostatniej —
oparta jest na znajomosci natury, badanej ludzkim rozumem. Trzeba od razu za-
znaczy¢, ze Tindal nie zajmuje sie naturg w sensie zewnetrznej, fizycznej przyrody.
W Christianity as Old as the Creation nie ma $ladu blizszego zainteresowania jej
autora niedawnymi odkryciami Isaaca Newtona z zakresu mechaniki i grawitacji
czy innych wspoétczesnych mu fizykéw. Méwiac o naturze, w sposéb dosy¢ ogél-
nikowy wiaze ja z metafizyczng problematyka ,,przyczyny i istoty rzeczy” (reason
& nature of things). Wiedza o niej ma wiec bardziej charakter metafizyczny niz
fizyczny. Tindal pozostaje na gruncie metafizyki, jednoczesnie sugerujac, ze wiedze
te dosyc¢ tatwo da sie osiggna¢, poniewaz, jak sadzi, znajomo$¢ przyczyn i istot
rzeczy jest ,jasna i oczywista” (plain). Dzieki temu daje sie okresli¢ ,,prawo natury”
(law of nature), ktore jest ,,dyktatem prawego rozumu” (dictatus rectae rationis).
Zwiazki miedzy rzeczami Tindal rozumie po platorisku, sq one bowiem dostepne
w poznaniu niejako a priori, poza empirycznym do$wiadczeniem. Rozum ludzki

2 T. Becconsall, The Introduction..., § 2, § 3.
% Ibidem, § 5.
% Ibidem, § 7.
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jest posiadaczem ,,$wiatta natury” (light of nature), ktére pochodzi od Boga. Wbrew
dotychczasowej tradycji kalwiniskiej Bog jest tu przede wszystkim Stwdérca $wiata
natury, a nie Odkupicielem. Jest Bytem ,,absolutnie doskonatym i nieskonczenie
szczeSliwym w sobie samym”. Jest ,,zrédtem wszystkich innych bytow” i wszystkie
wiasnosci ,,bytéw stworzonych” (creatures) pochodzg od Niego. Boga nikt i nic nie
dopetnia. Ludzie oraz inne byty stworzone nie sa w stanie nic doda¢ do Bytu Boga
ani nic od Niego odja¢. Stad Tindal wyciaga wniosek, ze Bog nie zabiega u ludzi
0 swoja chwate, bo nie musi. A jesli nadat ludziom prawa, by ich ksztattowaty,
to nie po to, by poznali Jego wole, lecz dla ich wtasnego dobra. Tym samym Bég
poprzez nadane prawo natury umozliwia ludziom to, by byli szczesliwi i nie czynili
sobie krzywdy. Religia budowana na takich fundamentach musi by¢ ,,powszechna”
(universal), czyli musi by¢ mozliwa do przyjecia przez wszystkich bez wyjatku
ludzi. Rozumowa wiedza, jaka sa w stanie zyska¢, ma wynika¢ z ,,rozwazania
istoty Boga i cztowieka”, z relacji, jakie zachodza miedzy Bogiem a cztowiekiem
oraz z relacji miedzy ludZmi. Na tej wiedzy spoczywa religia naturalna (religion of
nature), ktéra ma przede wszystkim wymiar moralny. Polega ona na zachowywaniu
obowigzkéw moralnych, na ktére wskazuje nasz ludzki rozum. Ich praktykowanie
zaklada wiare w istnienie Boga oraz racjonalne rozpoznanie doskonatosci Bo-
skich atrybutéw. Wazne jest takze rozpoznanie naszych ludzkich niedoskonatosci
w odniesieniu zaréwno do Boga, jak i do innych ludzi®*. Tak pojmowana religia
naturalna nie byta jakims$ oryginalnym odkryciem Tindala. Wcze$niej w podobny
spos6b myslat o niej Benjamin Whichcote*. Ogdlniej, platonicy z Cambridge byli
przeswiadczeni o tym, zZe rozum nie byt samoistng ludzka zdolnoscia, lecz swoja
moc czerpat z uczestnictwa w Boskim Rozumie. Kalwinski teolog Richard Baxter
uwazal nawet, ze wedtug platonikéw rozum moze wiedzie¢ wiecej o Boskim Bycie
niz to, co o Nim méwi Pismo Swiete?.

Prawdziwa religia naturalna ,,polega na statej dyspozycji umystu do czynienia
kazdego dobra, ktére mozna uczynié¢, odnoszac sie w ten sposob do celu stworze-
nia”%®. Mozemy mie¢ co do tego pewno$c¢, gdyz Bog jako nieskoriczona Madros¢
dziata w statej zgodnosci z racjami i istotami rzeczy. Gdyby czynit co$ nierozum-
nego, bytoby to sprzeczne z Jego istota. Bog nigdy nie moze zatem dawac ludziom
nakazow, ktére odpychatyby ich od Jego wiasnej istoty, nie moze od ludzi wymaga¢
czynow, ktore dla Niego samego bytyby wstretne”®. Podobnie jak metafizycznie
rozumiany $wiat natury réwniez religia, jesli ma by¢ prawdziwa, musi by¢ ,,ja-

% M. Tindal, Christianity as Old as the Creation, London 1730, ss. 11-12.

¥ ‘Whichcote twierdzit, ze ,,prawdy ufundowane na zasadach rzeczy” sa zawarte w teologii
naturalnej. Por. B. Whichcote, Eight Letters, w: Moral and Religious Aphorisms of Dr Whichcote,
London 1753, ss. 41-44).

% Por. P. Harrison, Religion and religions in the English Enlightenment, Cambridge Uni-
versity Press 1990, s. 31.

» M. Tindal, Christianity..., s. 18.

30 Tbidem, s. 22.
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sna, prosta i naturalna”, musi by¢ ,,przeznaczona dla catej ludzkos$ci” (mankind),
»dostosowana do wszystkich zdolnosci i odpowiednia dla kazdych warunkéw
i okolicznosci zycia” kazdej jednostki®.. Tym samym deista Tindal wyraznie odci-
nat sie od kalwinskiego przekonania, Ze wola Boga w stosunku do stworzenia jest
catkowicie nieskrepowana, a Bog dziata w sposéb samowolny, wrecz kaprysny.

Majac takie cechy, religia naturalna miataby ,,bardzo duze znaczenie dla ludz-
kosci”. Co wiecej, bylaby ona ,,wiecznie obowigzujaca regulq dla ludzi o bardzo
matych, jak i o bardzo duzych zdolnosciach”. Niostaby z sobg ,,0znaki prawdy”,
ktorych oczywistosci nie datoby sie zaprzeczy¢®. Stad tatwo byto Tindalowi prze-
ciwstawiac jq ,,religiom tradycyjnym”, czyli tym religiom, ktére posiadaty krotszg
lub dluzsza tradycje. Poreformacyjne wspolnoty religijne miaty krotka tradycje, a i
ta czesto byta naznaczona egzegetycznymi sporami i podziatami. Angielski deista
widziat to wyraznie na przykladzie Anglii, gdzie — zwtaszcza w XVII wieku —
w duzej liczbie rozmnozyty sie r6zne wspoélnoty i sekty protestanckie. Prowadzity
one z sobg ostry spor doktrynalny, zarzucajgc sobie nawzajem fundamentalne
bledy i herezje. Skoro juz ich nie taczyta wspolna kalwinska tradycja, to moglo je
potaczy¢ — tak przynajmniej sadzit Tindal — wspélne uznawanie prawa natury®.
A poniewaz ustalanie tego prawa pozostawato domeng rozumu, to tenze rozum byt
w stanie tworzy¢ kryteria rozstrzygania o prawdziwosci lub fatszywosci zastanych,
tradycyjnych religii. Co wiecej, ludzki rozum stawat sie uprawniony do tego, by
rozstrzygac o tym, jakie tresci i w jakiej postaci nalezato przyja¢ w obrebie danej
religii tak, aby ostatecznie byla ona zgodna z trescig religii naturalne;j.

Jak czlowiek miat bada¢ nature i jej prawo? Tindal nie jest oryginalny w opi-
sywaniu zdolno$ci poznawczych rozumu ludzkiego. Nie dysponowat jaka$ wtasng
teorig racjonalnego poznania, lecz raczej podazat — jak wielu innych w owym
czasie — za Johnem Locke’em. Pod pojeciem racjonalnych zdolnosci Tindal ro-
zumiat ,,naturalne zdolno$ci”: ,,pojmowania” (apprehend), ,,sadzenia” (judge),
i ,,wnioskowania” (infer). ,,Bezposrednimi przedmiotami” (immediate objects)
tych zdolnosci byty nie ,,rzeczy same”, lecz idee (ideas), ktére umyst o nich two-
rzy. Idee wyrazane prostymi terminami taczyty sie w sady, te za$ w twierdzenia,
dalej powstawata argumentacja, do ktérej mozna byto stosowac sylogizmy. Tindal,
podobnie jak Locke, idee pojmowat dwojako: jako wrazenia (sensations) i jako
refleksje (reflections). Wiedza (knowledge) zasadza sie na postrzeganiu zgodnosci
i niezgodnosci idei (twierdzenia pozytywne i negatywne). Ale istnieje tez wiedza
intuicyjna (intuitive knowledge), ktéra, wedle Tindala, sprowadza sie do oczywi-
stej prawdy, niewymagajacej dowodu, czyli inaczej niz wiedza demonstratywna
(demonstrative knowledge), ktora uzyskuje sie z pomoca innych twierdzen, nie-

31 Ibidem, s. 218.
32 Ibidem, s. 219.
3 Ibidem, ss. 10-11.
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wymagajacych dowodu®. Wiedza intuicyjna to Boskie Swiatto, ktore jest stale
obecne w ludzkim umysle®. Jest ona podstawowym i jedynym kryterium, ktére
rozstrzyga o jako$ci rozumowan. Jest $wiattem ,,wewnetrznej oczywistosci prawd”,
ktore juz posiadamy?®. Te oczywiste prawdy tworza zasady tzw. prawego rozumu
(right reason), ktére sa subiektywnymi odpowiednikami obiektywnej ,,czystosci
i prawosci (rectitude) stworzonej przez Boga natury. Doswiadczanie tej subiek-
tywno-obiektywnej zgodnosci daje jednostce poczucie szczescia, a takze buduje
Swiadomos$¢ wprowadzanych do wlasnego zycia moralnych doskonatosci Boga.
Zycie moralne oparte na rozpoznanych obowigzkach ma wiec gleboki sens, po-
niewaz jest zyciem szcze$liwym, czego w istocie kazdy czlowiek pragnie”. Stad
wedtug Tindala sensowny jest postulat, by stale przybliza¢ sie do najbardziej
doskonatego i szczedliwego Bytu, jakim jest Bog. Byt on poniekad zgodny ze
stowami Ewangelii: ,,badZcie wiec wy doskonali jak doskonaty jest wasz Ojciec
niebieski” (Mt 5,48). Powstawat ,,wspélny wezel, ktory jednoczylt niebo i ziemie,
stworzenia i Stworzyciela”¥.

3. Rozum redukujacy treSci chrzescijanskiej wiary

Jesli chrzescijanska religia objawiona i religia naturalna majq ten sam cel, czyli
dobro cztowieka, i z takiej przestanki jest wyciggany wniosek, ze w obu tych re-
ligiach zasady (precepts) musza by¢ ,,te same”, to rozum dziatajacy w obszarach
obu religii musi dokonywa¢ swoistego wyréwnania tresci, czyli dokona¢ redukcji
nadmiaru religijnych tre$ci w jednej religii do poziomu tej drugiej, ubozszej w tres¢
religii. Dla Tindala religiq treSciowo ubozsza, ale zarazem wzorcowa, jest religia
naturalna. Taka redukcja jest uzasadniona, gdyz ta ostatnia jest tak doskonata, ze
nic juz do niej doda¢ nie mozna. Stad ,,prawda wszelkiego objawienia powinna
by¢ osadzana w zgodnosci z nig”. Religia naturalna opiera sie na prawie natury,
a ono z kolei wspiera sie na rozumie i istocie samych rzeczy®®. Prawo natury jest
standardem doskonatosci i dzieki niemu mozemy poddawac ocenie niejako a priori
kazda tradycyjna religie objawiong®. Bog nie moze wyrazac sie jasniej, niz czyni
to poprzez rzeczy same i relacje miedzy nimi, ktore sq uchwytne dla o§wieconego
rozumu®. Autor Christianity as Old as the Creation zdaje sie twierdzi¢: jesli w to-

3 Tbidem, s. 162.

% Tindal okre$la ja jako ,,Boska inspiracje”, pochodzaca wprost od Boga i niepochodza-
cq z ludzkiej dedukcji. To ta Boska inspiracja ,to jednolite swiatlo, ktére $wieci w umystach
wszystkich ludzi, i umozliwia im rozpoznawanie” tego, czego nie datoby sie pozna¢ z pomocg
wiedzy demonstratywnej. Por. ibidem, s. 163.

% Tbidem, s. 171.

7 Tbidem, ss. 19-20.

3 Ibidem, s. 60.

3 Ibidem, s. 51.
40 Tbidem, s. 22.
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nie protestantyzmu da sie w og6le znalez¢ jakikolwiek element taczacy, a zarazem
dajacy wspolng podstawe réznym istniejgcym denominacjom protestanckim, to
jest nim prawo natury i w konsekwencji, religia naturalna, ktéra jest mozliwa do
zaakceptowania dla kazdej ziemskiej cywilizacji*'.

Tindal tak bardzo wierzy** w ludzki rozum, naturalnie osSwiecony (czyli bez
pomocy taski) przez Swiatto natury, ze ma pretensje do teologéw katolickich
(,,papistéw™), iz ci nie korzystaja z racjonalnej spekulacji, by wlasnie z pomocag
tak oSwieconego rozumu rozwik}ta¢ problem transsubstancjacji*®, cho¢ wedle
angielskiego deisty lezy to w ich kompetencji. Réwniez w tym przypadku rozum
miatby by¢ sedzia odnosnie do tego, czy nasze zmysty ulegaja ztudzeniu, czy nie.
Wedle Tindala transsubstancjacja oparta na Boskim Objawieniu jest niespdjna
z ludzkim rozumem, co ma dowodzi¢, ze wyptywa ona z woli Boga. Przez to ,,pa-
pisci” dziatajg absurdalnie, wyolbrzymiajac znaczenie tradycji i ,,usitujac ostabia¢
sity rozumu”*. Tindal nie bierze pod uwage tego, ze chrzescijanskie Objawienie
zawiera tresci, ktorych akceptacja wykracza poza ludzki rozum. Nie da sie ich
wydedukowac ze stworzonej natury, gdyz rzeczywisto$¢ transsubstancjacji jest
dostepna w ponadracjonalnej wierze. Angielski deista idzie jeszcze dalej niz John
Locke, ktory w Rozwazaniach dotyczqcych rozumu ludzkiego w szerokim zakresie
uznaje istnienie ,,rzeczy ponad rozumem” (things above Reason). Miat na mysli te
rzeczywistosci, na ktére wskazywata chrzescijanska dogmatyka. W takiej sytuacji
Locke postulowat, by ,,zadowala¢ sie wiara i prawdopodobienistwem”#., Tindal
odrzucal nawet tak rozumiang wiare i prawdopodobienistwo, jeszcze bardziej za-
wezajac stanowisko Johna Locke’a, ktéry i tak byt redukcjonistg, opowiadajacym
sie za zredukowaniem prawd objawionych do absolutnego minimum?®.

47 podobnym typem myslenia spotykamy sie u Immanuela Kanta w Religii w obrebie same-
go rozumu (thum. A. Bobko, Znak, Krakow 1993). Kant pisat: ,,Religia (traktowana subiektywnie)
jest poznaniem wszystkich naszych obowigzkéw jako przykazan Bozych. Religia, w ktdérej musze
wpierw wiedzie¢, iz cos jest przykazaniem Bozym, aby uznac to za swéj obowiazek, jest religia
objawiong (albo potrzebujaca objawienia). Natomiast ta, w ktérej musze najpierw wiedzie¢, iz
cos$ jest obowigzkiem, zanim moge uznac to za przykazanie Boze, jest religia naturalna. Ten, kto
jedynie religie naturalng uznaje za moralnie konieczna, tj. za obowiazek, moze by¢ nazwany
racjonalista (w sprawach wiary)” (s. 188).

42 Jest przekonany, ze z tego powodu bedzie cenzurowany i potepiany jako ,,wolnomysli-
ciel” (Free-Thinker), ale nie wstydzi sie tego okreslenia, poniewaz oponenci uzywaja stowa
,wolnomyslicielstwo”, bojac sie ,,otwartego atakowania rozumu” w ,,tym Wieku Rozumu” (in
this reasoning Age). Por. ibidem, ss. 158—1509.

4 Transsubstancjacja — przeistoczenie chleba w Ciato i wina w Krew Jezusa Chrystusa,
dokonujace sie podczas Ofiary Mszy Swietej w Kosciele katolickim.

4 M. Tindal, Christianity..., ss. 157-158.

4 J. Locke, Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkiego, thum. B. J. Gawecki, t. 1-2, PWN,
Warszawa 1955, 1V, 3, 6.

4 W Reasonableness of Christianity (London 1695) Locke obszernie dowodzil, ze tezy
w»Jezus Chrystus jest Mesjaszem” da sie z cala pewnosciq racjonalnie dowies¢ na gruncie Pisma
i przekona¢ wszystkich teologéw z réznych denominacji, ze jest to jedyna prawdziwa teza ob-
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,Pierwotne objawienie” (original revelation) to zatem objawienie wewnetrzne
($wiatlo natury), ktére zostato powtérzone w zewnetrznym, stownym przekazie.
W przypadku chrze$cijanistwa jest to przekaz Starego i Nowego Testamentu. To
pierwotne objawienie poucza o ,,czci Boga” (honour of God) i o ,,dobru cztowieka”
(good of man). I tyle, gdyz do tego pierwotnego objawienia nie nalezq ,,arbitralne
lub jedynie pozytywne nakazy”, ktére nie majq na celu oddawania czci Bogu
i dobra cztowieka®. W tym znaczeniu — ze wzgledu na tozsamos$¢ celow — religia
objawiona jest rowna religii naturalnej*. Tindal wymienia te naddatki, ktére nie
mieszczg sie w jednej i drugiej religii. Sa to elementy, ktére w jego opinii nie
wnoszg do tych religii moralnego pierwiastka. Nazywa je elementami obojetnymi
(indifferent). Gdyby one miaty przyczynia¢ sie do ,,doskonatosci objawienia”, to
wtedy mnogos$¢ dodawanych elementéw obojetnych tworzytaby nieograniczony
zakres objawienia. Jak sie zdaje, Tindal nie bardzo wie, o czym pisze, dosy¢ cha-
otycznie podajac kilka przyktadéw z historii KoSciota i traktujac je tak, jakby one
stanowity faktyczny wyznacznik religii chrzescijanskiej, wyznawanej w Kosciele
powszechnym. Wymienia bowiem herezje montanizmu“’, millenaryzmu® i wiare
w wyrocznie Sybilli®!, ktére pojawily sie w pierwszych wiekach chrzescijafistwa.
Pozniej, w XIII wieku wskazuje na ruch zwiagzany z Evangelium Aeternum®, mowi

jawiona. Oczywiscie, wykraczata ona poza religie naturalng i rozum ludzki badajacy stworzona
nature.

47 ,Obowiazkiem prawdziwie religijnej osoby, dobrego poddanego i obywatela, sq te same
relacje do Boga i do cztowieka; bo im bardziej czci sie Boga, tym gorliwiej dziala sie na rzecz
rodaka (patriot); im bardziej sie to czyni, tym bardziej czci sie Boga, poniewaz im szczesliwsi
sa ludzie, tym wiekszy maja powod, by musie¢ czci¢ Boga, ktéry im tak uczynit” (Mt 5,16). Por.
M. Tindal, Christianity..., s. 60. U Tindala oba przykazania mitosci maja te samg wage i rozwa-
Zane sg na tym samym poziomie. Co wiecej, sadzi¢ mozna, Ze przykazanie pierwsze o mitlowaniu
Boga staje sie jakby pochodnym w stosunku do drugiego przykazania dotyczacego mitlowania
drugiego cztowieka. W Pismie Swietym te dwa przykazania maja rézna wage — mito$¢ do Boga
jest stawiana na nieporéwnywalnie wyzszym poziomie niz mito$¢ blizniego. Nie méwi sie tam,
ze nalezy kocha¢ Boga jak siebie samego, lecz by Go kocha¢ calg dusza, catym sercem i catym
umystem. Por. Kpt 19,18, Pwt 6,5, Mt 22,37-40.

4 M. Tindal, Christianity..., s. 61.

4 Montanizm — ruch religijny, ktéry powstat za sprawgq Montanusa z Arlabanu (?—179), ktéry
ok. 156 1. glosit nadejécie czaséw Ducha Swietego i rychly ponowny powrét Jezusa Chrystusa.
Ruch ten rozwijat sie w II wieku we Frygii. Jego doktryna byta opisywana przez historyka
Kosciota Euzebiusza z Cezarei (263-339) i teologa Tertuliana (155-220).

% Millenaryzm (chiliazm) — ruch religijny gloszacy bliskie nadejscie tysiacletniego Krole-
stwa Bozego, ktéry powstat w IT wieku. Wspominali o nim miedzy innymi: §w. Justyn Meczennik
(100-165), $w. Ireneusz z Lyonu (140-202), takze Orygenes (184-253).

51 Prawdopodobnie chodzi o ksiegi Wyroczni Sybillijskich. Pierwsze z nich byty pochodzenia
zydowskiego, p6Zniejsze mialy charakter chrzescijaiiski. Zawieraly miedzy innymi hymn ku
czci Jezusa Chrystusa (II-IIT wiek).

52 Dokladniej: Introductorius in Evangelium Aeternum — ksiega napisana przez francisz-
kanina Gerharda w 1254 r., w ktérej wyrazono idee ,,wiecznie trwajacej Ewangelii”. Idea ta
pochodzita od Joachima z Fiore (1135-1202). Prawdopodobnie Gerhard dokonat kompilacji
z trzech weze$niejszych dziel Joachima.
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takze w sposéb ogolny o ,,wszystkich wizjach i refleksjach” rozpowszechnionych
wsréd ,,papistow”>? oraz o ,,entuzjastycznych chrzescijanach”>*. Tymi elementami
sq badz filozoficzno-teologiczne interpretacje pewnych przestanek objawionych,
badz blizej nieokreslone wizje pewnych oséb, o ktérych Tindal nic konkretnego
powiedzie¢ nie potrafi. Nie miaty one prawa obywatelstwa w KoSciele, gdyz po ich
pojawieniu sie zostalty w pewnym momencie potepione i odrzucone przez Kosciét.

Tindal jest bardziej konkretny, gdy uderza w Kalwina, a doktadniej w poglad
o arbitralnosci woli Bozej>>. Genewski reformator sadzit, ze B6g dysponuje ni-
czym nieskrepowang wola, zgodnie z ktérg mogiby zmieniaé, gdyby zechcial,
obowiazujace przykazania moralne na dowolne inne. Kalwin pisat: ,,Wola Boga jest
nie tylko wolna od wszelkich wad, ale jest takze najwyzszq zasada doskonatosci
a nawet prawem wszystkich praw”®¢. I dalej: ,,Dlatego wola Boga jest tak bardzo
najwyzsza zasadq sprawiedliwosci, ze czegokolwiek Bog chce, przez sam fakt, ze
tego chce, musi by¢ uwazane za sprawiedliwe. Gdy zatem kto$ pyta: dlaczego Bég
tak uczynit, to musimy odpowiedzie¢, poniewaz tego chciat”®. Tindal wyraznie
oponuje przeciw takiemu stanowisku Kalwina.

Jesli Bog jest arbitralnym (arbitrary) Bytem i moze nakazywac rzeczy wprost wedle
swej woli i upodobania, pewne rzeczy dzis$ a inne jutro, to nie istnieje nic ani w naturze
Boga ani w samych rzeczach, co przeszkadzatoby Mu ciagle zmienia¢ zdanie (change
his mind). Gdyby raz nakazal rzeczy bez powodu, to nie byloby zadnego powodu,
dlaczego nie mégiby nieskonczenie zmienia¢ takie nakazy®®.

Jak wida¢, Tindal zdecydowanie odrzuca fideizm Kalwina. O ile w poprzed-
nich przypadkach mowi badZ o jawnych herezjach, wczesniej potepionych przez
Kosciot katolicki, badZ o blizej nieokreslonych btedach tego ostatniego, o tyle
krytykujac pojecie arbitralnie dzialajacego Bytu, uderza w jadro kalwinskiego
fideizmu, ktérego najbardziej jawnym wykwitem byla skrajnie pojeta kalwinska
doktryna podwadjnej predestynacji, wedle ktérej — ujmujac rzecz w najwiekszym
skrdcie — Bdg z gory nie tylko przewidzial, ale i przeznaczyt jednych, wybranych
przez siebie ludzi, do zbawienia, innych zas do potepienia®.

5 Ta pogardliwa nazwa rzymskich katolikéw pochodzita od Marcina Lutra (1483-1546).
Byla powszechnie uzywana przez protestantéw angielskich.

* Religijnymi ,entuzjastami”, ,,gorliwcami” byli nazywani gtéwnie purytanie, radykalni
kalwinisci, takze kwakrowie.

> M. Tindal, Christianity..., ss. 117-118.

% J. Kalwin, Institutio, III. 23. 2.

* Ibidem.

8 M. Tindal, Christianity..., ss. 51-52.

% Oczywiscie, Kalwin nie byt pierwszym teologiem chrze$cijariskim, ktéry méwit o prede-
stynacji. Pewne jej elementy mozna znaleZ¢ juz u Aureliusza Augustyna (354—430), nieco wiecej
u Williama Ockhama (1285-1349) czy Grzegorza z Rimini (1300-1358), u Kalwina pojmowanie
predestynacji doprowadzone zostaje do absolutnej skrajnosci.
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4. Utozsamienie religii naturalnej
i chrzescijanskiej religii objawionej

Zajmijmy sie raz jeszcze kluczowa kwestig utozsamienia religii naturalnej z religia
objawiona, opartg na Ewangelii. Jakie argumenty filozoficzne (metafizyczne, etycz-
ne i antropologiczne) oraz teologiczne doprowadzity Matthew Tindala do wnio-
sku, Ze ,religia natury jest absolutnie doskonalq religia, a zewnetrzne objawienie
nie moze ani doda¢ ani odja¢ niczego z jej doskonato$ci”? Skad przekonanie, ze
»prawdziwa religia , czy to zewnetrznie, czy wewnetrznie objawiona, musi by¢ ta
sama religia?”® Powtérzmy, dla Tindala gtéwne cele obu religii sq identyczne. Sa
nimi: oddawanie czci Bogu oraz dazenie do dobra cztowieka®. Takie stanowisko
byto nie do pogodzenia z 39 Artykutami Wiary, ktdre, zatwierdzone przez krélowa
Elzbiete I, od 1563 r. stanowity dogmatyczny fundament oficjalnego Kosciota An-
glii. W dokumencie tym Czytamy miedzy innymi: ,,Majg by¢ przekleci ci, ktérzy
o$mielaja sie méwic, ze kazdy cztowiek bedzie zbawiony za posrednictwem sekty
lub prawa, ktére wyznawal, tak iz zgodnie z tym prawem i §wiattem natury gorli-
wie ksztaltowal swoje zycie; poniewaz Pismo Swiete przedstawilo nam, ze tylko
w imie Jezusa Chrystusa ludzie maja by¢ zbawieni”®?. Podobnie mysleli teologowie
kalwinscy zebrani na Zgromadzeniu Westminsterskim w Londynie, gdy twierdzili,
Ze owszem ,$wiatlo natury” wraz z catym stworzeniem ukazujg ludziom dobrog,
madro$¢ i moc Boga, ale pozostawiaja ich bez usprawiedliwienia. Nie daja one
dostatecznej wiedzy o Bogu, ktoéra jest konieczna do zbawienia®®. Jednoczes$nie —
na co zwraca uwage Peter Harrison — na tymze Zgromadzeniu pojawit sie nowy
poglad, z ktérym nie spotykamy sie u Kalwina. Ot6z stwierdzono, ze droga do
zbawienia wiedzie nie tyle poprzez wiare w Boskie usprawiedliwienie, ile poprzez
posiadanie tzw. sumy wiedzy zbawczej®. W miejsce Boga jako przedmiotu wiary
subtelnie podstawiono zestaw doktrynalnych twierdzen, ktére nieco pdzniej zo-
staty nazwane ,,religia objawiona”®. Byla to, jak pisze Harrison, ,reifikacja wiary
religijnej”®®. Teraz juz sformutowania doktrynalne religii objawionej mozna byto
postawi¢ niemal na tym samym poziomie dyskursu co twierdzenia religii naturalnej.
To byt jeden z waznych etapéw protestanckiej redukcji religii, opartej na wierze,
do religii budowanej na rozumie.

% Tbidem, s. 49.

61 Tbidem, s. 59.

2 The Thirty Nine Articles, Art. XVIII, w: P. Schaff, The Creeds of Christendom, 4" ed. 3
vols, Harper, New York 1919, III; s. 499.

6 Tbidem, III, s. 600.

5 P. Harrison, Religion and religions in the English Enlightenment, Cambridge University
Press 1990, s. 21.

% Tbidem, ss. 21-22.

% Tbidem, s. 27.



Matthew Tindal i redukcja chrzescijanstwa do religii naturalnej 39

Dla platonikow z Cambridge i swobodnych teologéw (latytudynarian) byto
juz rzeczq niemal oczywistg, Ze religia naturalna, cho¢ sama w sobie niewystar-
czajaca, jest koniecznym przygotowaniem do przyjecia i uznania za prawdziwg
religii objawionej. To na nich powohuje sie Tindal. Cytuje Anthony’ego Ashley’a
Lorda Shaftesbury (1671-1713), arcybiskupa Johna Tillotsona, biskupa Tho-
masa Sherlocka (1678-1761), takze biskupa Edwarda Chandlera® (1668-1750)
i Samuela Clarke’a (1693-1766). A skoro tak, to nadszedt czas, by rozprawi¢ sie
z licznymi ,tradycyjnymi” wspélnotami i sektami protestanckimi. Kogo nalezato
wiec obciazy¢ wprowadzaniem tych ,,naddatkéw”, ktore okazaty sie tak szkodliwe
dla zycia religijnego, spotecznego i politycznego w XVII-wiecznej Anglii? Autor
Christianity as Old as the Creation wing za to obcigza duchownych wszystkich
istniejacych denominacji protestanckich, ale jednoczesnie zauwaza, Ze i oni po-
szukiwali wspdélnych podstaw.

Chociaz duchowienstwo uzyto wszelkich mozliwych metod dla zachowania $lepej
uleglosci (blind submission) i wymuszonej jednolito$ci, mimo to nie bylo w stanie
przeszkodzi¢ chrze$cijanom w nieskonczonym dzieleniu sie, nawet co do tego, co na-
zywaja podstawami (fundamentals). A cho¢ zadna sekta, o ile wiem, nie odwazyta sie
da¢ nam kompletnego zestawu ich podstaw [wiary — A.Sz.], to jednak wszystkie sekty
jednomyslnie przyznaja, Ze te rzeczy, ktore sa konieczne do zbawienia chrzescijan,
muszg byc¢ tak jasne, aby ci o najmniejszych zdolnosciach mogli je pojac®.

Po pierwsze, duchowienstwo protestanckie, starajqc sie przestrzegac koscielnej
dyscypliny, nie byto w stanie odnalez¢ wspdlnego zbioru fundamentalnych prawd
wiary. W Kosciele anglikaniskim, od czaséw Elzbiety I, obowiazywato 39 Artyku-
téw Wiary. Byty one jednak kontestowane przez rézne sekty. Anglikanski biskup
Samuel Parker (1640-1688) w A Discourse of Ecclesiastical Politie (1670) szcze-
gotowo opisat ich wzajemne spory i polemiki odnosnie do kwestii doktrynalnych.
Po drugie, Tindal jest przeSwiadczony, ze w gruncie rzeczy kazda sekta dazy do
wskazania pewnych, jasnych dla wszystkich, zasad wiary. Nie znaczylo to jednak,
ze owe ,,jasne” zasady byty wspdlnie ustalane przez rozliczne sekty. Préby wyzna-
czenia doktrynalnego minimum takich wspolnych zasad, Scisle opartych na tresci
Pisma Swietego, podjat sie dopiero John Locke w dziele The Reasonableness of
Christian Religion (1695).

5 W jednym z kazan Edward Chandler twierdzil, ze ,,religia naturalna jest jedyna podstawa,
na ktérej objawienie moze sie wspiera¢, i ktéra musi by¢ zrozumiana, zanim czltowiek bedzie
zdolny do osadzenia natury lub oczywistosci chrzescijanstwa [...] Jesli religia naturalna nie jest
czescig religii Chrystusa, to jest ledwo wartq badania tego, czym religia w ogdle jest. Jesli tak jest,
to gloszenie religii naturalnej jest gtoszeniem Chrystusa. Religia Chrystusa musi by¢ rozumiana,
zanim ona moze lub powinna by¢ przedmiotem wiary; i trzeba dowies¢, ze jest spjna i racjo-
nalna religia, zanim bedzie mozna jq przyjac¢”. Cyt. Za: M. Tindal, Christianity..., ss. 223-224.

% M. Tindal, Christianity..., ss. 217-218.
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Duchowni egzegeci znieksztalcili biblijne Objawienie, poniewaz oni sami
»hieskonczenie podzielili sie w interpretacji Pisma”®. Doprowadzili do tego
zacieklymi dysputami teologicznymi, ktére byty powodem licznych niepokojow
spotecznych i politycznych. Wspomniany Samuel Parker pisal, ze ludzie ci tacza
»Swiety zapat w sprawie Boga” ze ztoSliwoscia i gorycza”. Przypisywat im ,,glupote
iignorancje”, ktéra niszczyta ,,publiczny pokdj i porozumienie narodowe”. Przede
wszystkim miat tu na mysli purytanskich kaznodziei, pelnych ,,pychy i bezczel-
nosci”, ,,drazliwych, ignoranckich i zuchwatych”. Anglikanski biskup ocenial, ze
ludzie ci ,,zniestawiali prawdziwa pobozno$¢”, byli hipokrytami. Okreslat ich jako
wyniostych, drazliwych i ponurych (sullen) wyznawcow (religionists). Oskarzat
0 to, Ze sq sktonni do wywolywania buntu przeciwko krélowi, dazg do ,,rozlewu
krwi i zametu”. Miat na mysli kaznodziejéw, ktorzy, obdarzeni ponadprzecietng
mocq perswazji, destrukcyjnie wptywali na cztonkéw swojej sekty, wywotujac
u stluchaczy silne emocje. Uzywali ,,nazbyt wylewnych” (fulsome) i ,,bujnych”
(lushious) metafor oraz nosnych ,,biblijnych wyrazen”. Czesto ich wypowiedzi —
jak zauwazat Parker — byly pozbawione sensu, tonety w ptaskim i pustym nonsen-
sie, ograniczaty sie do kreowania pozornych tajemnic i réznych ,,fanatyzméw”.
Jednym stowem zarzucat im tzw. entuzjazm (enthusiasm)’, ktory okreslat jako
,»Czysta mistyfikacje””?. Nawet jesli przyjac, ze anglikanski biskup za czaséw
Restauracji i rzadéw Karola II (1660-1685) byt nazbyt stronniczy, to nie mozna
tak powiedzie¢ o wszystkich §wiadkach tej epoki. Daniel Featley (1582—-1645)
przypisywat przywodcom sekt cigg nieszczesé, jakie sptynely na Anglie i Szkocje.
Pisat: ,,Nieszczes¢ naszych péznych i wyniszczajacych choréb nie zapomnielismy,
bowiem nasz kraj zostal przesycony krwig, a nasze ubrania wytarzane we krwi,
nasze zycie nieslisSmy w swoich rekach, a nasze posiadtosci byty wystawione na
grabiez: herezje i schizmy zjadaty jak gangrena, a religia zatracita sie w ateizmie,
bluZnierstwie, epikureizmie i swobodzie politycznej tych rozwigztych czaséw””.
Podobne swiadectwo sktadal, znacznie wcze$niej niz Parker, purytanin Thomas
Edwards (1599-1647), ktéry wspominat: ,,Nigdy nie bylo wiekszych, jak w na-
szych czasach, samolubcéw (selfe-seekers), pyszatkéw, bluzniercow, tamigcych
przymierze, niewdziecznikow, podjudzaczy (make-bates), pioracych mézgi (he-
ady), pogardzajacych dobrymi ludZzmi, przeSmiewcow, szydercéw, idacych za
swoimi bezboznymi przyjemnos$ciami, pogardzajacych wtadza, i méwiagcych Zle

% Tbidem, s. 233.

70 S, Parker, A Discourse of Ecclesiastical Politie, London 1670, s. 13.

/1 Nieco p6ézniej John Tillotson zdefiniowat ,,entuzjazm” jako postawe irracjonalng i fi-
deistyczna, charakterystyczng dla religijnego fanatyzmu. Entuzjazm to duchowa namietnosc¢,
ktéra nie jest wspétmierna z poznaniem przedmiotu, do ktérego ta namietnos¢ sie odnosi.
J. Tillotson, Sermo XXVIII — The Danger of Zeal, without Knowledge, Works, vol. IV, London
1743, ss. 375-386.

72 S, Parker, A Discourse..., ss. 76-77.

7 D. Featley, The League illegal, Publishers Introduction, The Introduction, London 1660.
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o ludziach wysokiej rangi”’*. Warto przywota¢ réwniez 6wczesnego publicyste
Rogera L’Estrange (1616—1704), ktéry zwracat uwage na to, ze cztonkowie sekt
mianowali sie jedynymi prawdziwymi obroncami wiary Chrystusa, innych nazy-
wajac antychrystami’.

Po6zniejszy historyk Marsden podsumowywal, ze owe ,,schizmatyckie sekty”
szczegOlnie rozmnozyly sie za rzadéw wiekszoSci parlamentarnej purytanéw
i protektoratu Olivera Cromwella. Cechowata je niezdolno$¢ do kompromisu,
wzajemne animozje i zajadtos¢ wobec siebie’®.

Anglia przez dwadzie$cia lat byta oghuszana religijnymi polemikami. Na kazdej
kazalnicy byty dyskutowane formy zarzadu KosSciota — prezbiterianizm i pratatura,
roszczenia independentéw i zgietk sekciarzy (sectaries), prawa pastoréw i prawa
wiernych. Rozpraszali kazdg parafie i kazdy dom. Wrzawa byla nieustanna, i jest
zdumiewajace, ze prawdziwa religia nie zostata zagluszona przez ten wrzask”’.

Nic wiec dziwnego, ze w nastepnym wieku Matthew Tindal tak niechetnie
odnosit sie do wykrzywionej na wszelkie mozliwe sposoby religii objawionej, a do-
kladniej: do niekonczacych sie sporéw, polemik i wzajemnych oskarzen o btedna
egzegeze Pisma Swietego i o heretyckie sformulowania teologicznych doktryn.
Stad u Tindala i wielu jemu wspétczesnych pojawit sie dosy¢ niefortunny pomyst,
by redukowac chrzescijanstwo do zasad moralnos$ci, ujawniajacych sie w nakazach
sumienia. Odtad Scis$le religijna czes¢ chrzes$cijanstwa miata zosta¢ zepchnieta na
margines, za$ na plan pierwszy wkraczata moralnos¢, majaca podstawe juz nie
tylko w chrze$cijanstwie, ale nade wszystko w pozakonfesyjnym prawie natury.
Angielskiemu deiscie religia naturalna wydawata sie religig czysta, niezalezng
od teologicznej aktywno$ci duchowienstwa i wolng od ,,przesadéw”, ktére wedle
opinii Tindala sprowadzaty sie do ,,nienaturalnych poje¢ boskosci”. Ich akceptacja
powodowata ,,szkodliwe skutki”. Byty one bowiem ,,catkowicie niezgodne z na-
turg Boga” i ,,przeciwne ludzkiemu rozumowi”’®. Tindal uderzat w radykalnych
purytanéw, gdy oskarzat ich o to, ze czynia oni Boga niesprawiedliwym, okrut-
nym i niespéjnym Bytem. Ci bigoci mysla — zauwazat Tindal — ze maja wiladze
karania wszystkich tych, ktérzy réznig sie od nich w kulcie religijnym, uznajac

74 Th. Edwards, Gangraena, London 1646, part III, ss. 256-257.

>0 Panie, Twoja czes¢ jest obecnie zagrozona, bo teraz, o Panie, Antychryst wyciagnat
swdj miecz przeciwko Twojemu Chrystusowi. I jesli nasi nieprzyjaciele zwycieza, Ty stracisz
swojq cze$¢”. Kazanie jednego z kaznodziejow — Stricklanda w Southhampton, 9 czerwca 1643 1.
Inny (Crosse) narzekat: ,,jesli nie zakonczysz dobrego dzieta, ktdre zaczate$ poprzez reformacje
Kosciola, pokaze sie, ze jestes Bogiem zametu” (the God of Confussion). To spowoduje ,,destruk-
cje Twoich wlasnych dzieci” (S. Mildreds in the Counter, 6 czerwca 1643 r.). Por. R. L’Estrange,
Dissenters Sayings, London 1681, s. 7.

76 J.B. Marsden The History of the Later Puritans, London 1852, ss. 77-78.

77 Tbidem, ss. 234-235.

78 M. Tindal, Christianity..., s. 76. 1 tu Tindal nie jest oryginalny. W podobny sposéb o prze-
sadzie pisali: platonik John Smith (1618-1652) i anglikanski biskup John Tillotson.
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ich za wrogéw Boga™. Dla autora Christianity as Old as the Creation w mysleniu
o Bogu przesadem zdawato sie by¢ wszystko to, co nie dawato sie wyprowadzi¢
z rozumowan logicznych i metafizycznych. Podporzadkowywat on spekulacji
metafizycznej obraz Boga, jaki wylaniat sie z kart Pisma Swietego.

»Zdrowe sady w sprawach religii” mialy zakotwiczenie réwniez w sferze
moralnej, ktora byta dzietem $wiatta rozumu. To by} fundament religii naturalnej,
ktory miat zastgpic calg strukture teologiczna, opartg na ,,zle interpretowanych
tekstach”. Dzieki niemu mozliwa byla ,,nadnaturalna mitos¢, ktéra nie niszczy
naturalnych ludzkich uczu¢”, zas ,,wiary w Boga nie faczy z nienawisciq blizniego”.
Dla Tindala naturalna czes¢ religii byla okre$lona przez prawo naturalne (prawo
moralne), a druga czes¢ religii stanowit kalwinski przesad (superstition), ktory
nalezato odrzuci¢. Zewnetrzne Objawienie, nie moglo czyni¢ wola Bozg czegos,
co Swiatlo natury przedstawiato jako niegodne Boga jako jej Autora®. Ostrze tej
krytyki byto skierowane wprost przeciw Kalwinowi.

5. Ewangelia jako ponowne wydanie religii naturalnej

Do czego wiec potrzebne jest deiScie Tindalowi przestanie Nowego Testamen-
tu? Owszem, aprobuje go, ale w bardzo ograniczonym zakresie. W jego oczach
Jezus Chrystus byt minimalista, bowiem nie nauczat o nowych obowiazkach ani
czymkolwiek innym, lecz jedynie o konieczno$ci dokonywania aktéw skruchy
z powodu naruszania znanych wszystkim obowigzkéw moralnych. Co wiecej, takie
przestanie kierowal zaréwno do Zydéw, jak i do pogan. Chrystus nie przyszedt
do catego Izraela, lecz tylko do ,,zagubionych owiec” (Mk 2,17). Przyszed} nie do
sprawiedliwych, lecz jedynie po to, by grzesznikoéw wezwac do skruchy, jako ze
z nawrodcenia jednego grzesznika wiecej jest radosci w niebie niz z dziewiecdzie-
sieciu dziewieciu sprawiedliwych (Ek 15,7)%. Tindal wasciwie zréwnuje misje
Jezusa z postannictwem Jana Chrzciciela, ktéry chrzcit nad Jordanem oraz glosit
potrzebe pokuty i nawrdcenia. To kolejny element redukcji tresci dotychczasowego
chrzescijafistwa. ,,Absolutnie doskonale Prawo” zostato ogloszone Zydom jako
co$ zewnetrznego. Ale nie ma to wiekszego znaczenia — sadzi Tindal — bo nie jest
ono inne od tego prawa, ktére Bog kazdego dnia wszczepia w umysty wszystkich
ludzi (takze niechrzescijan). I czynit to takze przed przyjsciem Chrystusa. Oparte
na tym samym Prawie religie, zewnetrzna (objawiona) i wewnetrzna (naturalna),
nie moggq sie rozni¢. By gdyby sie réznity, to to Prawo Ewangelii r6znitoby sie
od prawa natury. To by za$ znaczylo, ze wola Boga nie jest niezmienna. A kazda
réznica wskazywataby na ukonstytuowanie sie jakiej$ nowej religii®.

7 Ibidem, s. 88.
8 Ibidem, ss. 56-57.
81 Tbidem, s. 41.
82 Tbidem, s. 49-51.
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Cokolwiek jest prawdziwe dzieki rozumowi, nigdy nie moze by¢ falszywe dzieki ob-
jawieniu, i jesli Bog nie moze zwodzi¢ samego siebie, lub zwodzi¢ ludzi, to $wiatto,
ktére dat, by rozréznia¢ pomiedzy religijng prawdg i fatszem, nie moze [...] zwodzi¢
ich w rzeczach tak wielkiej wagi®.

Jesli wiec religia naturalna jest pierwotna w stosunku do religii objawionej, to
zrozumiate staje sie twierdzenie Tindala, powtarzane zreszta za biskupem Sherloc-
kiem®, ze ,religia Ewangelii jest prawdziwa oryginalng religia rozumu i natury”.
Ewangelia zatem nie jest niczym innym jak ponownym ogloszeniem (republication)
prawa natury. Nie pojawia sie wraz z poczatkiem publicznej misji Jezusa Chrystusa
i Apostotéw, lecz jest tak ,,stara jak stworzenie”. Jesli wiec wskazania Ewangelii
sg niezmienne, to jest tak dlatego, ze religia naturalna pozostaje ta sama w kazdej
epoce. Zbawiciel przyszed} na Swiat nie po to, by uzupehic braki religii naturalnej,
lecz raczej braki ludzkiej natury, zobowigzujac ludzi do zycia zgodnie z prawem
naturalnym (natural law) w niezmiennej czystosci i doskonatosci®®. Wedle stow
Tindala to raczej rozum dazy do ,,wypetienia (supply) brakow objawienia” niz
objawienie do uzupehienia ,,brakéw rozumu”. Przy okazji raz jeszcze dystansuje
sie od kalwinizmu, wskazujac na wiele niejasnych miejsc w Pismie Swietym, jesli
interpretuje sie je w sposob dostowny. Doradza teologom, by odchodzili od owej
dostownosci i odkrywali w Pi$mie sensy zgodne z rozumem®. U Kalwina wtasciwe
odczytanie biblijnych senséw gwarantowal wierzacemu Duch Swiety, dla angiel-
skiego deisty jedynym interpretatorem Pisma Swietego jest ludzki rozum. Stad
ten ostatni deklaruje, ze ,,wszystkie zasady chrzeScijanistwa sa rozumne i madre”,
i okre$lajq takie obowigzki, ktére sg zgodne z naturg i z ,,najlepszym rozumem
ludzkosci” (best Reason of Mankind)¥.

Tindal nie zgadza sie z tymi, ktorzy twierdza, Ze relacje B6g—cztowiek winny
by¢ definiowane poprzez wiare, ktérej z kolei powinien by¢ podporzadkowany ro-
zum. Nie zgadza sie, by zakres poznania przez wiare byl wiekszy niz przez rozum.
Odrzuca wiare, gdyz — jak sadzi — dostarcza nam ona ,,prostackiego fatszu” (vulgar
false), przez co nabywamy ,,bezwarto$ciowych poje¢ o Boskiej istocie”, przypisujac
Bogu rozne ludzkie niedoskonatosci, a nawet ,,najgorsze z ludzkich namietno$ci”
(the worst of human passions). Tindal cytuje Tillotsona: ,,W zalezno$ci od tego,
jakie pojecia o Bogu maja ludzie, taka bedzie ich religia. Jesli maja grubianskie
(gross) i falszywe pojecia o Bogu, ich religia bedzie absurdalna i zabobonna”®,
Tindal gorszy sie tym, ze wiele polecen danych przez Boga prorokom, jesli bra¢

8 M. Tindal, Christianity..., s. 157.

8 'W. Sherlock, Sermons before the Society for Propagating the Gospel, London 1688, s. 16.

8 M. Tindal, Christianity..., ss. 68-70.

8 Tbidem, ss. 178-179.

87 Ibidem, s. 27.

8 Tbidem, s. 64. Cyt. za Tindalem. Por. takze J. Tillotson, The Works, vol. I, London 1722,
s. 181.
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je dostownie, wydaja sie niegodne Boga, gdyz sktaniajg ludzi do szalenstwa i za-
chowan irracjonalnych®. Ma tu na mysli Stary Testament.

Zakonczenie

Matthew Tindal zasadniczo inaczej postrzega nature ludzkq niz Thomas Becconsall.
Odrzuca poglad tego ostatniego — cho¢ nie expressis verbis — ze natura ludzka jest
obcigzona pewnym moralnym niedowtadem, ktéry objawia sie wieksza sktonnoscig
do popelniania moralnego zta niz dobra. To doSwiadczenie moralne znane od sta-
rozytnosci, przez wieki znajdowato wyjasnienie w jednej z podstawowych prawd
religii chrzescijanskiej — w dogmacie o grzechu pierworodnym i jego dziedzicznych
skutkach dla ludzkos$ci. Angielscy protestanci, niemalze do czaséw swobodnych
teologéw wilacznie, nie podwazali tego dogmatu. Nie obalat go réwniez Thomas
Becconsall, jeden z wielkich zwolennikow religii naturalnej. Tindal natomiast
milczaco zaktada stan natury ludzkiej jakby sprzed Upadku. Zatem nie traktuje jej
jako skazonej jakas$ dziedziczna utomnoscia, pojmuje ja jako czysta, z ktérej rozum
ludzki jest w stanie bezbtednie odczytywac szereg moralnych powinnosci. Tindal
jest deista, nie ateista, jest bowiem przekonany o istnieniu Boga jako Stworzyciela
Swiata i cztowieka. Owszem, Bog komunikuje sie z cztowiekiem, ale w sposéb
istotny (wiedzotworczy) tylko za pomoca dziela stworzenia. Jesli w historii prze-
kazywat co$§ wprost w Objawieniu dawanym prorokom, to w istocie powtarzat te
tresci, ktére zawart w swoim stwérczym dziele, a ktore rozum ludzki moze bez
wiekszych przeszk6d odkry¢ w nim sam. Tindal nie neguje istnienia zta moralnego,
ani grzechu, ale do ich usuniecia wystarczaja ludzkie sity; nie potrzeba Boskiej
taski, a nawet Boskiego Odkupienia. Role Chrystusa ogranicza jedynie do nawo-
tywania do podejmowania moralnej poprawy. Jego zbawcza Smier¢ i zmartwych-
wstanie nie ma dla angielskiego deisty wiekszego znaczenia. Objawienie Starego
i Nowego Testamentu niczego nowego nie wnosi. Jest wlasciwie powtérzeniem
tego, co od Boga otrzymuje ludzki rozum, oSwiecony w sposéb naturalny dzieki
uczestnictwu w Boskiej madrosci. Owo o$wiecenie jest naturalne, nie nadnaturalne
dzieki tasce. Tindal lekcewazy tre$ci objawione, obecne w r6znych denominacjach
religii chrzescijanskiej. Nazywa je ,,naddatkami”, treSciami obojetnymi dla naszego
poznania, ktére funkcjonuja jako przesady. W ponad 150-letniej ewolucji angiel-
skiej mysli protestanckiej autor Christianity as Old as the Creation dokonuje na
ostatnim etapie koncowej redukcji chrzescijanstwa do religii naturalnej. To ostatni
etap, poprzedzony wieloma wcze$niejszymi. Juz sam kalwinizm by} znaczaca re-
dukcja katolicyzmu, pézniej w podobnym kierunku szty liczne sekty protestanckie,
nastepnie platonicy, swobodni teologowie i John Locke.

8 Tindal cytuje: 1z 20,3, Jr 13,4-6, Ap 10,9. Por. M. Tindal, Christianity..., s. 229.
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Oswiecony rozum wskazywat na Boga, ale nie bezposrednio, lecz poprzez ma-
terialny $wiat, ktérego wystarczato bada¢ w sposéb racjonalny zar6wno w sensie
metafizycznym, etycznym, a pézniej takze na gruncie nauk przyrodniczych. W isto-
cie od deizmu do ateizmu byt juz tylko niewielki krok. Angielskie Oswiecenie,
wynoszace na piedestat oSwiecony rozum, poczatkowo miato deistyczny charakter,
ale juz na Kontynencie (zwlaszcza we Francji) dosy¢ szybko przybrato ateistyczng
postac i stato sie promotorem ateistycznego postepu. Ten proces nie bytby jednak
mozliwy bez angielskich deistow (zwiaszcza Tindala). Wyciagneli oni ostateczne
wnioski z protestanckiego pluralizmu religijnego, ktéry doprowadzit do rozmycia
tozsamosci chrzescijanskiej religii objawione;j.
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