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Abstract. It all points to the evidence that experience in the onto-gnoseological approach
was defined by the thinker from Tagasty as a joint functioning of cognitive and intellectual
acts, which is not without significance when it comes to the abovementioned relationship
of axiology and gnoseology. The phenomenon of conscience demonstrates the true value
of humanity, in which experience seen from onto-gnoseological point of view is a condition
for the realization of good and love. It seems clear that the reflections of the Christian
thinker convey an extremely complex introspection structure, in which we can capture
several interpretations of internal conscience, such as experience that results from co-ac-
tion of intellectual and volitional functions. For the Augustine, a man who wants to live in
accordance with his nature, i.e. pursues happiness and wants to be truly authentic, must
constitute a harmonious whole, whose basic elements, such as the psyche, the spiritual
sphere (in the biblical sense) and the flesh, create a coherent system called a person. It
is clear from Augustin’s ontology that human is good by nature, and hence if he sins, it is
because he acts against his nature. This great philosopher strongly emphasizes that evil is
a deviation and distortion of the creation and thus of the law established by God.
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stnienie duszy bylo dla Augustyna czyms oczywistym. U podstaw tej problematyki
tkwi polaczenie jezyka filozofii z dyskursem opierajacym sie na Bozym Objawie-
niu. Mysdliciel z Tagasty uwazal, ze dusza przejawia swa dzialalnos¢ w réznych
funkcjach: z jednej strony bedzie to ozywianie ciata, z drugiej wznoszenie sie ku



L8 ROBERT WARCHAL

Bogu, poprzez jej aktywno$¢!. Uwidacznia sie w tym miejscu charakterystyczny
proces, za pomoca ktérego autor stara sie opisa¢ sekwencje duchowego rozwoju
czlowieka.

W swoich pismach filozof czesto odnosi sie do pojecia niematerialnosci. W jed-
nym z dialogéw wspomina: ,,Stuchajac bowiem czesto kazan naszego biskupa,
anieraz i twoich stéw, zauwazytem, ze myslac o Bogu nie nalezy sobie bynajmniej
wyobrazac czego$ cielesnego — i podobnie tez — mys$lac o duszy, gdyz ona to ze
wszystkich bytéw najblizsza jest Bogu”2. Konsekwencja tego pogladu byto zane-
gowanie mozliwosci opisu i przedstawienia ludzkiej duszy za pomoca zmystow,
cho¢ nalezy przyzna¢, ze analiza funkcji zmystowych i intelektualnych stanowi
skutek jej istnienia. Akcent pada tu na samo$wiadomos¢ oraz intuicyjny wglad we
wiasne przezycia®. W rozwazaniach naszego autora pojawia sie podwojna kwalifi-
kacja; z jednej strony opisuje on aktywnos$¢ zmystowo-biologiczna, ktadac nacisk
na analize zyciowych funkcji cztowieka, natomiast z drugiej perspektywy pojawia
sie umiejetno$¢ autorefleksji, ktéra w zaleznosci od kontekstu dotyczy problemu
iluminacji badz intuicji*. Dziatanie duszy prowadzi wiec od tego, co znajduje sie
poza nig, czyli od rzeczywisto$ci zewnetrznej, ku temu, co bedac czysto duchowe,
uobecnia sie na rozne sposoby.

Jako pierwszy nalezy wyrdzni¢ stopien sensytywno-biologiczny. W tym ujeciu
dusza ozywia cialo, a jej funkcjonowanie ujawnia sie poprzez zmysty®. Procesy
sensualne zostaja przez Hipponczyka okreslone mianem uczucia zmystowego:
,»Czucie to, tkwigce w nas nawet wtedy, kiedy nie odczuwamy — jest narzedziem
cielesnym, ktére dusza przysposabia w ten sposéb, aby za jego posrednictwem
spotegowac swa sprawnos¢ w kierowaniu doznaniami ciata”®. W czynnos$ciach sen-
sualnych dusza nie odbiera wrazen zmystowych od ciata w potocznym rozumieniu
tego stowa. Chodzi raczej o specyficzny rodzaj uwagi, ktory zostaje poprzedzony
wrazeniem zmystowym’. Nalezy przez to rozumieé, ze zmyst zewnetrzny nie
wywohuje zadnych zmian, ktére moglyby wptyna¢ na jej nature. Powyzsze ujecie
jest efektem neoplatonskiego spojrzenia na role cielesnosci®.

! Zob. G. Mandy, Augustine’s spirit-soul analogy and its implications for communion
ecclesiology, Xlibris LLC, Bloomington 2013, s. 137.

2 Swiety Augustyn, O zyciu szczesliwym, 1, 4, w: Swiety Augustyn, Dialogi i pisma
filozoficzne, ttum. Anna Swiderkéwna, Pax, Warszawa 1953, t. 1, s. 11.

3 Por. ibidem, I, XIV, 24, s. 132.

4 Por. D. Brown, Augustine and Descartes on the Function of Attention in Perceptual
Awareness, w: Consciousness, From Perception to Reflection in the History of Philosophy,
Vol. 4, Springer 2007, ss. 153—-154.

5 Por. Swiety Augustyn, O wolnej woli, I, IX-19, w: Swiety Augustyn, Dialogi i pisma
filozoficzne, tham. Anna Trombala, Pax, Warszawa 1953, t. 3, s. 95.

& Por. Swiety Augustyn, O muzyce, V, 10, w: Swiety Augustyn, Dialogi i pisma filozoficzne,
thum. Danuta Turkowska, PAX, Warszawa 1954, t. 4, s. 31.

7 Por. ibidem.

8 Zob. ibidem, V, 9, s. 30.
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Innym rodzajem ludzkiej aktywnosci jest interior sensus. Zmyst ten stanowi
czes$¢ duszy pojetej jako anima (posiadajg go rowniez zwierzeta), ktéry odbiera
przedmioty fizyczne, jak i doznania cielesne, zatem jego funkcja znajduje sie w hie-
rarchicznej strukturze nizej od rozumu, jezeli za$ chodzi o porzadek fizyczny, to
omawiany termin jest wyzej od zmystu zewnetrznego®. Powyzszy podziat wynika
z Augustynskiej terminologii. Czytamy:

Najpierw ten rodzaj bytu, ktéry précz istnienia posiada jeszcze zycie, cho¢ nie ma
rozumu (taka jest dusza zwierzat), przewyzsza byt ograniczony do samego istnienia,
pozbawiony i zycia, i rozumu, jakim jest martwe ciato. A znowu byt, ktéry taczy w sobie
wszystkie stopnie: istnienia, zycia i rozumu — rozumna dusza w cztowieku — géruje
nad tamtymi pierwszymi [...]. Obie te wlasnosci dostrzegamy takze w zwierzetach.
Mamy wreszcie co$ trzeciego, jakby gtowe albo oko naszej duszy; moze datoby sie
znalez¢ odpowiedniejszq nazwe na okreslenie rozumu i wiadzy myslenia, ktorej brak
naturze zwierzecej'°.

Akcent pada tu na dziatanie intelektu, ktéry wedtug autora przynalezy do natury
cztowieka. Mozna latwo zauwazy¢, ze w przytoczonej wypowiedzi kazdy stopien
odpowiada kolejno r6znym sposobom dziatania, tak na przyklad ten pierwszy
dotyczy pojecia anima, ktére w porzadku ontologicznym oznacza najnizszq czes$¢
animus. Taka teze glosi Mary T. Clark™. W jej interpretacji omawiana aktywno$¢
jest domena funkcjonowania zmystéw. Podobny poglad podziela takze Gerard
O’Daly, ktoéry zauwaza, ze funkcje biologiczno-percepcyjne sg nizej wzgledem
czynno$ci umyshy, a wiec dziatania duszy w znaczeniu animus'.

W filozofii Augustyna dusza ludzka, obok czynnosci zyciodajnych, jest pod-
miotem zycia umystowego, stad planowanie i dziatanie kalkulacyjne jest cze-
Sciowo nadrzedne wzgledem interior sensus. Dzieje sie tak dlatego, ze czlowiek
jest podmiotem zachowan takze psychiczno-duchowych. Swiadczy o tym bogata
domena sztuki, ktéra odréznia ludzi od innych stworzei’*, W tym kontekscie autor
wymienia trzy naczelne wiladze zycia umystowego; pamie¢, intelekt oraz wole.
Kazde z powyzszych poje¢ spelnia swoje okreslone zadania, ktére z kolei przy-
naleza do ostatniego, a wiec czwartego stopnia ludzkiej aktywno$ci, ogladu intu-
icyjnego. Nalezy nadmieni¢, ze sam Hipponczyk nie uzywa takiego rozréznienia,
natomiast méwi on o r6znych kategoriach poznawczych. O ile funkcje zmystowe
anima wiaza cztowieka z duszq zwierzat, o tyle dziatanie umystowe odnosi sie

9 Por. gwiqty Augustyn, O wolnej woli, 11, IV-10, w: Swiety Augustyn, Dialogi i pisma
filozoficzne, tham. Anna Trombala, Pax, Warszawa 1953, t. 3, s. 121, 125-126.

10 Thidem.

1" Zob. Mary T. Clark, De Trinitate, w: The Cambridge Companion to Augustine, edited by
Eleonore Stump and Norman Kretzmann, Cambridge University Press, Cambridge 2006, s. 97.

12 Por. Gerard O’ Daly, Augustine’s Philosophy of Mind, University of California Press,
Berkeley and Los Angeles 1987, ss. 13—-14.

13 Swiety Augustyn, O Wielkosci duszy, XXXIII, 72, w: Swiety Augustyn, Dialogi i pisma
filozoficzne, tham. Danuta Turkowska, Pax, Warszawa 1953, t. 2, s. 182.
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wylacznie do wartosci $wiata duchowego. Dzieki wspomnianym wyzej wiadzom
mamy mozliwo$¢ dziatania na poziomie intuicyjno-poznawczym'. W kazdej z nich
panuje fundamentalna jedno$¢ zawierajaca sie w pozostatych dwoch (razem) na
sposob wspottozsamy'®. Funkcja umystowa stanowi najwyzszy stopien, bez ktérego
cztowiek nie moglby angazowac sie na rzecz dobra.

1. Autonomia sumienia w Swiecie egzystencji

Niektére prady filozofii ponowoczesnej staraja sie wykluczy¢ prawde o sumieniu
z publicznego dyskursu, co w konsekwencji prowadzi do postaw zobojetnienia
wobec $wiata wartosci. Z przykro$cia mozna postawi¢ teze, ze dzisiejsze spote-
czenstwo konsumpcyjne cechuje determinizm. W tym, jak sie zdaje, amoralnym
wzorcu znajduje sie miejsce dla wywodédw Augustyna, ktéry w swoich rozwaza-
niach wychodzi naprzeciw kryzysowi moralnosci. Ten wielki filozof odwotuje sie
do sfery subiektywnej, zaczynajac od wartos$ci takich jak rozum oraz autonomia.
Rzecz jasna dla Augustyna sumieniem nie jest wytacznie rozum, poniewaz gdyby
tak bylo, to ludzi o sprawniejszym intelekcie odznaczatby wyzszy etos postepo-
wania. tacinskie stowo conscientia nalezy thumaczy¢ jako wsp6lng wiadomos¢,
samowiedze, Swiadomos$¢ lub wewnetrzny glos duszy'®. Powyzszy termin jest
szeroki, jednak tym, co tgczy przedstawione translacje, jest wymiar intencjonalny,
co oznacza, ze ten fenomen odstania sie w osobistym przezyciu cztowieka. Po-
twierdzaja to liczne wypowiedzi Augustyna, ktéry w samych Wyznaniach uzywa
tego terminu kilkanascie razy.

Koncepcja sumienia obecna w rozwazaniach biskupa z Hippony jest niezwykle
obszerna, pomimo Ze autor nie analizuje tego zjawiska w osobnym traktacie. Augu-
styfiska synejdezjologia stanowi obraz pewnej rzeczywistosci dialogu, a konkretnie
wewnetrznego glosu, ktéry orzeka o tym, co jest dobre, a co zle.

W pismach biskupa z Hippony mozemy odnalez¢ bogatq terminologie, za pomo-
ca ktorej autor okresla omawiane zagadnienie. W przedmiotowej kwestii pojawiajg
sie dwa zasadnicze terminy: iudex oraz intus testis est (wewnetrzny Swiadek)".
Sumienie pozostaje dla nas uwaznym obserwatorem, ktéry sktada swoje zeznania
wylacznie wobec podmiotu, w stosunku do ktérego uczestniczy. W podobnym tonie
wypowiadat sie $w. Pawel: , Tre$¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jedno-

4 Por. Swiety Augustyn, Traktat o Trojcy Swietej, X, X1, 18, tlum. Maria Stokowska, Znak,
Krakow 1996, s. 327.

15 Por. ibidem, IX, V, 8, ss. 294-295.

16 Zob. Stownik facirisko-polski, opracowat Kazimierz Kumaniecki, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2001, s. 99.

7 Por. M. Terka, O sumieniu. Przyczynki do synejdezjologii Sw. Augustyna, w: R. Ceglarek,
M. Sztaba (red.), By¢ cztowiekiem sumienia. Interdyscyplinarny namyst nad fenomenem sumienia,
Czestochowa 2015, s. 160.
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czesnie ich sumienie staje sie jako Swiadek, a mianowicie ich mysli na przemian
ich oskarzajace lub uniewinniajace” (Rz 2,14—15). Augustyn korzystajac z Listu do
Rzymian, rozwaza ludzkq moralno$¢ od strony sadu odnoszacego sie do naszego
postepowania. Wtasciwe znaczenie oraz sens tego pojecia ukazujg sie dopiero
w momencie zestawienia lacinskiego stowa iudex z intus testis est'®. Powyzsza
zalezno$¢ jest oczywista, zwazywszy na specyfike pojecia iudex, ktére oznacza
sedziego'®. Sumienie potrafi objawi¢ cztowiekowi prawde o nim samym, ukazujac
wartosci i zasady, ktérymi kierujemy sie w zyciu. Ciekawe jest, Ze ten wewnetrzny
glos pozwala 0sadzi¢ zaréwno postepowanie innych ludzi, jak i przede wszystkim
podmiotu, z ktérym jest zwigzany. Majac to na uwadze, u§wiadamiamy sobie, ze
opisane zjawisko tkwi réwniez w innych osobach®.

Conscientia jest gtosem wprowadzajacym odpowiedzialno$¢ jaka towarzyszy
cztowiekowi w jego postepowaniu. Niezmiernie trafnie ukazuje to Tischner, ktéry
pisze:

Istota sumienia jest odstanianie. Kierunek odstaniania jest jednak inny niz kierunek
preferencji. Preferencja odstania sfere wartosci obiektywnych, w sumieniu odstania sie
osoba ludzka (persona) w jej odniesieniach do Swiata warto$ci®!.

Oddzialywanie sumienia nie generuje intelektualnej izolacji w postaci ucieczki
we wlasny $wiat wewnetrzny, lecz stanowi jedna z najlepszych drég nawiazania
kontaktu z samym soba. Jak zatem wida¢, ten wewnetrzny wskaznik moralny jest
nie tylko rzeczywisto$cia noetyczna, lecz takze ontologiczna. Wedtug biskupa
z Hippony cztowiek jest zdolny do u§wiadamiania sobie wlasnej postawy moralnej
poprzez akt mysli, ktéry zostaje zdefiniowany za pomoca biblijnego pojecia serca®.

Augustyn w swojej filozofii czesto korzysta z nauczania nowotestamentowych
przypowiesci. Doskonatym przykladem, ktéry ukazuje wielowymiarowos¢ jezyka
Biblii, jest przypowie$¢ o przyjsciu Oblubiefica (Mt 25,1-13). Autor ten poshuguje
sie alegoryczng interpretacja Ewangelii, twierdzac, ze motywem dzialania panien
nierozsadnych bynajmniej nie jest sita czystego sumienia, lecz jezyk innych ludzi®.
Zachowanie opisane przez Sw. Mateusza moze stanowi¢ odniesienie do postepowa-
nia dzisiejszego cztowieka szukajacego usprawiedliwiania dla swoich uczynkow

18 Por. M. Terka, O sumieniu. Przyczynki do synejdezjologii sw. Augustyna, s. 160.

19 Tbidem.

20 Tbidem.

21 J. Tischner, Wobec wartosci, ,,W drodze”, Poznan 2001, s. 68.

2 Por. Swiety Augustyn, Objasnienia Psalméw 1-36, 7,9, w: Swiety Augustyn, Pisma
Starochrzescijaniskich Pisarzy, t. XXXVII, thum. Jan Sulowski, Akademia Teologii Katolickiej,
Warszawa 1986, s. 84.

% Por. M. Terka, O sumieniu. Przyczynki do synejdezjologii sw. Augustyna, s. 161. Por.
Swiety Augustyn, Objasnienia Psalméw 124-150, 147, 9-10, w: Swiety Augustyn, Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy, t. XLII, thum. Jan Sulowski, Akademia Teologii Katolickiej,
Warszawa 1986, ss. 346-347.
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w $Swiecie rozrywki. Konsekwencja takiej postawy jest dysonans moralny, w kté-
rym mys$l ludzka stara sie przeciwstawi¢ normom prawego postepowania. Biskup
z Hippony daje jasng odpowiedz na powyzszy konflikt, uwazajac, Ze sumienie
pozwala uniezalezni¢ sie od pochwat opinii publicznej. PowyzZsza sytuacje opisuje
miedzy innymi ks. Mariusz Terka, ktory w swoim komentarzu dodaje, ze stuchanie
wewnetrznego glosu pozwala na autonomie wzgledem pochwat innych ludzi oraz
na zycie zgodne z Ewangelig*. Wedtug jego opinii wtasciwa samoocena jest wy-
nikiem dobrych uczynkéw. Niestety sam Augustyn nie poswiecit tej problematyce
osobnego traktatu, przez co omawiane zagadnienie nie zostalo przez niego ujete
w sposob systematyczny. Nie ulega jednak watpliwosci, ze jego wielka zastuga
byto zwrécenie uwagi na pozytywny wymiar cztowieczenstwa®. Autor Wyznan
najczesciej postuguje sie pojeciami takimi jak bona conscientia, co thumaczy sie
jako ,,dobre sumienie” oraz mala conscientia — ,,zte sumienie”. L.atwo jest wykazac,
ze obydwa sformutowania odnosza sie do ludzkiej egzystencji, jednak Augustyn
nigdy nie utozsamia tych poje¢. Nie chodzi tu oczywiscie o jakas$ binarng synejde-
zjologie, ale o jeden warto$ciujacy osad, ktéry zostaje przypisany w zaleznosci od
podjetej decyzji. Prawe sumienie przynosi pocieche w zewnetrznych utrapieniach,
sprawiajac przyjemnosc i rado$¢*®. Autor poréwnuje ten stan do wartosci czystego
serca, ktére w biblijnym ujeciu jest Zrédtem pragnien, woli i osadu, a takze central-
nym punktem ludzkiej moralnosci (por. Hbr 10,22). W jednym z dziet Augustyn
poucza: ,,Wr6¢ do serca, a bedziesz sie w nim weselil. Kiedy tam zaczniesz sie
weseli¢, sama czysto$¢ twojego serca bedzie dla ciebie przyjemnoscia i sprawi,
ze zaczniesz sie modli¢. Tak, kiedy wejdziesz do jakiego$ miejsca, a tam panuje
cisza, zdaje sie mieszkac spokoj, to miejsce jest czyste”?. Rezultatem podazania
za tym wewnetrznym glosem jest pewnos¢ co do tego, zZe nasze uczynki i mysli
Swiadcza na rzecz niezmiennego Dobra.

Tymczasem pojecie ztego sumienia odznacza sie aktywnoscig moralnego trybu-
natu, ktory za sprawa przekroczenia powyzszych norm wywotuje w nas poczucie
winy oraz grzechu, a wiec odstania to, co cztowiek zrobil. Bona conscientia nie
oznacza zatem zta w sensie ontycznym, lecz oskarza swojego odbiorce, pomimo
Ze pozostaje zawsze jego nieodtaczng czescia. W swoim jalowym sporze cztowiek
najchetniej chcialby pozby¢ sie tego ucigzliwego osadu, ktéry ujawnia popetniong
nieprawo$¢. Augustyn napomina: ,,Wstap na trybunat swojego umystu, stan sie
dla siebie sedzia, niech ogarnie cie lek, niech ci sie wyrwie wyznanie: Ja bowiem
nieprawo$¢ swojq poznaje, a grzech moj jest zawsze przeciwko mnie”?, Wyrok
wewnetrznego trybunatu pozwala wzig¢ odpowiedzialno$¢ za dokonane czyny,

2 Por. ibidem.

% Por. Swiety Augustyn, Objasnienia Psalméw 1-36, 30 (3), 7, s. 254.

% I”or. M. Terka, O sumieniu. Przyczynki do synejdezjologii $w. Augustyna, s. 162.
z Swiety Augustyn, Objasnienia Psalmow 1-36, 33 (2), 8, s. 337.

% Swiety Augustyn, Objasnienia Psalméw 36-57, 49, 28, s. 268.
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gdyz sumienie pozostaje nieprzerwanym $wiadkiem uniwersalnej prawdy o dobru.
Doniostym przejawem analizowanego zjawiska jest stan duchowego niepokoju,
ktory czesto bywa identyfikowany z poczuciem winy®. Augustyn w swoich prze-
mys$leniach doszed} do wniosku, Ze nieustannos$¢ oskarzenia pozostaje w aspekcie
moralnym spotegowana niemozliwoscia jakiejkolwiek przed nig ucieczki®: ,,Cza-
sami bowiem jestem w niebezpieczenstwie i pragne sie schroni¢; dokad uciekne
[...]. Przede wszystkim, przed czym chcesz, cztowiecze, mozesz uciec, ale nie przed
wiasnym sumieniem”?!. Na tej wewnetrznej rzeczywisto$ci mysliciel z Tagasty
skupit swoja synejdezjologie, przeciez zty niepokdj rodzi sie z moralnego osadu
i stanowi kare dla ludzi nieprawych?®.

W etyce Augustyna proces zerwania z grzechem wymaga w pierwszej kolejno-
Sci przyznania sie do wlasnej winy®. Jak sie okazuje, nie jest to latwe, poniewaz
zazwyczaj zdarza sie tak, ze wyrzuty sumienia bywaja traktowane jako stabos¢, nad
ktéra nalezy zapanowac. Nie brakuje przyktadéw, gdzie otwarte przyznanie sie do
btedu nie sprzyja moralnej refleksji i samoocenie. Etycy stusznie podkre$laja, ze
wsrod grzesznikdw czesto zwycieza postawa odmawiajgca uznania popetnionego
przez siebie zta*. Ucieczka przed wewnetrznym $wiadkiem prawdy jest niemoz-
liwa, albowiem nie spos6b jest uciec przed samym soba. Zdaniem Augustyna
najgorsza udreka dla cztowieka jest wiasnie taki stan duszy, w ktérym nie mozna
znie$¢ samego siebie. Jak stusznie podkresla Tischner, dramatem istoty ludzkiej
jest falszywa wizja wilasnej egzystencji, polegajaca na prébie rozszczepienia do-
czesnos$ci pomiedzy dwa rodzaje postepowania: inaczej zy¢ dla $wiata, a inaczej
dla siebie®. Takie stanowisko do ztudzenia przypomina nauczanie sw. Pawla,
ktory w Liscie do Rzymian ghosi: ,,Nie czynie bowiem dobra, ktérego chce, ale
czynie to zto, ktérego nie chce. Jezeli za$ czynie to, czego nie chce, juz nie ja to
czynie, ale grzech, ktéry we mnie mieszka” (Rz 7,18-20). Gdy chodzi o skutki
grzechu, to dotycza one przede wszystkim sfery duchowej, gdzie ostabienie woli
i sktonno$¢ do zta wytamujgq sie spod kontroli rozumu. Augustyn okresla te aporie
mianem utrapienia ponad miare*. Mowa o wewnetrznym cierpieniu, ktére moze
sparalizowa¢ cztowieka nie tylko fizycznie, ale takze duchowo.

2 Por. J. Tischner, Wobec wartosci, Poznan 2001, s. 70.

% Swiety Augustyn, Objasnienia Psalméw 58-77, 76, 18, w: Swiety Augustyn, Pisma
Starochrzescijaniskich Pisarzy, t. XXXIX, thum. Jan Sulowski, Akademia Teologii Katolickiej,
Warszawa 1986, ss. 368-369.

31 Swiety Augustyn, Objasnienia Psalméw 1-36, 30 (2), 8, s. 243.

32 Por. M. Terka, O sumieniu. Przyczynki do synejdezjologii $w. Augustyna, s. 164.

Por. ibidem.
Por. ibidem.

% Por. J. Tischner, Wobec wartosci, Poznafi 2001, s. 70. Zob. Swiety Augustyn, Objasnienia
Psalméw 1-36, 30(2), 8, s. 243.

% Por. Swiety Augustyn, Objasnienia Psalméw 36-57, 45, 3, s. 185.

33
34
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Bardzo cennym wkladem w Augustynskie rozumienie sumienia jest refleksja
Terki, ktéry wychodzi od omawianego problemu ucieczki. W swoim komentarzu
autor stwierdza:

Z jednej strony bowiem ucieczka przed sumieniem jest w zasadzie niemozliwa, a jedy-
nym sposobem wyleczenia choroby, ktérej symptomem jest Swiadomo$¢ popelnionego
przestepstwa, jest wyznanie swoich grzechéw, natomiast z drugiej strony biskup Hip-
pony méwi o mozliwos$ci ucieczki od siebie poprzez zaghiszanie sumienia i zanurzenie
sie w $wiecie zewnetrznym?’.

Nie trzeba by¢ specjalnie obeznanym, aby w powyzszej wypowiedzi dostrzec
kolejne podobienstwo wzgledem nauczania sw. Pawla. W pismach obu autorow
pojawia sie wymowne rozréznienie pomiedzy duszg w rozumieniu psyche a duchem
w znaczeniu pneuma. Pierwszy termin jest uzywany typowo w biblijnym sensie
i oznacza ziemskie zycie, natomiast ten drugi dotyczy wyzszych wartosci, ktére zda-
niem Apostola sg antyteza zycia wedlug ciata. Augustyn postuguje sie tym pojeciem,
aby pokaza¢ wzajemne powiazanie Swiadectwa sumienia z ludzka duchowoscig®.
Na og6t jego odniesienia do wypowiedzi $w. Pawla wynikajq z kontekstu, oto jeden
z przykladow: ,,A przeciez nie w $wiecie zewnetrznym, lecz w glebi, w komorze
mego serca, zadrzalem i rozgniewalem sie na siebie, pozalowatem przesztosci
i zabitem w ofierze swoja dawna istote”®. Cztowiek nigdy nie znajdzie spokoju
w Swiecie grzechu, widac¢ to zwlaszcza w Liscie do Rzymian, gdzie wystepek mo-
ralny zostaje opisany przez Apostola za pomoca kategorii zniewolenia (Rz 3,22).

Jak wida¢ Augustyna aczy fenomen sumienia z dwoma biblijnymi zagadnie-
niami: cor (serca) i pneuma (ducha), ktére pozostajg otwarte na wymiar Boskosci.
Pierwszy termin odstania tajemnice ludzkiej egzystencji i pomaga cztowiekowi
w realizacji chrzescijanskiej postawy etycznej, dzieki czemu dostrzegamy réznice
pomiedzy dobrem i ztem, rGwnoczesnie otwierajac sie na wymiar aksjologii. Zdarza
sie rowniez tak, ze te dwa pojecia sa traktowane synonimicznie w zaleznoS$ci od
przyjetego kontekstu*. Na przyktad w Objasnieniach do Psalmdéw autor stwierdza,
Ze serce stanowi o wewnetrznym zyciu cztlowieka. Widoczna jest tu oczywiscie
kontynuacja pogladéw z objawienia starotestamentalnego. Zdaniem Hipponiczyka
grzech narusza nie tyle strukture cielesna, ile raczej mysli i uczucia, dlatego w jego
ocenie ludzka nieprawos¢ powoduje destrukcje serca, a wiec tego, co w cztowieku
jest najgtebsze.

3 M. Terka, O sumieniu. Przyczynki do synejdezjologii $w. Augustyna, s. 166.

% Por. Swiety Augustyn, Wyznania, III, 1, thim. Zygmunt Kubiak, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1987, s. 44.

3 Ibidem, IX, 4, s. 197.

4 Por. Swiety Augustyn, Objasnienia Psalméw 103-123, 106, 12; 108, 32, w: Swiety
Augustyn, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. XLI, thum. Jan Sulowski, Akademia Teologii
Katolickiej, Warszawa 1986, s. 117, 142. Por. Swiety Augustyn, Objasnienia Psalméw 124150,
125, 8, s. 20.
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W analizowanych tekstach zawiera sie takze mysl o tym, ze prawda umozliwia
cztowiekowi rozpoznanie w glebi swego umystu niezmiennych zasad, zgodnie
z ktérymi moze on wybiera¢ wartosci wyzsze*. Te odwieczne reguly stanowia dro-
gowskazy cnotliwego zycia, dzieki nim rozpoznajemy hierarchie débr i potrafimy
dokona¢ pozytywnej oceny. Dodatkowo sg one transcendentne wzgledem nasze-
go doswiadczenia w takim znaczeniu, ze mogg istnie¢ niezaleznie od ludzkiego
udziatu*. Naturalne prawo moralne, o ktérym pisze Augustyn, jest dostepne dla
wszystkich ludzi, co oznacza, ze nawet osoby niegodziwe dostrzegaja te normy,
ktére majq swoéj poczatek w boskim ustawodawstwie. Jak zauwaza: ,,Gdzie nie-
sprawiedliwy nawet poznaje, co jest sprawiedliwe? Gdzie widzi, Ze trzeba mie¢
to, czego sam nie ma? Gdzie wiec sq zapisane, jesli nie w ksiedze $wiattosci, ktéra
zwie sie Prawda? Tutaj jest zapisane wszelkie sprawiedliwe prawo”*, Prawda daje
o sobie zna¢ w wewnetrznej aktywnos$ci sumienia poprzez intuicje, za pomoca
ktorej cztowiek dostrzega Swiatto inteligibilne**. To doSwiadczenie jest wpisane
w ludzka egzystencje bez jakiejkolwiek modyfikacji wywotanej przez innq rzecz
i jest w pewnym sensie uprzednie w stosunku do pojecia ,,ja”. Sumienie warunkuje
aksjomat moralnosci, co nie oznacza jednak, ze autonomiczno$¢ sadéw pozostaje
catkowicie niezmienna. Z tematem wewnetrznej autonomii taczy sie tez koniecz-
no$¢ respektowania woli Bozej wyrazonej w moralnych nakazach. Owszem, moze
zdarzy¢ sie tak, ze osqd sumienia bedzie poprzedzony egzystencjalnym nawykiem,
jednak swiatto wewnetrznej racji pozostaje zawsze a priori i nie podlega zmianom
w zaleznos$ci od sytuacji lub statusu partykularnego prawa, lecz jest wrodzone,
czyli obecne w cztowieku juz od urodzenia. W formie potencjalnej wystepuje
u dzieci z chwilg zaistnienia, natomiast urzeczywistnia sie wraz z dorastaniem.
Efektywno$¢ tego dzialania moze sie zwiekszac, ale to zalezy przede wszystkim
od indywidualnej moralnosci oraz wychowania. To wtasnie wewnatrz istnos$ci
ludzkiego bytu jasnieje prawda o dobru, ktéra wyznacza kierunek prawidtowego
postepowania®®. W jednym z tekstéw Augustyna odczytujemy:

Rzecz jasna, ze nie zto, lecz dobro czyni cztowieka szczesliwym w chwili, kiedy staje
sie szczeSliwym. Zatem posiada on juz co$ z tego dobra, cos, co nie jest bez znaczenia,
jesli jego wola jest dobra, jezeli pragnie sie cieszy¢ wszystkimi dobrami, do jakich jest
zdolna natura ludzka, i nie szuka radoSci w spetnianiu czy posiadaniu rzeczy ztych*.

Majac na uwadze powyzsze stowa, nalezy postawi¢ wniosek, ze szczesliwe
zycie mozemy osiggnac¢ jedynie wtedy, gdy serce i wola wyzbeda sie grzechu

4 Por. M. Terka, O sumieniu. Przyczynki do synejdezjologii $w. Augustyna, s. 169.

2 Por. Swiety Augustyn, O wierze prawdziwej, XL-74, w: Swiety Augustyn, Dialogi i pisma
ﬁlozoﬁczne tham. Jerzy Ptaszynski, Wydawnictwo PAX, Warszawa 1954, t. 4, s. 132.

4 Sw1ety Augustyn, Traktat o Tréjcy Sw1¢tej, X1V, XV, 21, s. 450.

# Por, Swiety Augustyn, Traktat o Tréjcy Swietej, XIV, XV, 21, ss. 450-451.

4 Por. M. Terka, O sumieniu. Przyczynki do synejdezjologii $w. Augustyna, s. 171.

% Swiety Augustyn, Traktat o Tréjcy Swietej, XIII, VI, 9, s. 393.
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i przylgng do niezmiennego dobra*’. Oznacza to, ze postuszenstwo wzgledem
sumienia umozliwia realizacje wzorcéw aksjologicznego myslenia*®. Niezmienne
reguty stanowig o Zrédle moralnych wartosci, bedac jednocze$nie swoistym pryn-
cypium prawa doczesnego®.

Bogate przestanki augustynskiej synejdezjologii znajduja sie takze w idei
wewnetrznego nauczyciela®. Augustyn traktuje role ksztatcenia inaczej, niz sie to
zwykle przyjmuje i z tej odmiennosci wynika pewna rewolucyjno$¢ jego koncepcji.
Chodzi mianowicie o to, Ze gtbwnym zadaniem nauczajgcego jest sygnalizowanie,
aby uczen wszedt w siebie i wshuchat sie w glos, ktory daje oglad podstawowych za-
sad umystowych®. Znajomos¢ etycznych imperatywow jest mozliwa dzieki dziata-
niu Chrystusa, ktéry jest prawda. Augustyn wyraza swoje poglady w nastepujacych
stowach: ,,A ten, kogo sie radzimy, jest nauczycielem: jest to Chrystus, o ktérym
powiedziano, ze mieszka w wewnetrznym cztowieku”>?. Jego nauczanie stanowi
wewnetrzng instancje dla glosu sumienia i jest nierozerwalnie wpisane w ludzka
nature. Nasuwaja sie tu stowa zawarte w Ewangelii $w. Jana: ,,Znacie droge, dokad
Ja ide. Odezwat sie do Niego Tomasz: Panie, nie wiemy, dokad idziesz. Jak wiec
mozemy zna¢ droge? Odpowiedzial mu Jezus: Ja jestem droga i prawda, i Zyciem”
(J 14,4-6). Znaczenie tych stéw $wiadczy o tym, ze cztowiek staje sie capax veri,
to znaczy otwiera sie na Boga przez otwarcie na stowo®. Inteligibilny Logos
moze wiec nie tylko rozbrzmiewac¢ w ludzkim sercu, ale takze staje sie w pewnym
sensie normgq dla ludzkiej wolnosci, gdyz to wlasnie od decyzji czlowieka bedzie
zalezata akceptacja prawdy moralnej®. Pragnienie spotkania z Nauczycielem jest
u Augustyna zwigzane z koniecznoscia jednoczesnego wejscia w siebie i zarazem
odrzucenia tego wszystkiego, co wiaze sie z grzechem.

Podejmujac prébe rekonstrukeji pogladéw Augustyna na temat sumienia, nalezy
stwierdzi¢, ze istnienie tego rodzaju autonomicznej struktury ludzkiego bytu jest
niekwestionowane. Omawiane zagadnienie jest zjawiskiem ogélnoludzkim (sumie-
nie funkcjonuje w kazdym cztowieku). Ten ontologiczny atrybut jest w pewnym
sensie intelektualnym reflektorem rozeznania dobra i zta, w nim rodza sie Swiadome
decyzje woli oraz konkretny osad co do czynéw popehionych lub zamierzonych.
Moralna autonomiczno$¢ staje sie dla Augustyna nosnikiem prawdy i zarazem
miejscem spotkania czlowieka z Bogiem. W jego ocenie istnieja fundamentalne
granice, ktorych nigdy nie wolno przekroczy¢.

¥ Por. Swiety Augustyn, O wolnej woli, XIX-52, s. 161.

4 Por. M. Terka, O sumieniu. Przyczynki do synejdezjologii $w. Augustyna, s. 175.

49 Por. Swiety Augustyn, O wolnej woli, VI-14, s. 89.

% Por. M. Terka, O sumieniu. Przyczynki do synej:dezjologii sw. Augustyna, s. 180.

51 Por. W. Eborowicz, Problematyka dialogu, w: Swiety Augustyn, O Nauczycielu, Dialogi
filozoficzne, t. 3, thum. J6zef Modrzejewski, Anna Trombala, Warszawa, Pax, 1953, s. 14.

52 Tbidem, 11, XI-38, ss. 62-63.

5 M. Filipczuk, Chrystus — Prawda — Sumienie. Trzy filary chrzescijariskiego wychowania

moralnego, ,,Warszawskie Studia Pastoralne UKSW?” 3/2016, s. 89.
5 Por. Swiety Augustyn, Wyznania, 111, 6, s. 52.
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