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I_( sigzka Rajiva Malhotry Indra’s Net. Defending Hinduism’s Philosophical Unity
wpisuje sie w zywa dyskusje nad statusem wspotczesnego hinduizmu. Autor
wystepuje tu przeciw utartym, zachodnim sposobom naukowego ujmowania reli-
gijnej tradycji Indii i przedstawia perspektywe z wewnatrz pola badan. Tym samym
ksigzka ta wyraza postawe autora z innych jego publikacji, takich jak: The Battle
for Sanskrit: Is Sanskrit Political or Sacred? Oppressive or Liberating? Dead or
Alive?; Breaking India: Western Interventions in Dravidian and Dalit Faultlines;
Being Different: An Indian Response to Western Universalism.

Jak sam tytul wskazuje, autor stara sie obroni¢ jednolitos¢ filozofii hinduskiej,
positkujac sie znang z tradycji indyjskiej metafora ,,sieci boga Indry”. Metafore te
mozna odnalez¢ zaré6wno w pismach wedyjskich, jak i buddyjskich. Przedstawia
ona zapisang w naturze calego wszech$wiata wspétzaleznos¢ wszystkich istnie-
jacych rzeczy. W odniesieniu do mysli indyjskiej metafora ta ma, w zamierzeniu
autora, przedstawiac¢ jednolitos¢ filozofii i praktyk hinduizmu w oparciu o wspét-
dziatanie ze sobg wszystkich, pozornie odrebnych, jej elementéw. Jest to wyraz-
nie wymierzone w przekonanie promowane przez wielu autor6w na Zachodzie,
ze wspoétczesny hinduizm jest systemem pozbawionym spdjnosci, ktéry zostat
sztucznie stworzony na przestrzeni ostatnich okoto 150 lat.
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Autor przedstawia 6w poglad Srodowisk naukowych jako teze o ,,neo-hindu-
izmie”, ktérej rdzeniem jest twierdzenie, ze religijne tradycje Indii nigdy nie wy-
kazywaty sp6jnosci, a wspotczesny hinduizm zostatl opracowany przez Swamiego
Vivekanande (1863-1902) wskutek jego zetkniecia sie z kulturg chrze$cijanska
Zachodu. Wspoétczesny hinduizm (neo-hinduizm) ma by¢ zatem tworem sztucznie
unifikujacym rézne systemy religijne Indii. Swami Vivekananda, znany najbardziej
ze swojego uczestnictwa w Swiatowym Parlamencie Religii w 1893 1., widziany
jest tutaj w roli konstruktora nieistniejacego wczesniej systemu. Przypisywane jest
mu czerpanie z mysli chrzeScijanskiej i che¢ nadania hinduizmowi statusu religii
rownej tym wywodzacym sie z Zachodu, a takze wzmocnienie nacjonalizmu in-
dyjskiego przeciw brytyjskim kolonizatorom.

W pierwszej czesci ksiazki (rozdziaty 1-7) Rajiv Malhotra przedstawia ksztal-
towanie sie takiego pogladu na Zachodzie i jego przenikanie do réznych sfer, nie
tylko filozoficznej, ale takze spotecznej i politycznej. W rozdziale pierwszym autor
omawia podstawowe mity na temat hinduizmu, ktére jego zdaniem muszq zostac¢
poddane rewizji, m.in. twierdzenia, ze rozdrobnienie bylo zawsze naturalnym sta-
nem Indii, hinduizm zostat skonstruowany albo Ze to spoteczna etyka Zachodu stata
sie podstawa koncepcji hinduskich, takich jak ,,seva” i ,,karma-joga”. W kolejnych
rozdziatach autor przedstawia konkretne prace i osoby, ktére przyczynity sie do
propagacji owych mitéw. Pojawiaja sie tu m.in. nazwiska takie jak Paul Hacker,
Anantanand Rambachan, Ursula King czy Agehananda Bharati. Ten ostatni, opisu-
jac stan wspoétczesnego hinduizmu, postuguje sie metaforg ,,efektu pizzy”. Zgodnie
z nig obecna religia hinduska zostata wzbogacona o wiele elementéw, wczesniej
z nig niezwigzanych (jak to miato miejsce w przypadku pizzy, gdy trafita z Wtoch do
Ameryki). Metafora ta pokazuje, ze hinduizm to w zasadzie wspotczesny konstrukt,
ktéry podjat pewne stare tradycje i zreorganizowat je w nowy produkt. Tym samym
powiela sie rowniez btedna wedtug Rajiva Malhotry teze, ze hinduizm zapozyczyt
wiele idei od $wiata Zachodu, ktérych nie byt w stanie sam wytworzy¢ w swoich
ramach. Jak wskazuje autor, wiele z zalozen ,,tezy neo-hinduizmu” zostato opra-
cowanych przez ludzi Zachodu, ktérzy przyjeli w swoim zyciu hinduskie praktyki
duchowe. Niestety to wilasnie ich zachodnie rozumienie hinduizmu miato wptyw
na ksztaltowanie sie ich twierdzen, co odbito sie Zle na samej tradycji.

W cze$ci drugiej (rozdzialy 8-12) autor kontrastuje opisane w czes$ci pierwszej
poglady z jego wlasnymi argumentami przeciw utrzymywaniu, ze hinduizm nie
byt nigdy spéjnym systemem i zostat skonstruowany przez Swamiego Vivekanan-
de. Po pierwsze wskazuje, ze idee proponowane przez Vivekanande byty mocno
ugruntowane w tradycji hinduizmu diugo przed czasami kolonialnymi. Ponadto
pozorne rozdrobnienie i niespojnosc religii jest w istocie wyrazem jej otwartosci
i uznania wielu sposob6w wyrazania sie zaréwno religijnego, jak i filozoficznego.
W sukurs przychodzi tu tytutlowa ,,sie¢ Indry”, ktéra ma metaforycznie odzwier-
ciedla¢ ztozono$¢ i wspétzaleznosc catosci tradycji. Autor trafnie wskazuje tak-
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ze, ze praktyka jogi oraz filozofia Wedanty nie sq wcale niezaleznymi od siebie
systemami, a wzajemnie sie uzupetniaja. Udowadnia rowniez, ze idea pracy dla
spoteczenstwa istniata w hinduizmie, zanim ten zetknat sie z etyka chrzescijanska,
co ostabia teze o wptywie chrze$cijafistwa na uksztalttowanie sie wspotczesnej etyki
hinduskiej. Wszystko to prowadzi autora do podtrzymania swojej tezy o inherentnej
integralnosci hinduizmu.

Do tego celu Rajiv Malhotra postuguje sie dwoma terminami: ,,otwarta archi-
tektura” i ,integralna jedno$¢”. Pierwsze z nich wskazuje, Zze w odréznieniu od
systemdOw zachodnich hinduizm zawsze wykazywat elastyczno$¢ i adaptowalno$¢
do odpowiednich warunkéw historycznych i spoteczno-kulturowych. Drugie
za$ wskazuje, ze pomimo tej otwartos$ci zachowuje on spéjnos¢ i jednosc. To
zachowanie balansu pomiedzy tymi dwoma aspektami wyrdznia hinduizm na tle
wspotczesnych systeméw religijnych, ktére z reguly, zdaniem autora, zachowuja
jedno$¢ kosztem otwarto$ci. Dlatego tez zachodniemu umystowi jest tak trudno
zrozumie¢ ztozono$¢ hinduizmu. Przykladem moze tu by¢ polozenie nacisku na
drugi koniec spektrum, jak w przypadku ruchéw New Age, ktore przyjmujg rady-
kalng otwartos$¢, poswiecajac tym samym jedno$¢ i spojnos¢. W obu przypadkach
zachodnia kultura religijna i duchowa odbiega od tej, ktérg mozna spotka¢ w hin-
duizmie. Ludzie zachodu i zwesternizowani wyznawcy hinduizmu sq niestety
czesto winni patrzenia na tq religie poprzez pryzmat radykalnej otwartos$ci, a tym
samym niejednolitosci i niespdjnosci.

Ponadto, zar6wno w pierwszej, jak i drugiej czesci ksigzki autor wskazuje na
istotne braki w podejsciu zachodnich akademikéw do problematyki hinduizmu.
Trafnie zauwaza, ze bardzo czesto dokonuje sie tu zbyt wielkich uproszczen.
Przyktadowo mysl filozoficzna Indii jest widziana niemal wylacznie przez pryzmat
Adwajta Wedanty, wylozonej przez Sankare (788-820). Zapomina sie tu o innych
bardzo wptywowych systemach filozoficznych, jak Wisiszta Advajta Wedanta
Ramanudzy (1017-1137) czy Dwajta Wedanta Madwy (1238-1317).

Inng kwestia, na ktorg autor zwraca duza uwage, jest fakt, ze wiele koncepcji
wywodzacych sie z hinduizmu przenikneto do réznych sfer zZycia na Zachodzie bez
wiasciwego uznania ich pochodzenia. Wiele teorii naukowych czerpie z wiedzy
Wschodu. Rajiv Malhotra wskazuje przykltadowo na nauki kognitywne, ktére przez
lata niepostrzezenie wchionetly koncepcje wywodzace sie z hinduizmu. Brak jest tu
natomiast, zdaniem autora, uczciwego uznania autorstwa owych koncepcji, ktére
zostaty przyswojone. Dlatego tez Rajiv Malhotra podsumowuje swoje rozwazania,
przedstawiajac metafore ,,przetrawienia” koncepcji znajdujacych sie w hinduizmie
przez kulture Zachodu, zaréwno religijng, jak i sekularng. Przetrawienie polega
na wzieciu pojedynczego aspektu hinduizmu i zintegrowanie go z rodzimymi dla
»trawigcego” ideami. W tym kontek$cie mozna wskaza¢ wiele aspektéw dhar-
micznych religii, takich jak hinduizm i buddyzm, ktére na dobre zadomowity sie
na Zachodzie, ale jednocze$nie zostaly odciete od swoich korzeni. Przykladami
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moga tu by¢ chociazby praktyka jogi i medytacji. Obie te rzeczy sq przyjmowane
przez wielu ludzi na Zachodzie jako cze$¢ codziennego zycia. Niestety, jak zwraca
uwage Rafiv Malhotra, odbywa sie to kosztem integralnosci tradycji, z ktérych owe
praktyki zostaly zaczerpniete i niejednokrotnie zapomina sie o ich pochodzeniu,
instrumentalnie wykorzystujac je w ramach kultury zachodniej. W ten sposéb religie
takie jak hinduizm i buddyzm zostajq przetrawione, co niestety skutkuje utratg ich
wiasciwej natury na rzecz zintegrowania ich w system ,,drapieznika”. Teza ,,neo-
-hinduizmu” ukuta w kregach zachodnich $wietnie, wedlug autora, sie do tego
celu nadaje. Wielu wyznawcéw hinduizmu moze by¢ zadowolonych z faktu, ze
ich rodzime praktyki sq przyjmowane na Zachodzie, jednak dzieje sie to kosztem
redukcji ich tradycji do kilku luzno powiazanych ze sobg aspektéw.

Aby unikna¢ przetrawienia, autor publikacji przedstawia strategie ,trujgcych
pigutek”, ktére majq uniemozliwi¢ przetrawienie hinduizmu na Zachodzie. Okre-
Slenie ,trujgca pigutka” odnosi sie do zatozen ideowych hinduizmu, ktére nie moga
zostac zintegrowane z ideologiami Zachodu. A gdyby takie zintegrowanie miato
miejsce, caty system myslowy Zachodu musiatby rownolegle ulec zmianie. ,, Tru-
jacymi ideami” trudnymi do przetrawienia zaréwno przez religie zachodnie, jak
i sekularyzm zachodni sa, wedtug autora, przede wszystkim koncepcje reinkarnacji,
karmy i uciele$nionej wiedzy. Uwazny obserwator zycia spotecznego na Zachodzie
moze zauwazy¢, ze te wtasnie koncepcje sa czesto odrzucane jako niepasujace
do zachodniego swiatopogladu. Wielu ludzi moze praktykowac joge i medytacje,
jednoczesnie nie przyjmujac badZz podchodzac agnostycznie do podstawowych
idei filozoficznych, ktore byly zawsze zwiazane z tymi praktykami. Tym samym
koncepcja Rajiva Malhotry staje sie wyzwaniem rzuconym ludziom Zachodu,
zaréwno intelektualistom, jak i pospolitym zjadaczom chleba, aby adaptowali
praktyki i idee hinduizmu z przystowiowym ,,dobrodziejstwem inwentarza”, nie
za$ rozdrabniali je wedtug swoich potrzeb.

Z innej strony (zrozumiatej z punktu widzenia autora) mozna wskazac¢ na in-
diocentryzm ksigzki. Autor zdaje sie skupia¢ na hinduizmie jako tradycji przede
wszystkim indyjskiej, zamknietej w okreslonych geograficznych i etnicznych
granicach. Ostatnimi laty pojawity sie jednak glosy, aby traktowa¢ hinduizm jako
Swiatopoglad bardziej uniwersalny!. Rozumie sie przez to, ze idee dharmiczne,
ktére dzisiaj mozna odnalez¢ gtdwnie we wspotczesnym hinduizmie i buddyzmie,
byly w odlegltej starozytnosci podzielane, w wiekszym lub mniejszym stopniu,
przez wszystkie ludy na Ziemi. Przyktadem moga tu by¢ chociazby pisma staro-
zytnych Grekéw i Rzymian, ktére odwotuja sie do uniwersalnych praw rzadza-
cych istnieniem. Ponadto zauwaza sie, ze nazwa hinduizm jako skonstruowana
na Zachodzie, nie jest odpowiedniq nazwa tej tradycji. Zamiast niej postuluje sie
uzywanie bardziej adekwatnej nazwy ,,Sanatana Dharma”, ktéra oznacza ,,Od-

! Zob. Sri Dharma Pravartaka Acharya, Sanatana Dharma: The Eternal Ntural Wau, ISDS,
Omaha 2015.
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wieczng Naturalng Droge”. Nazwa ta w odrdznieniu od stowa ,hinduizm” jest
czesto spotykana w starozytnych, wedyjskich pismach jako wlasciwe okreslenie
tej tradycji. Rajiv Malhotra uznaje to okreslenie, jednakze dla wygody pozostaje
przy nazwie hinduizm. Moze to dziwi¢, zwazywszy na ton i charakter catej publi-
kacji, w ktorej autor zywo krytykuje westernizacje tradycji Indii, jednak pozostaje
przy kolonialnym okresleniu hinduizm. Sprawia to, ze w oczach czytelnika temat
zostaje zawezony do problemu samych Indii i wyznawcéw Sanatana Dharmy
wywodzacych sie z tego kraju. Okreslenie Sanatana Dharma natomiast wskazuje,
ze nie jest to tradycja bedgca dziedzictwem Indii, lecz mozna jq rozpatrywac jako
dziedzictwo globalne, odwotujace sie do uznania uniwersalnych, metafizycznych
zasad rzadzacych stworzeniem.

Mimo to ksigzka Rajiva Malhotry stanowi dobre wprowadzenie dla kazdego,
kto chce zrozumie¢ problemy wspétczesnego hinduizmu. Doskonale przedstawia
napiecie miedzy westernizacja koncepcji zawartych w tej tradycji a proba zacho-
wania jej autentycznosci. Jest niezwykle wazng pozycja w obecnym dyskursie
prowadzonym wokét wspétczesnych religii.

O autorze

Rajiv Malhotra jest indyjskim intelektualistg i dziataczem spotecznym zaanga-
zowanym w utrzymywanie i ochrone rodzimej kultury Indii. Jest odwaznym
oredownikiem integralnosci religijnej wspétczesnego hinduizmu. W wieku 44 lat
rzucit kariere zawodowa i zatozy! Infinity Fundation. Obecnie jest autorem wielu
publikacji, ktére kwestionuja wspo6tczesne podejscie do Indii i hinduizmu. Jest
rowniez bardzo aktywny jako méwca. Wyktadal w wielu miejscach na swiecie,
m.in. w brytyjskim parlamencie. Dla wsparcia swojej dziatalnoSci otworzyt kanat
na Youtubie ,,Rajiv Malhotra Official”, gdzie aktywnie odnosi sie do wsp6tczesnych
probleméw Indii i hinduizmu.






