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Oblicza ezoteryzmu

Abstract. Esoterism belongs to those phenomena present for a long time in culture which
caused and still cause certain interest, as well different kinds of reservations and raise
certain questions. The main issue is however made here by the fact that it had taken and
still takes various forms and it is being perceived and presented differently by both - its
followers and its academic researchers. In these remarks I will recall several exatmples
of that. Although none of those researchers aren’t willing to marginalize and trivialize the
issue they do differ in the judgment of its cultural impact. I’m willing in that matter to
share the general thesis by saying that it had played and still does an alternative role to
the socially dominant forms of culture.

Keywords: esoterism, academic perception of esoterism, academic presentation of eso-
terism

Popularnoéé roznych form ezoteryzmu w dzisiejszej kulturze sklania do przyj-
rzenia sie temu, co miat i ma on do zaoferowania nie tylko tzw. przecietnemu
cztlowiekowi, ale takze tym, ktorzy stawiaja wyzsze wymagania temu, co pretenduje
do miana wiedzy. Rzecz nie tylko tw tym, Ze sq to istotnie r6znigce sie propozycje,
ale takze w tym, Ze sg one réznie postrzegane i oceniane przez tych, ktérzy zajmujq
sie ich naukowq analiza. W tych rozwazaniach przywotam kilka przyktadowych
uje¢ ezoteryzmu oraz jego naukowej oceny.
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Kilka wstepnych wyjasnien

Zaczac trzeba jednak od pojecia ,,ezoteryzm”. Etymologicznie wywodzi sie ono
z greckiego terminu eséterikds, oznaczajacego ,,przynalezno$¢ do wewnetrznego
kregu”. W kulturze zachodniej pojawito sie ono w II wieku n.e. w utworze saty-
rycznym Luciana z Samosaty'. W p6Zniejszym okresie wprawdzie rzadziej po nie
siegano, jednak w XVIII i w XIX stuleciu zaczelo coraz czeSciej wystepowac na
kartach dziel zar6wno obroncéw ezoteryzmu, jak i jego licznych krytykow. W dru-
giej potowie XIX i w XX stuleciu pojawily sie nie tylko jego naukowe analizy, ale
takze proby jego ocenienia i doceniania jego kulturowego znaczenia. W potowie
minionego stulecia i na poczatku obecnego utworzone zostalty na zachodnich
uniwersytetach jednostki organizacyjne prowadzace systematyczne badania nad
ezoteryzmem. Jedna z pierwszych byla utworzona w 1964 roku przez Antoine’a
Faivre’a sorboriska Szkota Praktycznych Studiéw Wyzszych (Ecole Pratique des
Hautes Etudes). W 1999 roku na Uniwersytecie w Amsterdamie powolany zostat
Instytut Badan Hermetyzmu (jego czeScia byta Katedra Historii Ezoteryzmu kie-
rowana przez Woutera J. Hanegraaffa). W 2002 roku na Uniwersytecie Lampetera
(UK) powstato Centrum Badan Zachodniego Ezoteryzmu. Natomiast w 2006 roku
podobne centrum powstato na Uniwersytecie Exeter (UK). Tego typu jednostki
badawcze istnieja rowniez na Uniwersytecie w Lozannie, Uniwersytecie Marcina
Lutra w Halle-Wittenberdze, Uniwersytecie Ludwika Maksymiliana w Monachium,
oraz na kalifornijskim uniwersytecie w Davis. Wyniki prowadzonych w nich badan
sa prezentowane i dyskutowane m.in. na akademickich kongresach i konferen-
cjach naukowych, takich jak kongresy organizowane przez American Academy of
Religion czy International Association for the History of Religion (ostatni z nich
odbywat sie w 2019 roku w Rydze). Przyczynily sie one to do tego, Ze dzisiejsza
wiedza o tym, czym byl i jest ezoteryzm, okazuje sie nie tylko glebsza, ale takze
bardziej uporzadkowana, a jego oceny spetniaja w wiekszym stopniu niz jeszcze
pét wieku temu wymogi naukowosci. Rzecz jasna, ezoteryzm nadal pozostawia
szereg znakdw zapytania, a odpowiedzi na zwigzane z nim pytania w duzej mierze
zaleza nie tylko od tego, ktéra z jego form bedzie sie miato na uwadze, ale takze
z jakiej perspektywy badawczej jest on analizowany i przedstawiany.

Jego akademiccy badacze generalnie zgodni sa co do tego, Zze w badaniach
nad ezoteryzmem zasadne jest przyjecie perspektywy historycznej. Jednak w tej
perspektywie moga sie pojawic nie tylko jego r6zne formy wyrazu, ale takze r6zne
sposoby ich naukowego objasnienia i ocenienia. Trzeba przy tym jasno powie-
dzie¢, ze proby ich w miare caloSciowego ujecia wymagaja takich kompetencji

! W.J. Hanegraaff, Western Esotericism: A Guide for the Perplexed. Guides for the Perplexed,
Bloomsbury Academic, London 2013, s. 3 nn.
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badawczych, ktére w praktyce nie sq mozliwe do osiagniecia przez pojedynczych
uczonych. Stad powotywane sg zespoty badawcze sktadajace sie z uczonych o zréz-
nicowanych kompetencjach lub tez zaweza sie perspektywy badawcze do takiego
obszaru, ktéry jest mozliwy do intelektualnego ,,ogarniecia” przez ktéregos ze
specjalistow. Czesto jest to zawezenie do zachodniego ezoteryzmu. Nie rozwigzuje
to jeszcze wszystkich tych trudnosci, na ktére napotykaja uczeni specjalizujacy
sie w badaniach nad tak wyodrebnionym ezoteryzmem. Jest on bowiem réwniez
ogromnie zr6znicowany i — co niemniej istotne — przechodzit tak znaczace zmiany,
ze to, co mogto uchodzi¢ za reprezentatywne dla ktdrejs$ z jego form wczesniej-
szych, przestawato by¢ reprezentatywne dla jego form pdzniejszych. Wywohuje to
rzecz jasna réznorakie kontrowersje. Pokazujg je m.in. rozbiezno$ci w ujmowaniu
i przedstawianiu zachodniego ezoteryzmu przez takich jego badaczy, jak Antoine
Faivre, Wouder J. Hanegraaf i Kocku von Stuckard.

1. Ezoteryzm w ujeciu Antoine‘a Faivre'a

Antoine Faivre jest autorem zaréwno szczegétowych, jak i przegladowych analiz
i prezentacji wybranych form zachodniego ezoteryzmu?. Dla celéw badawczych
wyréznit on sze$¢ jego generalnych cech: 1) taka wizje makro- i mikrokosmosu,
w ktorej istotna role przypisuje sie dziataniu planet; 2) przekonanie, ze wszech-
Swiat jest ,,nasycony” takq silg Zyciowa, ktora sprawia, ze jest on zréznicowany
jakosciowo i iloSciowo, oraz hierarchicznie uporzadkowany; 3) wiare w to, ze
okreslonego rodzaju praktyki umozliwiaja dostep do wyzszego boskiego $wiata;
4) eksponowanie potrzeby takiej duchowej przemiany, ktéra prowadzi do zjedno-
czenia z tym wyzszym $wiatem; 5) wiare w to, ze cata r6znorodnos¢ i r6znorakos¢
Swiata moze sie zjednoczy¢ w jednos$¢; oraz 6) wiare w to, ze w zglebianiu ezote-
rycznych tajemnic mozna osiggna¢ mistrzostwo, a mistrzowie swoja wiedze moga
przekazywa¢ swoim uczniom i sukcesorom poprzez odpowiedni proces inicjacji®.
‘We wprowadzeniu do ksigzki pt. Ezoteryzm przywotuje przyktad proby wskazania

2 Antoine Faivre jest rowniez autorem: Kirchberger et I’Illuminisme du X VIIIe siécle, Nijhoff
(Internationalm Archives for the History of Ideas, no. 16), Den Hag 1966; Eckartshausen et la
théosophie chrétienne, Klincksieck, Paris 1969; L’ésotérisme au XVIIle siécle en France et en
Allemagne, Seghers-Laffont (La Table d’Emeraude), Paris 1973. Ed. espagnole : El Esoterismo
en el siglo XVIII, Madrid, edaf, 1976; Mystiques, Théosophes et Illuminés au siécle des Lumiéres,
Olms (Studien und Materialien zur Geschichte der Philosophie, Bd. 20), Hildesheim 1977; Les
contes de Grimm (Mythe et Initiation), Les Lettres Modernes (Circé, Cahiers de Recherche
sur I’Imaginaire, no. 10-11), Paris 1978; Acceés de I’ésotérisme occidental, Paris, Gallimard
(« Bibliotheque des Sciences humaines »), 2 vol Alchimie, Paris-Milan, Arché, 1990; Physique
sacrée et théosophie, XVIIIe-XIXe siécle), Albin Michel (« Idées philosophiques »), Paris 1996;
Esoterismo e tradizione, Elledici (Religioni e Movimienti), Leumann (Turin) 1999.

3 Por. A. Faivre, Access to Western Esotericism, Suny Press. New York 1994, s. 10 nn.
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listy cech ,,uniwersalnego ezoteryzmu” (okreslenie to jednak bierze w cudzystéw™)*.
Uczonych podejmujacych takie proby nazywa: ,,generalistami” — zalicza do nich
zar6wno Marco Pasiego, jak i Woudera J. Hanegraaffa. Jego zdaniem, wprawdzie
,»opublikowali oni prace o fundamentalnym znaczeniu dla badan nad ezoteryzmem?”,
jednak jego pojmowanie i przedstawianie ,,dopasowali do swojego modelu procedu-
ry postepowania badawczego i takich wiodacych poje¢, jak »okultyzm« i »magia«”).

Sporzadzona przez Faivre’a lista cech ezoteryzmu zachodniego spotkata sie
z uznaniem jednych jego badaczy oraz z zastrzezeniami innych. Jednak nawet ci
pierwsi zwracali uwage na to, Ze jest ona przydatna do analizowanie i obja$niania
jesli nie wylacznie, to przede wszystkim tych jego form, ktére analizowat ten
uczony®. Natomiast ci drudzy mieli zastrzezenia nawet co do takiej przydatnosci,
bowiem — jak twierdzi wspomniany juz Hanegraaff — zak}ada sie w niej po, pierwsze,
istnienie modelowego ezoteryzmu, a po drugie, do ezoteryzmu zalicza sie wszystko
to, co nie jest zgodne ,,z normatywnymi koncepcjami religii, racjonalnosci i nauki”;
a normy te zostaty zapozyczone z gtéwnego nurtu XIX- i XX-wiecznej nauki®.
Uczony ten zaproponowat taka charakterystyke zachodniego ezoteryzmu, ktéra
wprawdzie pozwala nazwac niektore z jego form ,,akademickim $mietnikiem od-
rzuconej wiedzy”, jednak nie pozwala go sprowadzi¢ do takiego ,,Smietnika”. Byto
bowiem i jest nadal wiele takich jego form, ktére funkcjonowaty poza akademickim
zyciem, a ich zwolennicy nie zabiegali specjalnie o uznanie tego Srodowiska.

Te r6znice w charakteryzowaniu ezoteryzmu przektadaja sie na eksponowanie
przez obu tych badaczy réznych jego form. Formy te Faivre w sposéb syntetyczny
przedstawil we wspomnianej tutaj ksiazce pt. Ezoteryzm. Sktada sie ona z pieciu
rozdzialéw. Poprzedzone sq one wprowadzeniem, w ktérym jej autor przedstawia
r6zne mozliwo$ci rozumienia ezoteryzmu — poczawszy od zaliczenia do niego
wszystkiego tego, co sie pojawia na potkach ksiegarn specjalizujacych sie w tego
typu literaturze, poprzez podanie jego pojeciowych zamiennikéw (np. ,,w jezyku
angielskim czesto uzywa sie etykiety — okultyzm lub metafizyka”; takze czesto
pojecie ezoteryzm ,,Stanowi synonim »wtajemniczenia«”), a skonczywszy na
tych ,specyficznych trendach historycznych, ktére odwotuja sie do zydowskich
i muzuklmanskich tradycji (takich jak zydowska kabata), pism greckich z okresu
poOznej starozytno$ci przypisywanych Hermesowi Trismegistosowi (w wersji
zlatynizowanej: Hermes Trismegistus) oraz na chrzescijanskich gnostykach’. Tak
nakreslone historyczne Zrodla ezoteryzmu oznaczaja nie tylko jego zawezenie do
tych jego form, ktére pojawily sie i rozwijaty w kulturze zachodniej, ale takze

4 Podjat ja Pierre Riffard — do tych cech zaliczy} on: opozycje miedzy wtajemniczonymi
i laikami, wtajemniczenie, channeling i inicjacje. Zob. P.A. Riffard, L’ésotérisme: Qu’est-ce
que I’ésotérisme. Anthologie de I’ésotérisme occidental, Robert Laffont Paris 1990, s. 15 nn.

> N. Goodrick-Clarke, The Western Esoteric Traditions: A Historical Introduction, Oxford
University Press, Oxford 2008, s. 7 nn.

5 W.J. Hanegraaff, Western Esotericism..., s. 13 nn.
7 A. Faivre, L’ésotérisme, Press Universitaire de France, Paris 1992, s. 1 nn.
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na eksponowaniu: 1) w okresie renesansu neoaleksandryjskiego hermetyzmu,
chrzescijanskiej kabaty, okultyzmu, alchemii oraz rézokrzyzowcow; 2) w okresie
Oswiecenia teozofii, iluminizmu, magnetyzmu zwierzecego, oraz systemu mason-
skiego rytu szkockiego; 3) w XIX stuleciu okultyzmu i teozofii; 4) w XX stuleciu
tej nowej formy gnozy, ktora aspirowata do roli ,,nowej pansophie”.

W kolejnych czesciach tej ksigzki znajduja sie uszczegdtowione obrazy wy-
roznionych przez jej autora form ezoteryzmu. Przykltadowo: w rozdziale II, za-
tytutowanym W sercu renesansu i w ogniu baroku, eksponowany jest Marsilo
Ficino oraz jego rola w przywroceniu kulturowej roli Corpus Hermeticum, w tym
wystepujacej w niej idei ,,wiecznej filozofii”. W rozdziale III — zatytulowanym
Ezoteryzm w cieniu OSwiecenia, prezentowana jest zarowno ,teozofia w catej
okazatosci” (reprezentowana m.in. przez Gottfrieda Arnolda, Jacoba Bruckera,
Jakoba Bohme) oraz jej zwiazki z pietyzmem, mistycyzmem oraz ruchem mason-
skim w rycie szkockim (,,narodzit sie on jednak w 1717 roku w Londynie). W jej
rozdziale 1V, zatytutowanym Od wiedzy romantycznej do programow okultystycz-
nych, eksponowany jest zaréwno naturalistyczny ,,magnetyzm zwierzecy”, jak
i spirytualistyczny okultyzm teozoféw. Natomiast w rozdziale V, zatytutlowanym
Ezoteryka XX wieku, na pierwszym planie znajduje sie chrzescijanska teozofia i te
formy gnozy, ktére miaty aspiracje bycia ,,nowa pansophia”.

2. Ezoteryzm w ujeciu Woutera J. Hanegraaffa

Perspektywa badawcza przyjeta przez Woutera J. Hanegraaffa w ksiazce pt. Esote-
ricism and the Academy wynika nie tylko ze specyfiki rozumienia przez jej autora
tego kulturowego zjawiska, ale takze z faktu, ze przedmiotem jego zainteresowa-
nia sg te jego formy, ktére usytuowatly sie w stosunkowo nieduzej odleglosci od
nauki, a niektére z nich nawet pretendowaty do stania sie jej integralng czescia®.
Za ich prekursora i intelektualnego patrona uznaje on Platona. Zatozona przez
niego ok. 387 1. p.n.e. w Atenach akademia stanowita swoisty pierwowzor za-
réowno dla pézniejszych platonikdw, jak i tych uczonych, ktérzy albo dokonywali
istotnych korekt pogladéw tego starozytnego filozofa, albo tez z nimi zrywali,
jednak przejmowali od niego ten sposéb organizowania sie we wspolnoty wta-
jemniczonych, ktéry nazwany zostat akademia. Jednym z takich wyréznionych
przez Hanegraaffa platonikéw byl George Gemistos Plethon (nazywany przez
niego ,,medrcem ze Wschodu”), natomiast inni renesansowi platonicy to Marsio

8 Por. W.J. Hanegraaff, Esotericism and the Academy. Rejected Knowledhe in Western
Culture, Cambridge University Press, Cambridge 2012. Wouter J. Hanegraaff jest rowniez au-
torem: New Age Religion and Western Culture (1996); Lodovico Lazzarelli (1447-1500) (with
R.M. Bouthoorn, 2005); Dictionary of Gnosis and Western Esotericism (2005), andco-editor
of six other books including Hidden Intercourse: Eros and Sexuality in the History of Western
Esotericism (co-edited with Jeffrey J. Kripal, 2008).
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Ficino (nazywany ,,teologiem platonicznym”) oraz Giovanni Pico della Mirandola
(nazywany ,,tajemniczym Mojzeszem”). Zaréwno ten pierwszy, jak i ten drugi byli
cztonkami reaktywowanej we Florencji w roku 1462 Akademii Platoniskiej® O ile
jeszcze zwigzki tych myslicieli z tradycja platonska nie budza powazniejszych
zastrzezen, to juz zaliczenie do cztonkéw platonskiej akademii Agostino Steuco
(nazywanego ,,uniwersalnym katolikiem™) oraz Jacoba Thomasius (nazywanego
»antyapologeta”) moze wywota¢ powazne zastrzezenia znawcow tej filozoficznej
tradycji. Najwiekszym zaskoczeniem moze by¢ jednak umieszczenie w tym gro-
nie oSwieceniowego medyka i autora teorii, ktéra przeszta do historii pod nazwa
»magnetyzmu zwierzecego” Franza Antona Mesmera (1734—1815). Problem nie
w tym, Ze nie mozna go zaliczy¢ do ezoterystéw (zalicza go do nich rowniez
Faivre), lecz w tym, ze byt on — jak zreszta wielu innych przedstawicieli tamtej
epoki — zwolennikiem naturalizmu, a o Platonie i platonikach w Zadnym razie
nie mozna powiedzie¢, ze podpisaliby sie oni pod naturalistycznymi zalozeniami
i postulatami. Mniejsza zreszta o te niezgodnos$¢. Znacznie bardziej interesujace
jest bowiem to, w jaki sposéb w tym ,,magnetyzmie zwierzecym” oSwieceniowy
naturalizm polaczony zostat z ezoteryzmem. Jakas probke tego tgczenia daje przy-
wolany przez Hanegraaffa ten fragment Krétkiej historii Mesmera, w ktorym daje
on $wiadectwa zaréwno swojemu podziwowi dla Natury, jak i swojej wierze w to,
ze istnieje w niej taka ,,sita zyciowa”, ktéra posredniczy miedzy duchem i materia,
a jej tajemnice mogaq by¢ poznane nie za sprawa racjonalnego dyskursu, lecz za
pomocg sztucznie wywolywanych ekstatycznych stanow'.

Od mesmeryzmu jest juz stosunkowo niedaleka droga do tej teorii sndw, ktéra
sformutowat i upowszechniat szwajcarski psychiatra Carl Gustaw Junga (1875—
1961), profesor w Klinice Psychiatrii Uniwersytetu Zuryskiego. Hanegraaff taczy
go z grupa dyskusyjna, ktora funkcjonowata pod nazwa Eranos; okre$lenie to
wziete zostalo ze starogreckiego pojecia €pavog, oznaczajacego taki bankiet, na
ktéry goscie przynosza jedzenie. Inicjatorka jej powstania w 1933 roku byta Olga
Froebe-Kapteyn (zdaniem Hanegraaffa byta ona ,,pod wptywem 6wczesnej teozofii
i innych form ezoteryki”). Spotkania te odbywaly sie corocznie (az do 1988 roku)
w posiadtosci ich inicjatorki potozonej w poblizu Ascony w Szwajcarii. Wedlug
Hanegraaffa pierwszy okres funkcjonowania Eranosa ,,mozna nazwac erg Junga”,
bowiem ten szwajcarski psycholog byt na nich postacia dominujaca!’. W okresie
tym ich uczestnicy koncentrowali sie wokét problemu znaczenia mitu w historii oraz

¥ Por. Z. Drozdowicz, Filozofia wloska w epoce Odrodzenia I O$wiecenia, Wydawnictwo
Naukowe WNS UAM, Poznan 2012, s. 45 nn.

10 Por. W.J. Hanegraaff, Esotericism and the Academy..., s. 260 nn.; F.A. Mesmer, Kurze
Geschichte des thierischen Magnetismus bis April 1781, Michael Macklot, Karlsruhe 1783.
Szerzej w kwestii tej teorii: R. Darnton, Mesmerism and the End of the Enlightenment in France,
Harvard University Press, Cambridge 1968.

1 Jednak ,,0obok szeregu innych waznych myslicieli, w tym indologa Heinricha Zimmera,
teologa Friedricha Hellera, historyka religii Jacoba Wilhelma Hausera, filozofa Martina Bubera,
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we wspOtczesnej kulturze, a takze zasadnos$ci oSwieceniowych préb ustanowienia
racjonalno$ci poprzez wykluczenia ezoteryzmu z kultury lub tez — co na to samo
wychodzi — ,,umieszczaniu go w koszu na $mieci”. Wedlug wystepujacemu prze-
ciwko takiemu traktowaniu ezoteryzmu Junga stanowito to wyraz ,sttumienia tej
»innej« zachodniej racjonalnosci, ktérej Zrédtem byla sama nieSwiadomos¢ cztowie-
ka, zar6wno na poziomie zbiorowym, jak i jednostkowym”. Hanegraaff analizujac
nieco bardziej szczegétowo poglady Junga, zwraca uwage miedzy innymi na jego
przekonanie, Ze ,ludzki sen jest mitem jednostki”, a jego ,interpretacja kluczem
do psychologicznego uzdrowienia”, natomiast ,,zbiorowe archetypy i zbiorowa
nieSwiadomos$¢ wynikaja z tej samej logiki, tj. logiki obrazow i narracji, ktére
pamietamy jako sny”!%. Aspiracje badawcze Junga szty jednak znacznie dalej niz
znalezienie i objasnienie tego ,,klucza do psychologicznego uzdrowienia”, bowiem
poszukiwal rowniez takiej ,,prawdy historii”, w ktérej znajduje sie zaréwno obja-
$nienie sensu historycznej walki miedzy poganstwem i biblijnym chrzescijanstwem,
jak i historyczny ,,most” miedzy gnostycyzmem i neoplatonizmem, oraz prowadzi
do wspotczesnej mu psychologii nieSwiadomosci. Ten kierunek poszukiwan kon-
tynuowany byt przez mtodsze pokolenie uczestnikéw spotkan Eranosa, takich jak
badacz zydowskiego mistycyzmu Gershom Scholem (1897-1982), orientalista
Henry Corbin (1903-1978) oraz religioznawca Mircea Eliade (1907—-1986)".

3. Ezoteryzm w ujeciu Maxa Webera

W spotkaniach dyskusyjnych grupy Eranosa brat udziat rowniez Max Weber (1864—
1920), autor miedzy innymi napisanego we wczesnym okresie pracy badawczej
eseju pt. Etyka protestancka a duch kapitalizmu oraz napisanego w pézniejszym
okresie fundamentalnego dzieta pt. Etyka gospodarcza religii Swiatowych. Pierwsza
z tych rozpraw przyniosta mu spory rozglos w srodowisku akademickim. Jednak
za swoje dzielo zycia uwazat te druga. Wspélnym mianownikiem dla obu dziet
jest proba pokazania historycznego procesu kreowania réznych form racjonalnosci
i przeciwstawiania ich zastanym formom irracjonalizmu w ludzkich wierzeniach
i w podejmowanych dziataniach. Natomiast tym, co je r6zni, sa wybrane przez
Webera historyczne okresy, jak i miejsca ich wystepowania. W Etyce protestanc-

islamisty Louisa Massignona i badaczy mitologii, takich jak Walter F. Otto, czy Karl Kerenyi”.
Ibidem, s. 278.

12 Tbidem, s. 284. Por. C.G. Jung, Symbols of Transformation: An Analysis of the Prelude to
a Case of Schizophrenia, Princeton University Press, Princeton 1956.

13 ,Scholem ostatecznie poswiecit »prawde« w interesie historii, podczas gdy Corbin po-
Swiecit historie w interesie »prawdy« (ten pierwszy z zZalem, natomiast ten ostatni ze smakiem).
Trzecia centralna posta¢ Eranosa w okresie powojennym Mircea Eliade wydaje sie raczej repre-
zentowac nierozwigzywalny paradoks religii jako takiej; jak czesto zauwazano, dyscyplina, ktéra
nazwat »historig religii« stanowi prébe przekroczenia historii” . W.J. Hanegraaff, Esotericism
and the Academy..., s. 302.
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kiej zostaja one zawezone do zachodniej kultury europejskiej, w szczeg6lnosci
tego jej okresu, w ktérym do gtosu doszty rozne formy protestanckiej reformy
religii chrzescijanskiej'*. Natomiast w Etykach gospodarczych religii Swiatowych
analizuje on i prezentuje procesy racjonalizacji wystepujace w takich starozytnych
religiach, jak: taoizm i konfucjanizm, hinduizm i buddyzm oraz starozytny juda-
izm. Zar6wno w tym pierwszym, jak i w tym drugim dziele wskazuje on na rézne
formy ezoteryzmu i jego role w tym procesie racjonalizacji ludzkiego myslenia,
dziatania oraz zycia i wspétzycia spotecznego®®.

W Etyce protestanckiej Weber starat sie wykaza¢, ze wystepujace w kulturze
zachodniej formy racjonalizmu pozostawaty w zwigzku nie tylko z rozwinietymi
dyscyplinami naukowymi (takimi jak geometria, czy nauki przyrodnicze), ale
takze z zachodnia sztuka (taka jak muzyka czy architektura), zachodnim pra-
wodawstwem (wyrazajacym sie miedzy innymi w ,,racjonalnie sformutowanej
»konstytucji«, racjonalnie opracowanym prawie i administracji uksztattowanej
wedtug racjonalnych regut”), oraz w religii chrzescijanskiej, w szczegdélnosci w tej
jej etyce, ktéra zachecata do czynnego udziatu w zyciu spotecznym, w tym do
aktywnosci gospodarczej. Za przelomowe wydarzenie historyczne uznat on poja-
wienie sie w kulturze zachodniej ,,czterech nurtéw ascetycznego protestantyzmu:
,» 1. Kalwinizmu (w takiej postaci jaka przyjat w Europie Zachodniej); 2. Pietyzmu;
3. Metodyzmu; oraz 4. Sekto wyrostym z ruchu nowochrzczencéw”'6. W kazdym
z tych nurtéw znajdowat on jakie$ elementy ezoteryzmu i to ezoteryzmu bardziej
konstruktywnego niz ten, ktory byt udziatem tych form praktykowania religii
chrzescijanskiej, w ktorych chrzescijanie ,,uciekali od tego swiata w samotnos$¢”
i zamykali sie w murach klasztornych. Stosunkowo najwyzej oceniany jest przez
Webera ten ezoteryzm, ktory praktykowali i upowszechniali angielscy purytanie,
majacy swoich lideréw miedzy innymi w osobach Richarda Baxtera (,,jego Chri-
stiane Directory to najlepsze kompendium purytanskiej teologii moralnej”) oraz
Roberta Barcleya (,,przedstawiciela teologii kwakréw™). U obu teologéw ,,rzucaja
sie w oczy ebionickie elementy przekazu nowotestamentowego”, wyrazajace sie nie

14 Weberowska nauka o ascetycznym protestantyzmie i nowoczesnej zawodowej kulturze
nie jest ani badaniem pochodzenia nowoczesnego kapitalistycznego systemu ekonomicznego
lub — bardziej og6lnie — nowoczesnej spotecznej organizacji, ani tez zmierza ona do wyjasnienia
pochodzenia nowoczesnego teoretycznego racjonalizmu nowoczesnej nauki. Jego nauka dotyczy
raczej jednego przyczynowo waznego czynnika pochodzenia praktycznego racjonalizmu oraz
wynikajacej stad ludzkiej sktonnosci do angazowania sie w »praktyczne racjonalne zachowanie«
okreslonego rodzaju, w okreslony styl zycia takiego wewnatrzéwiatowego ascetyzmu, ktory
facza aktywna samokontrole z mistrzostwem $wiata”. Por. W. Schluchter, The Rise of Western
Rationalism, Cambridge Press, Berkley—Los Angeles—London 1985, s. 141 nn.

15 Szczegbdtowq analizy poréwnawcza tych roznie lokowanych przez M. Webera proceséw
racjonalizacji przeprowadzit Alan Sica. Zob. A. Sica, Weber. Irrationality and Social Order,
Berkeley—Los Angeles—London 1988.

16 Por. M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Wydawnictwo Test, Lublin 1994,
s. 77 iin.
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tylko w przypisywaniu ,,przemoznego znaczenia Krolestwu Bozemu” i ludzkiemu
pragnieniu znalezienia sie w nim, ale takze w opowiedzeniu sie za praktykowaniem
takiej ascezy, ktora jest skierowana przeciwko ,,jakiemukolwiek dazeniu do gro-
madzenia dobr doczesnych”’. W odréznieniu od angielskich purytan, niemieccy
piety$ci (miedzy innymi A.H. Francke, F.J. Spener czy L. von Zinzendorf) ,,nie
ufajac Kosciolowi teologow [...], chcieli niewidzialny Kosciét Swietych Sciagnac na
ziemie i, nie wyciggajac konsekwencji sekciarskich, prowadzi¢ w tych wspélnotach
oddalonych od wpltywéw Swiata zycie zorientowane we wszystkim na wole boza,
aby osiagnac¢ przez to pewnos¢ wiasnego odrodzenia rowniez w tych codziennych,
zewnetrznych objawach”®,

Weber po napisaniu Etyki protestanckiej rozpoczat realizacje projektu badaw-
czego, obejmujacego badania nad tymi procesami racjonalizacji, ktére wystepo-
waty w starozytnych kulturach poprzedzajacych kulture zachodnig oraz w rézny
sposob na nig wptywajacych'®. W szczegdlnosci wptynat na nig starozytny judaizm.
Stad jego analiza i prezentacja w Etykach gospodarczych religii Swiatowych zajmu-
je stosunkowo najwiecej miejsca®*. Wprawdzie ezoteryzm nie jest w Starozytnym
judaizmie problemem ,,kluczowym” (zdaniem Johna Love’a, stanowi go ,,sprawa
tej jednosci, ktéra zjednoczyta pierwotne plemiona Izraela i doprowadzita je do
politycznego przymierza”), to jednak jest on w nim niejednokrotnie przywotywany
i to w ré6znych formach wyrazu. Jedna z nich byla ,,rozpowszechniona w Babilo-
nie ezoteryczna wiara w zmartwychwstanie, uwarunkowana przez mity astralne,
ktora pojawia sie nagle w Ksiedze Daniela w zupelie rozwinietej formie i po
epoce Machabeuszy staje sie wiara ludowa (faryzejska)”?'. Inng jego forma jest

17 JMozna w literaturze purytanskiej dowolnie mnozy¢ przyktady potepienia daznosci do
pieniedzy i majatkow oraz poréwnywac je z etyczna literatura Sredniowieczna, pod tym wzgledem
o wiele bardziej tolerancyjng”. Ibidem, s. 148.

18 Dazenie to miato w sobie co$ podobnego do luteraniskiego unio mystica i prowadzito do
silniejszego akcentowania strony uczuciowej religii, anizeli ma to normalnie miejsce w chrze-
$cijanstwie reformowanym”. Ibidem, s. 118.

19 Planowane badania przedstawit nie tylko swoim aktualnym wspdtpracownikom (takim
jak Ernst Troelsche), ale takze wspétpracowniklom potencjalnym. W sporzadzonym przez niego
(prawdopodobnie w 1909 roku) i rozestanym do potencjalnych wspétpracownikéw programie
badawczym znajdujq sie m.in. badania nad kulturami Wschodu. Por. W. Schluchter, The Rise of
Western Rationalism, s. 139 nn.

20 Zdaniem Johna Love, ta cze$¢ Etyk gospodarczych stanowi ,,prawdopodobnie najwspa-
nialsze dzielo Webera”. W swojej prezentacji Starozytnego judaizmu zwraca on uwage na to, ze
»juz w Etyce protestanckiej Weber podkreslat zwigzki pomiedzy judaizmem a $wiatopogladem
purytanskim, sugerujac, ze ascetyczny purytanizm odziedziczyt »perfekcyjna beznamietnos¢
madrosci Zydéw. [...] Starozytny judaizm mozna takze odczytywa¢ jako odpowiedZ Webera
skierowang ku Nietzschemu w do$¢ rozleglej kwestii »genealogii moralno$ci« oraz ogélnego
znaczenia judeochrze$cijanskiej tradycji dla losu zachodniej wspétczesnosci”. J. Love, Max
Weber’s Ancient Judaism, w: The Cambridge Companion to Weber, ed. S. Turner, Cambridge
University Press, Cambridge 2000, s. 200 nn.

2 Por. M. Weber, Starozytny judaizm, w: Socjologia religii, Dzieta zebrane, Zaktad Wydaw-
niczy Nomos, Krakéw 2006, s. 639 nn.
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ta ezoteryka, ktora zwigzana byla ,,z wrézeniem z wnetrznosci, obserwacji lotu
ptakéw lub innych zachowan zwierzecych”. Jeszcze inng ta, ktéra ,,opierala sie na
prestizu magii” i ktora byta ,,systematycznie zwalczana przez nauczycieli Tory”
(takich jak lewici, ktérym ,,chodzito o racjonalng wiedze etyczna, a nie rytualng
czy ezoteryczng”). Stosunkowo najbardziej ,,zawiktana” byla ezoteryka zwigzana
z nauczaniem zydowskich prorokéw (takich jak Izajasz czy Amos) o roli Jahwe,
bowiem mozna bylo z tego nauczania wyprowadzi¢ dwie ,,koncepcje osoby bo-
hatera”. W $wietle pierwszej z nich ,,Jahwe sam wprowadzi w zycie swoje plany
wobec wrogéw”, natomiast w Swietle drugiej w tej roli w ,,jego imieniu wystapi
bohater eschatologiczny”; ,,prowadzito to albo w kierunku profetyzmu zbawie-
nia (gtéwnie w Jerozolimie, gdzie przedmiotem tych nadziei byli Dawidydzi),
albo w kierunku ezoterycznych mitologeméw. Wtedy zbawca stawat sie postacig
transcendentng”??. Zardwno w tym pierwszym, jak i w tym drugim przypadku
nie chodzito jednak tylko o pokonanie wrogéw Izraela, ale takze o problem ,,wy-
jatkowej” relacji Izraelitow z Bogiem oraz o racjonalizacje zydowskiego prawa
i role w niej kaptanow.

W konicowych partiach tego dzieta do roli gtéwnych racjonalizatoréw judaizmu
urastajq ,,rabbi”: ,stanowili oni warstwe intelektualistéw o przewazajaco plebej-
skim charakterze” i byli przeciwnikami zydowskich magéw, mystagogéw oraz
»ezoterycznych filozoféw, astrologéw i augerow?. Warto jeszcze zwrdci¢ uwage
na powigzanie przez Webera problemu zydowskiej racjonalizacji z problem ,,na-
rodu pariasow”. Jego zdaniem, jego Zrédta nalezy réwniez szuka¢ w starozytnym
judaizmie, w tym ,,w narzucaniu nakazéw rytualnych, wypracowanych przez gmine
babilonskich wygnancow” i to zamieszkatych w miastach?. John Love, oceniajac
generalnie weberowska wizje starozytnego judaizmu, przyznaje, ze ,niektére jej
czesci wywohuja pewne zastrzezenia”. Natomiast wystepujaca w niej ,,koncepcja
pariaséw powinna by¢ w catosci lub czeSciowo odrzucona”. Dodaje on jednak, ze
,»8dyby Weber mogt w petni zrealizowac swoj zamiar i dokonczy¢ swoje ostatnie
prace na temat faryzeuszy i talmudycznego judaizmu, to jego spojrzenie na te
kwestie bytyby nadal do zaakceptowania®.

22 Tbidem, s. 699 nn.

% Nie byli tez nosicielami ezoterycznej wiedzy zbawczej, gnozy. Zakazana i potepiana
przez nich byla nie tylko szczegélna forma gnozy przednioazjatyckiej, z jej demiurgami i ano-
mizmem, ale takze, przynajmniej w okresie klasyczno-talmudycznym, w ogéle wszelka gnoza”.
Ibidem, s. 805 nn.

2 Nie tylko dlatego, ze szabat, rok szabatowy i przepisy Zywieniowe byty same w sobie
trudne do przestrzegania w warunkach wiejskich, lecz przede wszystkim dlatego, ze wraz
z kazuistycznym rozwinieciem przykazan wyznaczajacych zasady zachowania, niezbednym do
prowadzenia poprawnego zycia musiato stac sie pouczanie o rytuale”. Ibidem, s. 783.

% Na jego obrone nalezy jednak jeszcze raz powiedzie¢, ze Weber w zadnym razie nie byt
antysemita i w podobnym tonie, obiektywnym i pozbawionym sentymentéw, wypowiadat sie
takze o innych religiach”. J. Love, Max Weber’s Ancient Judaism, s. 212.
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4, Ezoteryzm ruchu New Age

Ruch New Age stosunkowo najwieksza popularnoscia cieszy? sie w latach 60. i 70.
minionego stulecia. W tamtym czasie pojawily sie takie cieszace sie popularnoscia
publikacje, jak Revelation: The Birth of a New Age Davida Spranglera, oraz takie
sztandarowe organizacje tego ruchu, jak Fundacja Finhorn (zatozona zostata ona
w 1962 roku w Szkocji). Pojawiat sie on zarowno w srodkach masowego przeka-
zu, jak i w akademickich dyskusjach o nowych ruchach religijnych. Obecnie ma
on wprawdzie nadal swoich zwolennikéw, ale sg to raczej stosunkowo nieliczne
grupy oséb skupiajace sie na zglebianiu newage’owskich nauk i praktykowaniu
channelingu, rozumianego m.in. jako nawigzywanie w rézny sposéb kontaktow
z taka wyzsza istota, ktora jest traktowana jako duchowy przewodnik?. Natomiast
w Srodowisku akademickim jest on przedmiotem zainteresowania gtownie kul-
turoznawcéw i religioznawcow; w kazdym razie glownie oni podejmuja proby
wyjasnienia zar6wno jego genezy, jak i miejsca we wspotczesnej kulturze. Zwia-
zanych z tym ruchem znakéw zapytania pozostaje jednak nadal wiele. Podejmuje
sie jednak proby nie tylko ich uchylenia, ale takze takiego okreslenia ruchu New
Age, ktore byloby mozliwe nie tylko do zrozumienia przez zwyczajnych ludzi, ale
takze do zaakceptowania przez akademickich specjalistow. Jedna z takich préb jest
jego definicyjne okreslenie w Encyklopedii Britannika. W tym swietle New Age
jest ruchem kulturowym okultystycznych i metafizycznych wspoélnot religijnych,
ktore rozprzestrzenity sie w latach 70. i 80. XX wieku. Oczekiwano, ze Nowa Era
(nazywana Era Wodnika) bedzie era mitosci i Swiatla, oraz osobistej przemiany
duchowej i uzdrowienia. Najbardziej znaczacy przedstawiciele tego ruchu byli zwo-
lennikami nowoczesnego ezoteryzmu, w tym takiej perspektywy religijnej, ktéra
jest oparta na mistycznej wiedzy i ktora byla popularna na Zachodzie w II wieku
naszej ery, zwlaszcza w postaci gnostycyzmu. W pdzZniejszym okresie ten staro-
zytny gnostycyzm zostal zastapiony przez rozne ruchy ezoteryczne, w tym przez
rézokrzyzowcoéw w XVII wieku i masonerie, oraz teozofie i rytualng magie w XIX
i XX wieku”. Wprawdzie przyznaje sie w tej definicji, ze ruch ten ,,zjednoczyt
roznorodne grono wierzacych” w nadejscie Nowej Ery, to jednak dodaje sie przy
tym, ze wspolna byta dla nich wiara w to, Ze era ta bedzie oznaczala osiagniecie
»Wyzszej Swiadomosci duchowej oraz miedzynarodowego pokoju, ktéry potozy
kres rasizmowi, biedzie, chorobom, gltodowi i wojnie”*. W definicji tej nie po-
zostawia sie watpliwosci co do tego, ze New Age wywodzi sie z ezoterycznych
tradycji kultury zachodniej, oraz stanowi jego nowoczesng wersje. Watpliwosci
takie majq jednak niektorzy badacze tego ezoteryzmu.

% Por. J.P. Newport, The New Age Movement and the Biblical Worldview: Conflict and
Dialogue, B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids 1998, s. 154 nn.
¥ Por. New Age movement, www.britannica.com.
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Jednym z nich jest religioznawca z Uniwersytetu Groningen, Kocku von
Stuckrad®®. W jego ksiazce pt. Western Esotericism: A Brief History of Secret
Knowledge New Age pojawia sie w jej czesci ostatniej, zatytutowanej Ezoteryzm
i nowoczesnos¢. Stawia on jednak przy nim znak zapytania. Dotyczy on zar6wno
jego pojmowania, jak i jego nowoczesnos$ci oraz zasadnosci taczenia z ezoteryka.
Kocku von Stuckard zauwaza na wstepie, ze

[...] kazdy co$ styszal o New Age i faczy go z ezoteryka, jednak nikt tak naprawde
nie wie, co oznacza ten termin. Co gorsza, to pojeciowe zamieszanie dotyczy nie tylko
popularnego pojmowania New Age, ale takze $wiata akademickiego. [...] Niestety pod
wspolny termin ,,New Age” podpada tak wiele ré6znych pradéw, grup i tozsamosci, ze
kazda proba jego usystematyzowania wydaje sie by¢ sztucznym zabiegiem?.

Przypomina on przy tym, ze ,idea nastepowania epok jest taka stara jak historia
Europy”. Jednak uzycie okreSlenia ,,nowa epoka” siega XIX wieku (pojawito sie
ono w 1804 roku w napisanej przez Williama Blake’a przedmowie do wiersza an-
gielskiego poety Miltona)*. Pewne znamiona nowosci dostrzega on w lansowanej
przez zwolennikow tego ruch idei channelingu. Jednak idei tej nadaje sie niejedno-
krotnie istotnie r6znigce sie znaczenia; np. wedtug Dana Browna, autora powiesci
Kod Leonarda da Vinci, oznacza ona osiagniecie takich stanéw Swiadomosci, ktore
oznaczaja ,,uchwycenie energii z innych czaséw i wymiarow”.

Odpowiadajac na pytanie, jaki zwiazek maja newage’owskie wierzenia i prakty-
ki z ezoteryzmem, von Stuckrad stwierdza, Ze generalnie taczy je z nim holistyczne
podejscie do natury. Takie podejscie jest jednak charakterystyczne rowniez dla tej
»gtebokiej ekologii”, ktdra ,}aczy etyke, polityke, biologie i duchowos$¢”?'. Przy-
znaje on, ze wystepuje zwiagzek miedzy ,,mysleniem New Age” oraz ,,sakralizacja

% Kocku von Stuckard jest autorem rowniez: Frommigkeit und Wissenschaft: Astrologie in
Tanach, Qumran und friihrabbinischer Literatur’ (Européische Hochschulschriften XXII1/572).
Peter Lang, Frankfurt a. M. etc. 1996; Das Ringen um die Astrologie: Jiidische und christliche
Beitrdge zum antiken Zeitverstdndnis (Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten 49),
Walter de Gruyter, Berlin & New York 2000; Schamanismus und Esoterik: Kultur- und wis-
senschaftsgeschichtliche Betrachtungen, Gnostica: Texts and Interpretations 4, Peeters Leuven
2003. Geschichte der Astrologie: Von den Anfingen bis zur Gegenwart, C.H. Beck, Munich
2003, revised edition 2007; Was ist Esoterik? Kleine Geschichte des geheimen Wissens, C.H.
Beck, Munich 2004.

» K. von Stuckrad, Western Esotericism: A Brief History of Secret Knowledge, Equinox
London 2005, s. 140 nn.

% Po6zniej termin ten zostat spopularyzowany w ksigzkach teozofki Alice Baily, a powszech-
nie znany stat sie za sprawq amerykanskich publikacji wspierajacych kalifornijski ruch protesta-
cyjny lat 60. i wczesnych lat 70. [...] wielu ludzi zafascynowat pomyst, ze Ziemia przechodzi
proces takiej transformacji, ktéra sprawi, ze nieuchronnie powstanie nowa swiadomosc¢. Nawet
jesli Era Wodnika faktycznie odnosita sie do wiosennego przejscia punktu réwnonocy z Ryb
w Wodnika, to szybko termin ten stracit waska astrologiczng konotacje”. Ibidem.

3 Gleboka ekologia odnosi sie zatem do tych najnowszych pomystéw w biologii, w ktorych
traktuje sie wsp6tzaleznos¢ ekosystemdow jako przedmiot badan”. Ibidem, s. 143.
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jazni” dokonana przez G. Junga. Jednak wielu psychologéw transpersonalnych sta-
nowczo przeciwstawia sie faczeniu ich zar6wno z ezoteryzmem starszej daty (takim
jak mesmeryzm), jak i mtodszej daty (takim jak New Age). W podsumowaniu tej
czesci ksigzki pt. Western Esotericism jej autor napisal, ze ,,na pierwszy rzut oka
moze sie wydawac, ze ruch transpersonalny zabrat nas daleko od ezoterycznych
pomystéw Marsilio Ficino, Emanuela Swedenborga czy Heleny Blawatskie;.
Jednak przy blizszym przyjrzeniu sie widzimy, ze transpersonalna psychologia,
podobnie jak channeling i gteboka ekologia, zasadniczo kontynuujq ezoteryczne
projekty, tyle tylko ze w inny sposéb”.

Na nawigzywanie zwolennikéw ruchu New Age do tradycji zachodniego ezote-
ryzmu wskazuje réwniez Hanegraaff w ksigzce pt. New Age Religion and Western
Culture: Esotericism in the Mirror of Secular Thought (,,u wiekszo$¢ z nich jednak
jest zaskakujaco niska $wiadoma nawigzywania do tych historycznych korzeni”).
Problem nie tylko w owym braku zwolennikom New Age Swiadomosci ,,historycz-
nego zakorzenienia” tego ruchu, ale takze w tym, ze rézni jego przedstawiciele
glosza tak rézne poglady, ze nie mozna go uznac za jednolita ideowo formacje.
Problem réwniez w tym, ze r6zni jego badacze tak réznie go przedstawiaja, ze
mozna go kojarzy¢ niemal z kazdg forma ezoteryzmu®:. Hanegraaff zalicza go
do takiej formy kultury popularnej, ktéra stanowi krytyke tych dominujacych
w kulturze zachodniej wartosci, ktére pojawily sie za sprawa z jednej strony religii
judeochrzes$cijanskiej, natomiast z drugiej zachodniego racjonalizmu. W przywoty-
wanej tutaj ksigzce wskazuje on miedzy innymi na znaczaca role okultyzmu w wy-
kreowaniu ruchu New Age (jego zdaniem, mozna go nawet uzna¢ za wspotczesng
forme okultyzmu), chrzescijanskiego mistycyzmu (w szczeg6lnosci mistycyzmu
Emanuela Swedenborga) oraz mesmeryzmu. Za bezposrednich poprzednikow
ruchu New Age Hanegraaff uznaje zwolennikéw religii UFO” (nazywa ich na-
wet ,,ruchem proto-New Age”)*. Natomiast za ruchy wspoétistniejace z nim lub
nawet wystepujace w jego ramach uznaje on: Medytacje Transcendentalng, Soka
Gakkai, Ruch Wewnetrznego Pokoju oraz Koéciét Wszystkich Swiatéw. Roz-
roznia on przy tym New Age w weZszym i Sszerszym znaczeniu; w tym ostatnim
zalicza do niego nie tylko gloszone przez jego zwolennikéw poglady, ale takze
popularyzowanie go poprzez new-age’wskie publikacje oferowane w ksiegarniach
tego ruchu, oraz réznego rodzaju gadzety sprzedawane w jego sklepach®. Za
integralng czes$¢ roznych form wyrazu ruchu New Age uznaje on: 1) wiare w ist-
nienie réznie pojmowanej i nazywanej boskosci (niejednokrotnie wystepuje ona
pod nazwa ,.energii”); 2) przekonanie, ze nie moze ona by¢ pojeta ludzkim rozu-
mem; 3) holistyczne ujmowanie rzeczywistosci (okreslanej niekiedy jako ,,ocean

32 'W.J. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture: Esotericism in the Mirror of
Secular Thought, Brill, Leiden 1996, s. 1 nn.

3 Por. ibidem, s. 95 nn.

34 Por. ibidem, s. 126 nn.
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jednosci”); oraz 4) przekonanie, ze owa rzeczywisto$¢ jest wypeliona mitoscia.
Do tego dochodzi idea channelingu, traktowana jako ,,forma wyartykutowanego
objawienia”?. Te wierzenia i przekonania znajdujq sie w opozycji zaré6wno wobec
chrze$cijanskiego dualizmu duszy i ciala, jak i takiego naturalistycznego monizmu,
w ktérym redukuje sie to, co duchowe do tego, co cielesne. Hanegraaff wskazuje
rowniez na nawigzywanie ruchu New Age do pseudonaukowych teorii (takich jak
gloszona przez Gaia J. Lavelocka teoria, ze Ziemia posiada zar6wno $wiadomos¢,
jak i inteligencje) oraz na prébe wylansowania przez jego zwolennikéw nowych
paradygmatow naukowosci. W sumie znajduje on jednak w tym ruchu zar6wno
pewne elementy racjonalnosci (wystepuja one miedzy innymi w jego ,,gtéwnym
nurcie leczniczym”, opowiadajacym sie za holistycznym uzdrawianiem) oraz
irracjonalnos$ci (wyrazajace sie miedzy innymi w irracjonalnej wierze w réznego
rodzaju istoty pozaziemskie i ,,duchy natury”).

Kilka ogolniejszych uwag i sugestii

Pierwsza z tych uwag wiaze sie z pytaniem o uwarunkowania kreslenia tak réz-
nych obrazéw ezoteryzmu, jakie pojawiajg sie na kartach przywotywanych w tych
rozwazaniach dziel. Rzecz jasna, najwieksze réznice wystepuja miedzy zwolen-
nikami ktérej$ z jego form i ich oponentami. Jednak niemate wystepujg rowniez
miedzy ré6znymi jego badaczami. Na to pytanie probowat odpowiedzie¢ miedzy
innymi Hanegraaf. W podsumowaniu ksiazki pt. Esotericism and the Academy
(zatytutowanym: Przywracanie pamieci) wychodzi on od pytania: ,,Czy moze
istnie¢ historia zachodniej ezoteryki?”, i od razu przechodzi do sugestii, ze ,,moze
istnieje jedynie historia tego, co stworzyliSmy i rozwineliSmy jako taki byt w na-
szej zbiorowej wyobrazni”. Nieco dalej dodaje on, ze ,,wszystkie historiografie,
z ktorymi sie zetkneliSmy w tej ksiagzce, to intelektualne konstrukty zakorzenione
w subiektywnych przekonaniach i indywidualnych planach tych uczonych, ktérzy
je opracowali i ewidentnie odzwierciedlaja one typowe dla nich przypadkowe za-
tozenia kulturowe swojego czasu i miejsca”?. Mozna sie z tym w jakiej$ mierze
zgodzic¢. Jednak tylko w jakiej$ mierze, bowiem od uczonych (réwniez tych, ktorzy
uprawiaja nauki historyczne) oczekuje sie jakiego$ obiektywizmu — jesli nawet jest
to jedynie obiektywizm wzgledny, uwarunkowany ich osobistymi przekonaniami,
wierzeniami i nastawieniami (pozytywnymi lub negatywnymi wobec tego, co sta-

% Wyréznia on przy tym cztery jego rodzaje: ,,channeling transowy, automatyzm, jasnosty-
szenie i channeling otwarty”. Jego zdaniem kazdy z nich stanowi prébe ligitymizacji i uwiary-
godnienia new-age’owskich praktyk. Por. ibidem, s. 24 nn..

3 Zaden z nich nie moze twierdzi¢, Ze jest to prosty opis »ezoteryki« jako empirycznej
rzeczywistosci (»tradycja«, »Swiatopoglad«, »sposéb myslenia« itp.); nie odzwierciedla on
czegos$, co jest dane historycznie, lecz konstruuje to”. W.J. Hanegraaff, Esoterism and the
Academy..., s. 368 nn.
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nowi przedmiot badan). Rzecz w tym, aby te ostatnie nie zdominowaty tak mocno
przekonan badacza, ze w tym, co bada, poszukuje jedynie lub przede wszystkim
ich potwierdzenia. O to nielatwo jest w przypadku takiego przedmiotu badan, jaki
stanowit i stanowi w kulturze zachodniej ezoteryzm, zwltaszcza wowczas, gdy sie
przejmuje i kontynuuje jego oSwieceniowe postrzeganie i przedstawianie jako
wyraz irracjonalizmu, ciemnoty i zwyczajnej ghupoty. Przyznaje to zreszta Hane-
graaff. Dodaje on jednak przy tym, iz takie podejscie do niego trzeba odrzucic.
Wskazuje on na alternatywne opcje wobec opcji oSwieceniowej. Stanowi je za-
réwno romantyczne podejscie do ezoteryzmu, jak i opcja weberowska, odwotujaca
sie do historiozoficznej wizji ,,zaczarowywania $wiata”, jego ,,odczarowywania”
oraz ponownego ,,zaczarowywania” oraz taczenia tego w historyczny proces do
wyzszej lub przynajmniej ,,innej” racjonalnosci®’.

Kolejne uwagi i sugestie zwigzane sg z owa racjonalnoscia. Z jej okresleniem
i odr6znieniem od irracjonalnosci spory ktopot mieli juz starozytni filozofowie,
a przeciez uchodzili oni i w jakiej$ mierze uchodza nadal za arbitréw w tej sprawie.
W kazdym razie na takie miano zastuzy} przynajmniej Sokrates i jego bezposred-
ni uczen Platon. Sporo juz powiedziano i napisano o pojmowaniu racjonalno$ci
przez tych filozoféw. Wypowiadatem sie rowniez na ten temat przy innej okazji.
Przypomne zatem tutaj krotko, ze pierwszego z nich namyst nad racjonalnos$cia do-
prowadzil w konicu do generalnego stwierdzenia, iz ,,wie, Ze nic nie wie” (zdaniem
Hegla trzeba to jednak traktowac jako ,,sokratyczng ironie”)*. Natomiast drugiego
z nich sktonit do wyréznienia dwéch — pod jednym wzgledem wykluczajacych sie,
natomiast pod innym dopetniajacych sie — rodzajéw racjonalnosci, tj. racjonalnosci
Logosu (dla filozoféw greckich termin ten oznaczat zar6wno rozum, jak i zasade,
miare i argument) oraz racjonalnosci Nous (aczonej wprawdzie rowniez z rozu-
mem, ale z tym, ktéry swoje formy wyrazu znajduje w mysleniu mitologicznym).
Od tej ostatniej rozumno$ci i racjonalnosci jest juz krotka droga do tych form
ezoteryzmu, ktore byty kultywowane w starozytnosci.

Za epoke kultu rozumu i zwigzanej z nim racjonalnosci nie bez racji uchodzi
Oswiecenie. Problem w tym, Ze 6w rozum byl woéwczas bardzo réznie pojmowany
i generowat tak r6zne typy i rodzaje racjonalnosci, ze jedne z nich sie dopekniaja,
natomiast inne wzajemnie wykluczajg*’. Za prébe racjonalnego uporzadkowania za-

37 Zdaniem tego uczonego takie podejscie do ezoteryzmu jest w opozycji do oswieceniowego
postrzegania i przedstawiania go jako ,,kulturowego Smietnika” i prowadzi do przeksztalcenia
tego pojecia z kategorii negatywnej na kategorie pozytywna. Por. ibidem, s. 374.

% Por. Z. Drozdowicz, O racjonalnosci w filozofii starozytnej i odrodzeniowej, Wydawnictwo
Naukowe UAM, Poznan 2008, s. 13 nn.

3 Jest ona u niego pewnga postacia subiektywnej dialektyki, sposobem zachowania sie
w kontakcie z ludzmi”. G.W.F. Hegel, Wykiady z historii filozofii, t. I, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1994, s. 556 nn.

4 Por. P. Kondylis, Die Aufkldrung im Rahmen des neuzeitlichen Rationalismus, Ernst Klett
Verlag, Stuttgart 1981.
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réwno starozytnych, jak i nowozytnych form rozumnosci i racjonalnosci uchodzi nie
bez racji ich weberowskie ujmowanie i przedstawianie*'. Mozna oczywiscie réznie
ja oceniac¢. Nie ulega jednak watpliwosci (przynajmniej dla tych, kt6rzy dokonali
jej szczegbtowej analizy), ze bylo to zadanie, ktérego wykonanie jest dosy¢ dalekie
od doskonato$ci®?. Zajmowatem sie réwniez analizq r6znych form rozumnosci i ra-
cjonalnos$ci wystepujacych w kulturze zachodniej. Po wielu latach badan przyjatem
rozréznienie na ,,racjonalnosc¢ afirmacji” i ,,racjonalnos¢ negacji”, a jako ,,wspélny
mianownik” dla nich przyjatem leibnizjanska zasade, ze ,,nic nie jest bez racji (nihil
esse sine ratione). Problem nie tylko w tym, ze takich racji moze by¢ wiele, ale
takze, a nawet przede wszystkim w tym, ze moga by¢ i niejednokrotnie sq r6znego
typu — poczawszy od racji dostatecznej, a skonczywszy na racji ostatecznej. Nie
mozna przy tym pomijac racji wyjasniajacych, uzasadniajacych czy przekonujacych.

Tak szerokie pojmowanie i przedstawianie racjonalizmu ma zaré6wno swoje
zalety (takie jak mozliwosci wpisania w jego ramy mocno zréznicowanych zjawisk
kulturowych), jak i swoje wady. Do tych ostatnich nalezy stawianie obok siebie
lub w pewnej hierarchicznie uporzadkowanej catosci takich zjawisk, ktére w prze-
konaniu wielu oséb albo sie wykluczajg, albo naleza do tak kulturowo réznych
SwiatOw, ze nie mozna ich ,,wsadza¢ do jednego koszyka”. Dotyczy to zar6wno
zestawiania ezoterycznych wierzen z wierzeniami tych religii, ktére majq nie tylko
liczne grona wyznawcow, ale takze umocowanie spoteczne w cieszacych sie sporym
autorytetem i ochrong prawng instytucjach, jak i ich zestawiania z tymi naukami,
ktérych zatozenia, twierdzenia i teorie cieszg sie sporym uznaniem w Srodowisku
akademickim i moga one by¢ poddane zaréwno weryfikacji, jak i probie falsyfika-
cji. Hanegraaff odpowiadajqc na pytanie, co robig z ezoteryzmem zwolennicy tych
religii i tych nauk, twierdzi, ze zwykle traktujq go jako jaki$ ,,kulturowy Smietnik”.
Rzecz jasna, oponowali i oponuja przeciwko temu jego zwolennicy i oni rowniez
mieli i majq swoje racje uzasadniajqce ten sprzeciw.

4 Zdaniem Kocku von Stuckrada Weberowska analiza transformacji kulturowych moze by¢
réwniez pomocna w wyjasnieniu ruchu New Age, jako , kontrreakcja na te racjonalizacje, ktéra
doprowadzita do desakralizacji przyrody i wspdtczesnego cztowieka”. Jego zdaniem, stanowi
on prébe ,,odnowienia sakralizacji przyrody, kosmosu i materialnej rzeczywistosci”. Por. K. von
Stuckrad, Western Esotericism..., s. 133 in.

42 Na jej stabosci wskazywat juz dosy¢ dawno Talcot Parsons. Jego zdanie, ,,od momentu
pojawienia sie podstawowej dychotomii weberowskiej analizy na »racjonalne« i »nieracjonalne,
az do chwili, gdy te ostatnie elementy traktowane sa jako odchylenie od tego, co racjonalne,
pojawia sie tendencja do tworzenia falszywej, teoretycznie nieuzasadnionej antytezy. Elementy,
ktére moga by¢ w pewnych empirycznych przypadkach dobrze zintegrowane z racjonalnymi
elementami systemu, sq wttaczane w konflikt z nimi”. Por. T. Parsons, The Structure of Social
Action, McGraw-Hill, New York 1968, s. 16 nn. Alan Sica przeprowadzit szczegétowgq analize
Socjologii religii Webera i ustalil, Ze tylko w cze$ci piatej tego dziata (zatytutowanej Gospodarki
i spoteczenstwa) pojawia sie kilkadziesigt zwrotéw z terminem ,,racjonalizm” i ,,wiele z nich
jest wzajemnie sprzecznych”. Por. A. Sica, Weber. Irrationality and Social Order, s. 192 nn.
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W moim przekonaniu ich racji nie mozna ani bagatelizowa¢, ani banalizowac¢,
bowiem moze to prowadzi¢ i niejednokrotnie prowadzito do takiego postrzega-
nia i przedstawiania cztowieka, ktory przez Herberta Marcuse’a nazwany zostat
,»Cztowiekiem jednowymiarowym?”, oraz takiego zwigzanego z tym cztowiekiem
Swiatem kultury, w ktérym pozostawia sie ,,otwarte drzwi” jedynie dla ,,jedynie
stusznych racji” (wyznaniowych $wiatopogladowych, politycznych itp.). Jesli jesz-
cze do tego dojdzie skuteczne ,,uniewaznienie obrazu transcendencji” (nazywane
dzisiaj sekularyzacjq), to zdaniem przywolywanego tutaj filozofa czyni sie w ten
sposdb swiadomos¢ tego cztowieka nieszczesliwa, a jego ,,uniwersum polityczne”
represywnym wobec ,,innego” i ,,innosci”*. Sktonny jestem podpisac sie pod opinig
tych badaczy ruchu New Age, ktérzy uwazaja, ze r6zne popularne w latach 60. i 70.
minionego stulecia jego formy wyrazu stanowity sprzeciwu wobec tego rodzaju
dziatan i ich nastepstw w rozwinietych spoteczenstwach zachodnich. Nie mozna
przy tym powiedzie¢, ze byla to ,,walka z wiatrakami” lub tez, iz byly one i saq
irracjonalne. Miaty one bowiem i nadal maja swoje glebokie racje — jesli za miare
ich glebi przyjmie sie ludzkie pragnienie znalezienia sie w innym, duzo lepszym
Swiecie niz zastany Swiat wspotczesnej kultury zachodniej. Mozna dyskutowac,
czy dla zwolennikéw réznego rodzaju ezoteryzmu jest to racja dostateczna, czy
tez ostateczna. Mozna takze dyskutowac, czy ruch New Age stanowi jaka$ istotng
innowacje w kulturze, czy tez jest prébg powrotu do tego Swiata wartosSci i wiel-
kosci, ktory we wspotczesnych spoteczenstwach zachodnich zostat zepchniety na
margines. Nie ulega jednak watpliwosci (przynajmniej dla mnie), ze jego racje
powinny by¢ brane pod uwage przy prébie oceny nie tylko tego ruchu, ale takze
jego miejsca w kulturze — zaréwno tej z przesztosci, jak i wspotczesne;j.
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