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Petera L. Bergera przejscie od teorii sekularyzacji
do teorii desekularyzac;ji

Abstract. In this paper I present the evolution of views of the american sociologist Peter L.
Berger which is a transition from the theory of secularization into the theory of desecu-
larization. He was one of the major representatives of the secualrization paradigm and
since the 1990°s he became the creator and adherent of the desecularization paradigm.
Desecularization means a persistent and strong presence of religion in the modern world
or as a social process it is a reverse version of secularization. According to Berger con-
temporary sociology of religion should take care of research on the forces affecting mutu-
ally secularization and desecularization because “antisecularism is a phenomenon just as
important in the modern world as secuarlization.” Berger until the end of 1970’s did focus
on the analysis of the secularization processes and later on he commited his research to
the issue if desecularization processes.
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odernizacja spoteczna zwigzana z urbanizacja i industrializacjq, wzrastajagcym

dobrobytem i pluralizacjq spoteczno-kulturowa pociagata za soba daleko
idace zmiany w sferze religijnej i wiezi z Kosciotami chrzescijanskimi, zwtaszcza
w Europie Zachodniej. Autonomizacja polityki doprowadzita do rozdziatu Kosciota
i panstwa, a zorganizowane religie (Ko$cioty) coraz czesciej byty eliminowane ze
sfery zycia publicznego, przesuwaty sie do dziedziny zycia prywatnego. W wyniku
procesow modernizacyjnych religie (zwtaszcza w koscielnej formie) ulegaty erozji,
zar6wno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym.
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Peter L. Berger (1929-2017), socjolog amerykanski, wymienit kilka przyczyn
Yaczenia sekularyzacji z modernizacjq spoteczng: a) dominacja mys$lenia naukowe-
go, ktére czynigc Swiat racjonalnie bardziej zrozumiatym i sterowalnym, pozosta-
wiato mniej przestrzeni dla tego, co nadprzyrodzone; b) postepujace zr6znicowanie
nowoczesnych instytucji, miedzy innymi zerwanie potaczenia panstwa i Kosciota
w nowozytnym spoleczenstwie demokratycznym, ktére uczynity z przynaleznosci
wyznaniowej i religijnej kwestie dobrowolna; c) nowoczesne procesy migracji,
industrializacji, urbanizacji i rozwoju komunikacji masowej, ktére podkopaty
tradycyjne sposoby zycia. Modernizacja spoteczna i sekularyzacja ksztattujg sie
rozmaicie w réznych kontekstach historycznych, politycznych i spoteczno-kultu-
rowych'.

Peter L. Berger czesto podkreslat, ze Europa Zachodnia i Srodkowa to naj-
bardziej zsekularyzowany obszar $wiata. Najpierw zjawisko ,,euroswieckosci”
(eurosekularyzmu) byto charakterystyczne dla pétnocnej czesci kontynentu eu-
ropejskiego, potem rozszerzato sie niezwykle szybko na inne rejony Europy (na
przyklad Francje, Belgie, Hiszpanie). W tym konteksScie Berger stawia hipoteze, ze
kolejne kraje poddaja sie sekularyzacji w miare jak sa przytaczane do Europy. Inte-
gracja europejska sprzyja przyjmowaniu ,,euro$wiecko$ci” wraz z catym ,,pakietem
europejskim”. Tendencje te — jego zdaniem — mozna juz zauwazy¢ w przypadku
Irlandii i Polski, gdzie mamy do czynienia jedynie z op6Znieniem tego procesu.
»INowa” Europa bedzie juz wkrétce wygladac jak ,,stara”?. Ex definitione wyklucza
sie ozywienie religijne w skali spotecznej.

Wedtug Petera L. Bergera teoria sekularyzacji wywodzaca sie z O$wiecenia
i spopularyzowana w latach 50. i 60. ubiegtego wieku (miedzy innymi przy jego
istotnym udziale), wskazujaca, ze modernizacja spoteczna z koniecznos$ci pro-
wadzi do upadku religii zarowno w spoteczenstwie, jak i w Swiadomosci ludzi,
okazala sie btedna. Sekularyzacja na ptaszczyznie spotecznej nie zawsze taczy sie
z sekularyzacjq na ptaszczyznie $wiadomosci indywidualnej. Niektore instytucje
koScielne utracity site i wptywy w wielu spoteczenstwach, ale zaré6wno dawne, jak
i nowe przekonania religijne oraz praktyki trwaty nadal w zyciu jednostek, czasami
przybierajac nowe formy instytucjonalne, czasami prowadzac nawet do wielkich

! P.L. Berger, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, thum. K. Marulewska, ,, Teologia
Polityczna” 2009/2010, nr 1 s. 90; J. Marianski, ,,Odkoscielnienie” i indywidualizacja jako
wazne tendencje przemian religijnosci wspotczesnej, ,,Zeszyty Naukowe. Publikacje z zakresu
europejskiej integracji, polityki i bezpieczenstwa. Redakcja Zeszytéw Naukowych Akademii
Marynarki Wojennej”, Gdynia 2010, ss. 169-194.

2 P.L. Berger, Alternatywne nowoczesnosci, www.newsweek.pl/alternatywne-nowoczesno-
sci,45397,1,1.html [dostep: 3.05.2019]; B. Milerski, Religia w spoteczenstwie pluralistycznym,
w: Elementy pedagogiki religijnej, red. B. Milerski, Chrzescijariska Akademia Teologiczna,
Warszawa 1998, ss. 226-231; T. Knauth, Peter Bergers Religionstheorien, ihre Bedeutung fiir die
Entwicklung einer pluralitdtsfdhigen Religionspddagogik, w: Im Gesprdch mit Peter L. Berger.

Eine Gedenkschrift zu den Perspektiven und Grenzen religiéser Pluralitdt, Hrsg. von Wolfram
Weille, Silke Steets, Waxmann Verlag, Miinster 2019, ss. 111-119.
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eksplozji gorliwosci religijnej. I odwrotnie, instytucje identyfikowane jako religij-
no-koscielne mogg odgrywac pewna role spoteczng i polityczng nawet wtedy, jesli
niewielu ludzi wierzy lub praktykuje religie, ktéra te instytucje reprezentuja. Relacja
religii i nowoczesnosci jest dos¢ ztozona, a Swiat dzisiejszy nie jest bynajmniej
zsekularyzowany. Sekularyzacja powoduje silne ruchy kontrsekularyzacyjne®.

Berger méwi o miedzynarodowej subkulturze, ztozonej z ludzi posiadajacych
wyzsze wyksztatcenie typu zachodniego, w naukach humanistycznych, a zwtaszcza
w socjologii, ktora jest rzeczywiscie zsekularyzowana. Subkultura ta stanowi wazny
no$nik ,,postepowych” i ,,oSwieceniowych” wartosci i przekonan. Jej cztonkowie
sq w spoteczenstwach mniejszoscia, ale wywierajg znaczacy wptyw na innych,
poniewaz kontrolujg instytucje dostarczajace ,,oficjalnych” definicji rzeczywistosci
poprzez system edukacyjny, prawny i poprzez media masowego komunikowania.
Mamy tu do czynienia ze zglobalizowang kulturg elitarng. Wiarygodno$¢ teorii
sekularyzacji zawdziecza wiele tej miedzynarodowej subkulturze*. Z socjologicz-
nego punktu widzenia wazne jest pytanie, jak ta intelektualna subkultura bedzie
dziata¢ w coraz bardziej globalizujacym sie Swiecie.

Europa jest wyjatkowa, a jej laicyzm stanowi jedno z najciekawszych zagadnien
wspotczesnej socjologii religii.

Mowi sie czesto, ze nowoczesno$¢ powoduje upadek religii, pogladowi temu nadano
miano , teoria sekularyzacji”. Dzi$ wiekszo$¢ socjolog6w religii zgadza sie, ze doSwiad-
czenie wykazato fatszywosc tej teorii. Sam bytem jej zwolennikiem i dopiero na poczat-
ku lat 70. uznalem, ze nie da sie jej obroni¢. Teoria owa okazata sie bowiem catkowicie
niezdolna do wyjasnienia r6znicy miedzy Ameryka a Europa. Trudno argumentowac,
ze Belgia jest krajem bardziej nowoczesnym od USA. Tym wiekszym zaskoczeniem
jest wiec to, co uchodzi za amerykanska egzotyke — niepojete upodobanie tamtejszego
spoteczenstwa do poboznosci®.

W niniejszym artykule przedstawiam ewolucje pogladéw socjologa amery-
kanskiego Petera L. Bergera, bedaca przejSciem od teorii sekularyzacji do teorii
desekularyzacji®. Byt on jednym z czotowych przedstawicieli paradygmatu se-

3 P.L. Berger, The Desecularization of the World: A Global Overview, w: The Desecularization
of the World: Resurgent Religion and World Politics, ed. P.L. Berger, Ethics and Policy Center,
Washington 1999, ss. 2-3; P.L. Berger, Sekularyzacja a problem wiarygodnosci religii, w: Socjo-
logia religii, red. F. Adamski, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 1983, ss. 364—378.

4 P.L. Berger, The Desecularization of the World..., ss. 1-18.

> P.L. Berger, Zachdd z Bibliq w tle, ,,Gazeta Wyborcza” z 2005 r., nr 158, s. 18; J. Marianski,
Nowa religijnosé i duchowos¢ — mit czy rzeczywistosc¢? Studium socjologiczne, Warszawskie
Wydawnictwo Socjologiczne, Warszawa 2019.

5 1. Borowik, Berger Peter Ludwig, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teo-
rie, red. M. Libiszowska-Z6ltkowska, J. Mariariski, Verbinum Wydawnictwo Ksiezy Werbistéw,
Warszawa 2004, ss. 35-36; L.. Kutylto, Miedzy sekularyzacjq a desekularyzacjq. W poszukiwaniu
globalnej teorii przemian religijnych, ,,Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis. Studia
Sociologica” VI, 2014, nr 1, ss. 14-17; J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wydawnictwo
Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1981, ss. 364—365.
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kularyzacyjnego, od lat 90. XX wieku stat sie tworcg i goracym zwolennikiem
paradygmatu desekularyzacji. Desekularyzacja oznacza utrzymujaca sie silng
obecnos$¢ religii we wsp6tczesnym Swiecie lub jako proces spoteczny odwrotny od
sekularyzacji’. Wedlug Bergera wspolczesna socjologia religii powinna zajac sie
badaniem wzajemnych oddziatywan sit sekularyzacyjnych i antysekularyzacyjnych,
bowiem ,,antysekularyzm jest co najmniej zjawiskiem rownie we wspotczesnym
Swiecie waznym co sekularyzacja”®. Berger do konca lat 70. XX wieku zajmowat
sie przede wszystkim analizg proces6w sekularyzacyjnych, w pézniejszym okresie
sporo miejsca poswiecit analizie proceséw desekularyzacyjnych®.

Powolne zmiany swojego stanowiska Berger wyjasniat krétko:

Jesli chodzi o moje zapatrywania na socjologie wspotczesnej religii, to sadze, ze
gldwna zmiana w sposobie myslenia, polegajaca dokladnie na porzuceniu starej teorii
sekularyzacji, dokonata sie — jak chciatbym podkresli¢ — nie z uwagi na jaka$ prze-
miane filozoficzng czy teologiczna, lecz bez wzgledu na to, Ze byta coraz mniej zdolna
do wyjasnienia danych empirycznych dotyczacych réznych czesci swiata (zwiaszcza
Stanéw Zjednoczonych). Jak lubie powtarza¢ moim studentom, jedna z zalet bycia
socjologiem (w przeciwienstwie do bycia powiedzmy filozofem czy teologiem) jest to,
Ze mozna mie¢ réwnie dobrg zabawe wtedy, gdy czyjes$ teorie sa wyssane z palca, jak
i gdy sq potwierdzane empirycznie!'

1. Teoria sekularyzacji w ofensywie

Z socjologiczne i psychospotecznego punktu widzenia religie mozna okresli¢ jako
poznawczg i normatywna strukture, ktéra powoduje, ze cztowiek czuje sie w uni-
wersum ,,jak u siebie w domu”. W spoleczenstwie pluralistycznym rozne sektory
zycia spotecznego sa kierowane przez sprzeczne znaczenia i systemy znaczen.
Integrowanie pluralizmu ,,spotecznych swiatéw zycia” w jeden zwarty ,,$wiat” staje
sie coraz trudniejsze dla tradycji religijnych i koscielnych instytucji. Co wiecej,
jest zagrozone od wewnatrz, tj. ze strony subiektywnej §wiadomosci jednostek.
Upowszechnia sie w spoteczenistwach nowoczesnych zjawisko sekularyzacji'l.

7 T. Doktér, Wokot problemu sekularyzacji, w: P. Norris, R. Inglehart, Sacrum i profanum.
Religia i polityka na swiecie, ttum. R. Babinska, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2006, ss.
8-9; J. Marianski, Religia i religijnos¢ w spoteczenstwie tradycyjnym i nowoczesnym w ujeciu
Petera L. Bergera, ,,Collectanea Theologica” 2020, vol. 90, nr 2, ss. 230-254.

8 P.L. Berger, The Desecularization of the World..., s. 69; Z. Drozdowicz, Between the
temptations of privatizing and globalizing religion, ,Przeglad Religioznawczy” 2014, nr 1,
ss. 3—12.

® H. Knoblauch, Silke Steets. Dialektik und Dialog im Dazwischen. Nekrolog auf Peter L.
Berger (1929-2017) und Thomas Luckmann (1927-2016), ,,Berliner Journal fiir Soziologie”
2018, vol. 27, nr 3—4, ss. 595-601.

10 p.L. Berger, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, s. 91.

11 P.L. Berger, B. Berger, H. Kellner, Bezdomny umyst, w: Zjawisko wspélnoty (Wybdr tek-
stéw), red. B. Mikolajewska, Instytut Profilaktyki i Resocjalizacji Spotecznej UW, Warszawa
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Pojecie sekularyzacji zawiera roznorodne tresci: po pierwsze, jest rozumiane
jako zeswiecczenie religii, czyli postepujace w Europie Zachodniej ostabienie
znaczenia chrzescijanstwa w zyciu spotecznym, rozpatrywane zar6wno z punktu
widzenia kryteriow emancypacji, jak i krytyki kulturowej; po drugie, jako usuwa-
nie autorytetéw kosScielnych z dziedzin Swieckiego panowania i wtadzy, co jest
zwiazane z utratg kontroli sprawowanej przez religie nad zyciem spotecznym; po
trzecie, jako usuwanie i zachowywanie zarazem ,,dziet” (dorobku) chrzescijanstwa
w zyciu $wieckim, na przyktad obecnos$¢ elementéw tradycji chrzescijanskiej
we wspotczesnej kulturze, co$§ w rodzaju ,,chrzescijanstwa poza Kosciotem”;
po czwarte, jako warunek demitologizacji wiary i zarazem ,,uduchowienia sfery
Swieckiej”; po piate, jako dechrystianizacja i ,,odkoScielnienie” szerokich kregow
spoteczenstw wspotczesnych'?.

Sekularyzacja jako proces spoteczno-kulturowy dokonuje sie zar6wno na
plaszczyznie instytucji i organizacji spotecznych, jak i na ptaszczyznie ludzkiej
Swiadomosci. Jest swoistq ,,sygnaturg” czas6w wspotczesnych, skutkiem dokonu-
jacych sie proceséw dyferencjacji spotecznej, pluralizacji spoteczno-kulturowej,
dezinstytucjonalizacji i racjonalizacji. Wieloznacznos¢ terminu ,,sekularyzacja”,
ale i terminu ,,religia” (niejasnos¢ i nieokreslonos¢), utrudniaja przeprowadzenie
precyzyjnych rozwazan dotyczacych chrze$cijanstwa, sekularyzacji i tak zwanej
nowoczesnosci. Sprecyzowanie pojecia sekularyzacji pozwolitoby dokladniej uja¢
swoiste napiecia, jakie sygnalizuje para pojec¢ ,religia — nowoczesnos¢”, czesto
nawet ujmowanych jako pojecia przeciwstawne.

Klasyczne teorie sekularyzacji wskazywaty na modernizacje spoteczng (indu-
strializacja, urbanizacja, dyferencjacja spoteczna, mobilno$¢, nauka i technika,
instytucje demokratyczne, racjonalizacja itp.) jako na zasadniczy motor przemian
sekularyzacyjnych. Nieuchronng konsekwencja modernizacji — twierdzi sie — jest
zanikanie religii w sferze zycia publicznego, ale takze w indywidualnej i zbiorowej
Swiadomosci (linearny spadek religijnosci). Wedtug zwolennikéw tezy o globalnej
sekularyzacji religia traktowana jako sita tradycyjna musi kapitulowa¢ w wa-
runkach dyferencjacji spotecznej, pluralizacji i indywidualizacji; jedna ze stron
wygrywa kosztem drugiej. Rzadko zdarza sie, by zwolennicy teorii sekularyzacji
okreslali zanik religii i Kosciotéw chrze$cijaiiskich w najblizszej przysztosci lub
moéwili o zgonie religii.

Wéréd socjologdw byto wielu zwolennikéw pogladu, ze sekularyzacja ma cha-
rakter liniowy i nieodwracalny. Religia ulega marginalizacji, instytucje religijne sa

1989, ss. 498-499; J. Marianski, Sekularyzacja we wspétczesnym swiecie w ujeciu Petera L.
Bergera, w: Spoteczeristwo — kultura — wychowanie. Ksiega jubileuszowa dedykowana Profeso-
rowi Januszowi Sztumskiemu z okazji 90-lecia urodzin, red. F. Bylok, M. Lapot, K. Redzinski,
Uniwersytet Humanistyczno-Przyrodniczy im. Jana Dlugosza w Czestochowie, Czestochowa
2020, ss. 81-99.

2 F.-X. Kaufmann, Wie iiberlebt das Christentum?, Verlag Herder, Freiburg im Breisgau
2000, ss. 84-85.
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eliminowane z zycia spotecznego, zwtaszcza o charakterze publicznym. Jako swoisty
subsystem rozwija ona wilasne warto$ci i swoja logike dziatania, ale traci no$nos¢
spoteczna, podlega spotecznej relatywizacji. Religia i Koscioty chrzescijanskie tracq
stopniowo wplyw na rézne segmenty zycia spotecznego. W wyniku sekularyza-
cji — pisze Peter L. Berger — ,,prawdopodobnie po raz pierwszy w historii religijnej
legitymizacje Swiata stracity swojq wiarygodnos¢ nie tylko dla kilku intelektualistéw
i innych nie liczacych sie jednostek, lecz dla szerokich mas catych spoteczenstw”!3.

Wiekszos¢ myslicieli wywodzacych sie z tradycji oSwieceniowych sklaniata
sie do pogladu, ze sekularyzacja to dobra rzecz, przynajmniej w tym sensie, ze
prowadzi do likwidacji tych zjawisk religijnych, ktére sq okreslane jako zacofane,
zabobonne czy reakcyjne. Sekularyzacja, a nawet sekularyzm, ostatecznie zatrium-
fuje'®. Nawet wsrod ludzi okreslajacych sie jako wierzacy mozna obserwowac
ostabienie wptywu wiary na zycie spoteczne. Demontaz religijnosci koscielnej
jest opisywany przez socjologow jako fakt spoteczny. Wedtug zwolennikéw teorii
sekularyzacji nie ma wyraznych i jednoznacznych symptoméw powrotu religii, sq
co najwyzej chwilowe wahniecia trendu, niezmieniajgce dominujacych tendencji.

Teoria sekularyzacji upowszechnita sie w socjologii zachodniej w latach 60.
i 70. ubieglego wieku. Jednym z jej zdecydowanych zwolennikéw byt Peter L.
Berger. Na poczatku lat 70. Peter L. Berger i Brigitte Berger pisali o sekularyzacji
jako gtownym problemie socjologii religii. Totalny proces sekularyzacji oznacza
stalg utrate znaczenia religii we wszystkich dziedzinach zycia. Nie tylko instytucje
religijne sa spychane na margines zycia spotecznego, ale takze religijne wartosci
i normy traca swoje znaczenie dla usensowienia ludzkiego zycia. Na ptaszczyznie
Swiadomosci przyktadem ogolnej sekularyzacji jest prywatna moralno$¢. Coraz
mniej ludzi poszukuje zasad dla swojego zycia osobistego w ustabilizowanych
tradycyjnych religiach'>. Sekularyzacja oddziatuje szczegélnie destrukcyjnie na
tradycyjne tresci i na instytucje, ktére ja upowszechniatly. Rodzi pluralizm i sama
jest wspierana przez pluralizm?,

W spoteczenstwach nowoczesnych i ponowoczesnych granice organizacji
spotecznych i $wiatopogladowych nie sg Sci$le okreslone. Wyrazne granice Swia-
topogladéw ulegaja neutralizacji. W wielu dziedzinach zycia zaznaczaja sie
procesy dezorganizacji (na przyktad w kulturze mtodziezowej, w wychowaniu,
w rodzinie) i emocjonalnej destabilizacji jednostek (na przyk}ad rozczarowania,
konflikty, dylematy, dramaty psychiczne). Spoteczenstwo pluralistyczne stanowi
kompleksowaq i trudng do ogarniecia strukture, w ktérej wielu ludzi boryka sie ze

13 P.L. Berger, Swiety baldachim. Elementy spotecznej teorii religii, thum. W. Kurdziel,
Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 1971, s. 171.

14 P.L. Berger, Zachdd z Bibliq w tle, ss. 18-19.

5 P.L. Berger, Brigitte Berger. Individuum & Co. Soziologie beginnt beim Nachbarn, Deut-
sche Verlag-Anstalt, Stuttgart 1974, s. 221.

16 PL. Berger, Swiety baldachim..., ss. 172 i 203.
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swoimi problemami egzystencjalnymi. Z powodu kryzysu religijnego w nowocze-
snych spoteczenstwach tak zwana bezdomnos$¢ spoteczna przyjela jakby nature
metafizyczna, jest bezdomnoscig w kosmosie!’.

Nowoczesne spoteczenstwa stajg sie coraz bardziej Swieckie, zaréwno gdy idzie
o porzadek spoteczny, jak i o motywacje jednostkowe. Modernizacja i sekularyza-
Cja sq powigzane ze sobg empirycznie. Nowoczesne spoteczenstwa o charakterze
pluralistycznym przyspieszaly proces ,,wypychania” religii na margines zycia
spotecznego i zakwestionowania religijnych legitymizacji funkcjonujacych jesz-
cze w sferze zycia publicznego. Religia, podobnie jak i moralno$¢ motywowana
religijnie stawaly sie sprawa prywatng'®. W nowoczesnych spoteczenstwach religia
nie jest dominujaca instancja podtrzymujacaq caty porzadek spoteczny, lecz tylko
jedna z instancji po$rod innych. Powazna czes$¢ aktywnosci religijnych zostata
zdominowana przez logike ekonomii rynkowej'. Dla wielu wierzacych nie istnieje
Scista dychotomia ,,albo — albo” miedzy religijnym i sekularnym dyskursem, ale
ptynna konstrukcja, ,,nie tylko to, ale i tamto”. W kulturze pluralistycznej pewnos¢
wiary okazuje sie dobrem rzadkim. Rzeczywisto$¢ wiary staje sie wielowymiarowa
i wielopostaciowa. Mozna wybiera¢ — przegladajac rozne oferty — sposréd wielu
mozliwosci, a nawet trzeba wybiera¢ takq lub inng opcje religijna lub niereligijna
(sekularng). Kazdy moze sobie zorganizowa¢ wilasny spos6b wierzenia i prakty-
kowania religii (alternatywna religijno$¢ lub duchowos¢).

Sekularyzacja — wedlug Petera L. Bergera — oznacza taki proces, dzieki ktéremu
sektory spoteczenstwa i kultury wyzwalajq sie spod dominacji instytucji i symboli
religijnych, co pociaga za soba emigracje Kosciotéw chrze$cijanskich z terenow
uprzednio podlegajacych ich kontroli i wptywom (sekularyzacja spoteczenstwa).
Sekularyzacja ogarnia cato$¢ zycia kulturalnego i twérczego, co prowadzi do
zanikania tresci religijnych w sztuce, filozofii, literaturze, nauce (sekularyzacja
kultury). Sekularyzacja jest czym$ wiecej niz tylko procesem o charakterze spo-
teczno-strukturalnym. Religia, a zwtaszcza Koscioty chrzescijanskie, stajq sie
subsystemem funkcjonujacym w oparciu o wtasne, specyficzne dla siebie reguty
i normy. Nie pelnig w spoteczenstwie roli nadrzednej w postaci swoistego ,,Swie-
tego baldachimu”®.

Procesy sekularyzacyjne sq wywotane przede wszystkim przez modernizacje
spoteczng. Wyrazajq sie one miedzy innymi w oddzieleniu Kosciotéw chrzesci-
janskich od panstwa, w ograniczaniu débr ziemskich posiadanych przez Koscio-
ty, wyemancypowaniu sie spod wptywdéw koscielnych autorytetéw w edukacji,

7 P.L. Berger, B. Berger, H. Kellner, Das Unbehagen in der Modernitdt, Campus Verlag,
Frankfurt am Main—New York 1975, s. 159.

8 P.L. Berger, Trzeci Swiat jako idea religijna (fragmenty), ,,Pismo Literacko-Artystyczne”
1986, vol. 5, nr 6-7, s. 81.

19 P.L. Berger, Swiety baldachim..., s. 186.

20 Tbidem, ss. 150-156.
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w ograniczaniu zawartosci tresci religijnych w sztuce, w powstaniu niezaleznej
od religii nauki i upowszechnianiu sie Swieckiej perspektywy w widzeniu $wiata.
Sekularyzacja nie jest okreslana przez Bergera tylko jako proces wynikajacy z ra-
cjonalizacji wspotczesnej kultury zachodniej, ale jest wpisana do pewnego stopnia
w dzieje rozwoju chrze$cijanstwa i zakorzenienia w samej idei judeochrzescijan-
skiego, transcendentnego Boga. Mechanizmy racjonalizacji spowodowaty przede
wszystkim uniezaleznienie sie od religii r6znych sfer zycia spotecznego: prawa,
zycia politycznego, gospodarki, edukacji i szkolnictwa?!.

Proces sekularyzacji ma rowniez strone subiektywna. Sekularyzacja $wia-
domosci oznacza, Zze we wspotczesnym Swiecie przybywa ludzi patrzacych na
Swiat i na wlasne zycie z pominieciem interpretacji religijnej. Jezeli nawet mozna
potraktowac sekularyzacje jako zjawisko globalne we wspétczesnych spoteczen-
stwach, to jednak nie jest ono w nich roztozone r6wnomiernie. Wptyw sekularyzacji
w znacznie wiekszym stopniu dotyczy mezczyzn niz kobiet, ludzi w $rednim wieku
niz mtodych i starszych, raczej mieszkajacych w miastach niz na wsi, czesciej
w obrebie klas spotecznych zwigzanych z nowoczesnag produkcja przemystowa niz
wykonujacych tradycyjne zawody, czesciej protestantow niz katolikow?.

Modernizacja spoteczna przyniosta czeSciowa sekularyzacje, wieksza w jednych
spoteczenstwach, mniejsza w innych, ale data réwniez poczatek silnym ruchom
antysekularyzacyjnym. Wraz z modernizacja zmienia sie powoli utrwalony przez
wieki tradycyjny uklad zycia spotecznego. O ile dawniej religia byta swoistym
»,losem” i ,przeznaczeniem”, to w warunkach ponowoczesnosci staje sie indywidu-
alnym wyborem. Peter L. Berger twierdzi, ze mozna dzisiaj wybiera¢ wszystko, ale
nie to, ze chce sie w ogdle wybiera¢. Wybieranie stato sie swoistym imperatywem,
nawet jezeli jest ono wspotksztalttowane przez rodzinne i spoteczne srodowiska®.

Dawne oferty zycia tracg swoja wytaczno$¢. Nowoczesnos¢ charakteryzuje
sie pluralizacjq niemal wszystkich sfer ludzkiego zycia. To, co bylo trwale, staje
sie labilne, to, co bylo absolutnym nakazem, staje sie oferta wsréd wielu innych
mozliwosci. Reakcje ludzi na te r6znorodnos$¢ réwnouprawnionych ofert i opcji sa
ambiwalentne. Pluralizm relatywizuje zycie codzienne. Dla wielu ludzi wspoétcze-
snych religia staje sie swoistym ,,towarem konsumpcyjnym”, ktéry mozna wybiera¢
wedhug potrzeb i gustow. Wraz z rozpadem tradycyjnych $rodowisk spotecznych
zmienia sie nie tylko struktura spoteczna, ale i poszerza sie dla jednostek przestrzen
wolnych wyboréw, réwniez w odniesieniu do religii i Ko$ciotéw chrzescijanskich.

Sekularyzacja stanowi wynik rozpadu wiarygodnosci tradycyjnych definicji
rzeczywistosci. Zjawisko okreslane mianem pluralizmu jest spoteczno-struktural-

21 1. Borowik, Socjologia religii Petera L. Bergera, w: Swiety baldachim. Elementy spo-
tecznej teorii religii, ttum. W. Kurdziel, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 1971, ss. 18-19.

2 P.L. Berger, Sekularyzacja a problem wiarygodnosci religii, ttum. W. Kurdziel, w: Ateizm
i irreligia oraz sekularyzacja, red. F. Adamski, Petrus, Krakéw 2011, ss. 97-98.

% P.M. Zulehner, Ein neues Pfingsten. Ermutigung zu einem Weg der Hoffnung, Schwaben-
verlag, Ostfildern 2008, ss. 32-33.
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nym odpowiednikiem sekularyzacji swiadomosci. Sekularyzacja przyczynia sie
do demonopolizacji tradycji religijnych, a zatem ipso facto prowadzi do sytuacji
pluralistycznej. Coraz trudniejsze jest podtrzymywanie tradycji religijnych jako
niezmiennej prawdy?.

Sytuacja pluralistyczna pomnaza liczbe struktur wiarygodnosci konkurujacych miedzy
soba. Ipso facto, prowadzi to do relatywizacji ich tresci religijnych. Konkretniej rzecz
ujmujac, tresci religijne podlegaja ,,dezobiektywizacji”, to jest zostajg pozbawione
swego dotychczas przyjmowanego w Swiadomosci za oczywistos¢ statusu obiektywnej
realnosci. Staja sie one ,,subiektywne” w dwojakim tego stowa znaczeniu: ich ,real-
nos¢” staje sie ,,prywatng” sprawa jednostki, to jest zatraca wtasciwos¢ oczywistej
intersubiektywnej wiarygodnosci — zatem juz ,,nie mozna mowic¢ naprawde” o religii.
Ponadto ich ,realnos$¢”, o ile jest jeszcze podtrzymywana przez jednostke, rozumiana
jest jako byt tkwiacy raczej w jej Swiadomosci anizeli w faktycznosci zewnetrznego
Swiata — religia nie odnosi sie juz do kosmosu czy historii, lecz do indywidualnej Exi-
stenz lub psychologii®.

W sytuacji pluralistycznej relatywizujq sie konkurujace ze soba $wiatopogla-
dy, tracq one status oczywisto$ci kulturowych. Pluralizm rodzi sekularyzacje, jak
i sekularyzacja rodzi pluralizm. Zaréwno sekularyzacja, jak i pluralizm sq dzisiaj
zjawiskami ogélnoswiatowymi. Wedtug Petera L. Bergera nowoczesnos¢ jest nie
tyle katalizatorem proceséw sekularyzacyjnych, ile wielkim motorem pluralizmu.

Przez wieksza czes¢ historii ludzkos¢ zyta we wspdlnotach odznaczajacych sie wysokim
stopniem spojnosci wartosci i przekonan. Nowoczesno$¢ podwaza te spojnos¢: przez
migracje i urbanizacje, w wyniku ktérych ludzie o réznych przekonaniach muszq sie
ustawicznie $ciera¢; przez powszechng edukacje i masowe czytelnictwo, otwierajace
horyzonty wiedzy nieznane wiekszosci ludzi przednowoczesnych; i —najbardziej chyba
dramatyczne — przez masowg komunikacje. Zmiany te zachodza co najmniej od kilku
stuleci, dzi$ jednak, za sprawa globalizacji, ulegly przyspieszeniu na catym Swiecie.

Berger dodaje:

Niemal nie sposéb juz znalez¢ miejsc nietknietych przez dynamike pluralizacyjna.
Religia nie stanowi tu zadnego wyjatku. Zarowno w Ameryce P6inocnej, jak i Europie
pluralizm przeksztalcit religie w obu perspektywach: instytucjonalnej i indywidual-
nej. Instytucje religijne, z ktérych wiele przywykto do monopolu, musza sobie radzi¢
w warunkach konkurencji. W rezultacie wylania sie rynek religijny, w ramach ktérego
jednostki mogq — wrecz muszq — dokonywa¢ wyboréw. Na poziomie indywidualnej
Swiadomosci oznacza to, ze religia nie jest juz czyms$ przezroczystym, lecz staje sie —
podobnie zresztq jak coraz wieksza czes¢ ksztattujacej nas tradycji — przedmiotem
namystu i decyzji*®.

% PL. Berger. Swiety baldachim, ss. 171-194.
% Tbidem, s. 201.
% P.L. Berger, Zachdd z Biblig w tle, ss. 5-6.
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W rzeczywistosci religijnej przybywa wciaz alternatywnych opcji. To, co stano-
wito kiedy$ oczywisto$¢ kulturowa, staje sie problematyczne, moze by¢ wybrane
lub zakwestionowane, lub nawet totalnie odrzucone.

Pluralizm wywiera znaczacy wptyw na zycie jednostek. ,,W miare jak coraz
wieksze obszary zycia tracq swe niekwestionowane normy, jednostka musi roz-
patrywac dostepne mozliwosci i dokonywa¢ sposréd nich wyboru. Modernizacje
mozna wrecz przedstawic jako gigantyczng zmiane kondycji ludzkiej z kondycji
losu na kondycje wyboru”?’. Powiekszanie sie obszarow zycia, w ktérych ludzie
moga podejmowac wolne i autonomiczne decyzje, moze by¢ uznane za przejaw
rozwoju spotecznego. Pluralizm spoteczno-kulturowy prowadzi niejednokrotnie
do ambiwalencji, synkretyzmu, a takze relatywizmu moralnego. Podwaza on
oczywisto$¢ przekonan i warto$ci®,

Peter L. Berger w XXI wieku zauwazyl, ze wczesniej Zle rozumiat zwigzek
pluralizmu i sekularyzacji.

Nowoczesnos¢ pluralizuje Swiat zycia jednostek i w konsekwencji podkopuje wszystkie
zaktadane oczywistosci. Pluralizacja, w zalezno$ci od innych czynnikéw w konkretnej
sytuacji, moze, ale nie musi sekularyzowac. Jesli to twierdzenie wzig¢ za hipotezy,
otwiera sie przed nami fascynujace pole badan empirycznych. I znéw prawdopodobnie
owocne bedzie tu poréwnanie Europy i Ameryki, przy czym Ameryka jawi sie jako
»przodujace spoteczenstwo” nowoczesnego pluralizmu, pozostajace jednakze daleko
w tyle poza Europa, co sie tyczy sekularyzacji [...]. Tak czy owak, powiedzie¢, ze
przekonania religijne s raczej wybierane niz przyjmowane jako oczywistos$¢, to nie to
samo, co powiedzie¢, iz nie sa one juz wyznawane. Mowiac wprost, proponuje teze,
ze pluralizm wplywa raczej na jak, a nie czy przekonan religijnych — a to co$ catkiem
réznego od sekularyzacji®.

Poglebiajacy sie pluralizm spoteczno-kulturowy i strukturalna indywiduali-
zacja stwarzaja nie tylko nowe mozliwosci ksztalttowania wtasnej osobowos$ci
(czyli biografii ,,majsterkowicza”), ale i nowe uzaleznienia i przymusy spoteczne.
Wyzwolenie sie spod wptywdw i naciskow spotecznych w jednej dziedzinie moze
oznacza¢ podporzadkowanie sie innym uwarunkowaniom. Indywidualizacja nie
musi oznacza¢ wyzwolenia sie od wszelkich determinant, lecz jedynie ich trans-
formacje. Procesy indywidualizacji wyboréw wartosci, wzoréw zachowan i form
zycia, zapoczatkowane w nowoczesnos$ci, rozwijajq sie w epoce ponowoczesnej,
wspotczesnie nabierajg do pewnego stopnia wymiaréw globalnych. W spoteczen-
stwach ponowoczesnych dokonuje sie — z powodu znacznego pluralizmu spotecz-

¥ P.L. Berger, Miedzy relatywizmem i fundamentalizmem, thum. R. Lewandowski, ,,W dro-
dze” 2007, nr 9, ss. 10-11.

% P.L. Berger, Zasada wqtpliwosci. Poza relatywizmem i fundamentalizmem, ttum. T. Bieron,
,»Dziennik” 2008, nr 93 (dodatek ,,Europa”, nr 16), ss. 14—15.

2 P.L. Berger, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, s. 95.
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nego i kulturowego — proces problematyzacji przekonan religijnych i moralnych.
Znikta dawna jednolito$¢ systeméw aksjologicznych®,

Europa Zachodnia, ktéra jawi sie jako najbardziej zsekularyzowany konty-
nent, jest przypadkiem szczeg6lnym na religijnej mapie Swiata. Jest ona bardziej
zdechrystianizowana niz zsekularyzowana. Ci, ktoérzy przyjmuja Scislg korelacje
miedzy modernizacja i sekularyzacja, uznajq sekularyzacje Europy Zachodniej za
przypadek normalny. Europa przoduje w procesach sekularyzacji, Ameryka wyka-
zuje w tym wzgledzie pewne opdznienie. Zsekularyzowana Europa jest pewnym
wyjatkiem we wspoétczesnym Swiecie, ktéry to fenomen wymaga wyjasnienia.

W Europie Zachodniej tradycyjne Koscioty chrze$cijanskie byly traktowane
przez wielu badaczy trendéw religijnych w warunkach przyspieszonej moderniza-
cji spotecznej jako ,,przegrywajacy” na wolnym rynku idei religijnych. Traca one
takze semantyczny monopol w okreslaniu tego, co religijne. Jednostki we wiasnym
zakresie okreslaja intensywnos$¢ i trwanie swoich zaangazowan religijnych i para-
religijnych (sami przygotowuja swoj ,,religijny coctail”). Kazdy osobiscie staje sie
ekspertem w sprawach religijnych (,,kto jest Bogiem i kim jest Bég, okreslam ja
sam”). Wedlug Bergera Swiat wspotczesny jest widowniq zmasowanej sekularyza-
cji, ale tak samo arena ruchéw przeciwnych. Religia pozostaje tematem Swiatowym,
Europa Zachodnia jest z punktu widzenia socjologii przypadkiem szczeg6lnym?'.

Peter L. Berger zauwaza:

Nowoczesno$¢ by¢ moze nie przyniosta ze soba upadku religii, ale doprowadzita do
jej przeksztalcenia. Jedna z gtéwnych tego przyczyn moim zdaniem oddzielenia tych
sfer zycia, ktére wczesniej pozostawaty ztaczone. Dobrym przyktadem jest oddzielenie
religii i medycyny — podstawowa reakcja na chorobe jest dzi$§ wezwanie lekarza, a nie
odprawianie modtéw. Nawet jesli chory papiez odwotuje sie do pomocy medycyny,
nie neguje tym samym swojej religijnosci, poniewaz medycyna stala sie oddzielnym
i niezaleznym obszarem. Takiemu rozdzieleniu kolejnych sfer zycia towarzyszyto
oczywiscie instytucjonalne zr6znicowanie sie spoteczenstwa. O zjawisku sekularyza-
cji mozemy wiec mowi¢ w tym sensie, ale z pewnoscia nie jesteSmy dzi$ Swiadkami
upadku religii [...]. Skonczyla sie epoka, kiedy socjologowie religii automatycznie
taczyli modernizacje z sekularyzacja, dzi$ okazuje sie, ze wyjatkiem w skali globalnej
nie jest Ameryka — ze swoim polaczeniem nowoczesnosci i religijnosci, ale Europa — ze
swoim eurosekularyzmem??.

Wedlug Petera L. Bergera sq jakby dwa ogniska sekularyzacji na religijnej mapie
Swiata. Po pierwsze, jest to niewielka, ale bardzo wptywowa grupa intelektualistow,
ktérych najogélniej mozna by zdefiniowac jako ludzi Zachodu, dobrze wyksztal-

3 P.L. Berger, Pytania o wiare. Sceptyczna zacheta do chrzescijaristwa, trum. J. Lozinski,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2007, ss. 17-18.

31 P.L. Berger, Alternatywne nowoczesnosci. Euro$wiecko$¢ i amerykariska religia, thum.
A. Bielik-Robson, ,,Fakt” 2005, nr 220 (dodatek ,,Europa”, nr 38), ss. 5-7.

32 Religia i nowoczesno$¢. Rozmowa z amerykanskim socjologiem religii Peterem Bergerem,
,~Europa. Miesiecznik Idei” 2012, nr 5, s. 24.
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conych, zwlaszcza z obszaru nauk humanistycznych i spotecznych, dzialajacych
w przestrzeni miedzynarodowej. Po drugie, jest to Europa Zachodnia i Centralna,
w ktorej procesy sekularyzacyjne sa zaawansowane i gdzie do pewnego stopnia
teza sekualaryzacyjna potwierdza sie, przynajmniej jeszcze niedawno temu.
Pytanie, dlaczego Europa jest zsekularyzowana, jest pytaniem fascynujacym?®.
Procesy desekularyzacyjne powoli zaczynajq pojawia¢ sie i w Europie Zachod-
niej, ale sa one tu jeszcze czyms$ zagadkowym i trudno rozpoznawalnym. Coraz
mniej badaczy, w tym socjologéw, wierzy w swoisty automatyzm ,,modernizacja
spoteczna — sekularyzacja”. Nie brakuje i tych, ktérzy teze o ,,powrocie religii”
w odniesieniu do Europy Zachodniej traktuja jako mit, ktérego nie potwierdzaja
»twarde” dane empiryczne®,

Mozna by poprzestac za Peterem L. Bergerem na prostej definicji sekularyzacji
jako procesu, dzieki ktéremu sektory spoteczenstwa i kultury wyzwalajq sie spod
dominacji instytucji i symboli religijnych. Sekularyzacja nie jest tylko proce-
sem o charakterze spoteczno-strukturalnym, zwigzanym z dyferencjacjq spoteczna.

Ogarnia catos¢ zycia kulturalnego i tworczego i moze by¢ obserwowana na przyktadzie
zanikania religijnych tre$ci w sztuce, w filozofii, w literaturze oraz — co jest najbardziej
znaczace — w rozwoju nauki jako autonomicznej, zupetie Swieckiej wizji Swiata. Po-
nadto zaktada sie tu, ze proces sekularyzacji ma rowniez strone subiektywng. Tak jak
istnieje sekularyzacja spoteczenstwa i kultury, istnieje sekularyzacja $wiadomosci. M6-
wigc zwyczajnie oznacza to, ze wspo6tczesny Zachdd produkuje coraz wiecej jednostek
patrzacych na $wiat i na swoje wiasne zycie bez dobrodziejstwa interpretacji religijnej®.

Istnienie wielu definicji rzeczywistosci religijnej i koscielnej, z ktérymi styka
sie cztowiek, powoduje labilno$¢é w kwestiach wiary.

Sytuacja pluralistyczna stawia instytucje religijne przed dwiema opcjami majacymi
charakter typdw idealnych. Instytucje te moga sie wiec przystosowac do sytuacji, bra¢
udziat w pluralistycznej grze wolnych religijnych przedsiewziec i rozwiazywac najlepiej
jak tylko potrafia problem wiarygodnosci w drodze modyfikacji swoich produktow
zgodnie z oczekiwaniem konsumentéw. Moga one tez odméwi¢ przystosowania sie,
schroni¢ sie za jakimikolwiek spoteczno-religijnymi strukturami — podtrzymywanymi
lub skonstruowanymi przez siebie — i dalej w granicach mozliwosci wyznawac stare
»prawdy”, jak gdyby nic sie nie stato. [...] Problemy te tacznie tworzq ,,kryzys teologii”
i,,kryzys KoSciota” we wspétczesnym spoleczenstwie®.

3 P.L. Berger, Secularization and de-secularization, w: Religious in the Modern World.
Traditions and transformations, red. L. Woodhead, P. Fletcher, H. Kawanami, D. Smith, London
2002, ss. 291-329.

3 D. Pollack, Religion und Moderne: Theoretische Uberlegungen und empirische Beob-
achtungen, w: Moderne und Religion. Kontroversen um Modernitdt und Sékularisierung, Hrsg.
von Ulrich Willems, Detlef Pollack, Helene Basu, Thomas Gutmann, Ulrike Spohn, Transcript
Verlag, Bielefeld 2013, s. 318.

% P.L. Berger. Swiety baldachim..., s. 150.

3% Tbidem, s. 202.
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Wiara religijna przestaje by¢ sprawa losu, staje sie sprawa indywidualnego
wyboru czy preferencji. Wigze sie ze wzrastajaca autonomig oraz uniezaleznianiem
sie od r6znego rodzaju srodowisk spotecznych. Dokonuje sie to w warunkach,
w ktérych religijne legitymizacje utracity swojg wiarygodno$¢ nie tylko w kregach
niektérych intelektualistéw, ale i w szerokich masach calego spoteczenstwa (kryzys
wiarygodnosci religii).

Subiektywnie rzecz ujmujac — zwykly czlowiek staje sie niezdecydowany, gdy idzie
o sprawy religijne. Obiektywnie rzecz ujmujac — zwykly cztowiek styka sie z szerokg
gamgq sposobow definiowania rzeczywistosci. Sa to definicje o charakterze religijnym
i niereligijnym, ktére rywalizuja miedzy sobg (przynajmniej w tym, aby na nie zwré-
cono uwage), natomiast zadna z nich nie jest w stanie zmusi¢ cztowieka do przyjecia
jej za wiasng. Innymi stowy, zjawisko okreslane mianem ,,pluralizmu” jest spoteczno-
-strukturalnym odpowiednikiem sekularyzacji $wiadomosci. Zwiazek ten zacheca do
analizy socjologicznej®.

Paradygmat globalnej sekularyzacji zostat czeSciowo zakwestionowany w kon-
cu lat 80. XX wieku, zwlaszcza za$ linearny charakter proceséw sekularyzacyjnych.
Religia nie znika z zycia spotecznego, lecz wykazuje wiele zdolno$ci dopasowania
sie do nowych warunkéw spoteczno-kulturowych. Socjologowie — przynajmniej
niektorzy — zauwazaja, ze nie nastepuje catkowita sekularyzacja i nie nastapi, i ze
religii nie da sie wyrugowac z zycia spotecznego. Myslenie o totalnej nieuchron-
nosci sekularyzacji odchodzi w zapomnienie. Tak zwana epoka Swiecka, o ktérej
pisze Charles Taylor, oznacza jedynie przejscie od zycia religijnego, majacego
swoj srodek ciezkosci w wielkich narodowych Kosciotach chrzescijanskich, do
Swiata olbrzymiej r6znorodnosci duchowych i religijnych poszukiwan, do coraz
wiekszego duchowego pluralizmu, obejmujacego tez niewiare. Do wiary religijnej
ludzie dochodza réznymi drogami®.

37 Ibidem, s. 173.

% Filozof o czasach sekularyzacji. Charles Taylor w rozmowie z Mateuszem Burzykiem i Mi-
rostawem Jedrzejkiem, ,,Znak” 2019, nr 12, ss. 29-31; J. Marianski, Europa bez Boga? Miedzy
sekularyzacjq i desekularyzacjq w spoteczenistwie postsekularnym, w: Janusz Mariariski. Doctor
Honoris Causa Universitatis Silesiensis, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice
2019; Ch.J. Knight, Charlesa Taylora A Secular Age: impuls apofatyczny, ttum. J. Adamko, w:
Charlesa Taylora wizja nowoczesnosci. Rekonstrukcje i interpretacje, red. Ch. Garbowski, J.P.
Hudzik, J. Ktos, Oficyna Wydawnicza LoSgraf, Warszawa 2012, s. 119; P.L. Berger, Religion
und europdische Integration. Bemerkungen aus amerikanischer Sicht, ,, Transit. Europdische
Review” 2004, nr 27, ss. 107-117; M. Sroczyfiska, Zycie ,,na przemiat* a religia — wyzwanie
dla socjologa, w: Religia a gospodarka. Suplement, red. S. Partycki, Wydawnictwo KUL, Lublin
2005, ss. 54-58.
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2. Teoria desekularyzacji w ofensywie

Wedlug Petera L. Bergera socjologowie zbyt pospiesznie utozsamili sekularyzacje
z pluralizmem oraz sekularyzm z pluralizmem i uznali, Ze nowoczesno$¢ (moder-
nizacja spoteczna) pociaga za soba w nieuchronny sposdb upadek religii. Faktem
natomiast sa upowszechniajace sie procesy pluralizacji spoteczno-kulturowej,
ktore sprawiaja, ze ludzie zyjq dzisiaj w catkowicie nowej sytuacji, nacechowanej
wieloscig konkurencyjnych przekonan i styléw zycia. Nie pozostaje to bez wplywu
na religijnos$¢ ludzi wspétczesnych®.

Peter L. Berger, w latach 60. i 70. XX wieku zwolennik teorii globalnej sekula-
ryzacji, twierdzi dzisiaj, Ze teorie sekularyzacji sa w gruncie rzeczy wielka pomytka
(falsyfikacja teorii). Nie zyjemy w zsekularyzowanym $wiecie, lecz w $wiecie ,,po-
nownie zaczarowanym”, o odradzajacej sie religijnosci w skali Swiatowej. Niemal
wszedzie przybywa ruchdw konserwatywnych, ortodoksyjnych i tradycyjnych,
obserwujemy ozywienie postaw zdecydowanie religijnych. ,,Wspdtczesny Swiat
jest wiec ogromnie religijny i nie ma nic wspolnego ze zsekularyzowanym $wiatem,
jaki przepowiadato (czy to z radoScia, czy z przygnebieniem) tak wielu badaczy
nowoczesnosci”. Autor powotuje sie na sytuacje w Ameryce Péinocnej, gdzie
pomimo bardzo zaawansowanych proceséw modernizacyjnych religia odznacza
sie wyjatkowa zZywotnoscia. Nie wolno zapomina¢ o renesansie islamu w wielu
krajach Swiata, o ruchach ewangelikalnych protestantyzmu we wschodniej i po-
tudniowej Azji, Ameryce Lacinskiej, Afryce oraz o wielu innych nowych ruchach
religijnych i quasi-religijnych. Odrodzenie religijne w réznych krajach ma bardzo
populistyczny charakter, nie obejmuje w zasadzie tak zwanych elit kulturalnych*.

Teza, ze modernizacja z koniecznosci oznacza upadek religii, zostata — wedlug
Petera L. Bergera — empirycznie sfalsyfikowana. W wielu krajach wspétczesnego
Swiata religijnosc nie stabnie. Sprzyja temu pluralizm Swiatopogladow i systemow
warto$ci. Nowoczesno$¢ (modernizacja spoteczna) nie powoduje, Ze Bog jest mar-
twy (umiera), lecz Ze jest wielu bogdw, czyli rozwijajq sie rozmaite nurty wiary
religijnej. W warunkach upowszechniajacego sie pluralizmu wiara staje sie kwe-
stig osobistej decyzji. Takze w Europie te procesy beda sie nasila¢, w przysztosci
upodobni sie ona pod tym wzgledem do Stanéw Zjednoczonych*!.

3 P.L. Berger, Nach dem Niedergang der Sdkularisierungstheorie, Centrum fiir Religion
und Moderne — Westfilische Wilhelms-Universitit Miinster, Miinster 2013, s. 2.

4 P.L. Berger, Further Thoughts on Religion and Modernity, ,,Society” 2012, 49, ss. 313-316.

4 P.L. Berger, Auf der Suche nach einer Friedensformel: Replik, w: Nach dem Niedergang
der Sdkularisierungstheorie, Centrum fiir Religion und Moderne — Westfalische Wilhelms-
-Universitdt Miinster, Miinster 2013, ss. 40-41; Z. Drozdowicz, Wiara i niewiara w Boga
amerykanskich uczonych, ,,Przeglad Religioznawczy” 2019, nr 2, ss. 3—-17.
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Peter L. Berger ocenia jako btedne twierdzenie, ze zyjemy w zsekularyzowa-
nym $wiecie:

Dzisiejszy $wiat, z pewnymi wyjatkami, do ktérych wkrétce powréce, jest bardzo
religijny, a w niektérych przypadkach bardziej niz kiedykolwiek wczesniej. Oznacza
to, ze cata masa literatury wytworzonej przez historykow i badaczy zycia spotecznego,
skrétowo okreslanej mianem teorii sekularyzacji, jest od podstaw falszywa. W po-
czatkach wiasnej pracy naukowej przyczynitem sie do rozwoju tej literatury. Bytem
w dobrym towarzystwie — wiekszo$¢ socjologdw religii podzielata ten poglad — zreszta
mieliSmy wazne powody, by przy nim trwac. Niektére z prac dawniej powstatych nie
stracily na aktualno$ci®.

Analizy socjologiczne i tworzone przez socjologéw teorie zawsze podazaja
za zmieniajaca sie rzeczywisto$cia spoteczng i religijng. Teorie socjologiczne, by
byty trafne, powinny w samym modelu uwzglednia¢ mozliwosci, iz ,,sytuacja moze
ulec zmianie, a kierunek tych zmian moze by¢ nieoczekiwany. Potencjalne zmiany
musza stanowic¢ integralng czes¢ teorii, a nie nadprogramowy dodatek”*. Grace
Davie, a jeszcze bardziej Peter L. Berger, wyraznie méwiq o procesach deseku-
laryzacji (Entsdkularisierung). Teoria sekularyzacji wywodzaca sie z O$wiecenia
i spopularyzowana w latach 50. i 60. ubieglego wieku, wskazujaca, Ze modernizacja
spoteczna z koniecznosci prowadzi do upadku religii zar6wno w spoteczenstwie,
jak i w $wiadomosci ludzi, okazata sie btedna*.

Peter L. Berger przez wiele lat byt zwolennikiem teorii sekularyzacji**. Wedtug
jego wczesniejszych zatozen modernizacja prowadzita do pluralizmu, ten z kolei
do sekularyzacji. Pluralizm nie zawsze eliminowat wiare religijna (wierzenia),
ale stwarzat niekorzystne warunki dla krzewienia wiary. Wierzacy stawali sie tak
zwang kognitywna mniejszoscia. W ostatnich dwéch dekadach Berger odszedt od
teorii sekularyzacji, przestata ona by¢ dla niego wazna. Modernizacja co prawda
prowadzi do pluralizmu, ale niekoniecznie do sekularyzacji. W nowoczesnych,
pluralistycznych warunkach jednostki moga wybiera¢ sposréd wielu religii, moga
tez wybiera¢ opcje niereligijna. Wiekszos¢ ludzi wybiera jednak jakas religie. Teoria
sekularyzacji glosita, ze bedzie coraz mniej bogéw, a teoria pluralizmu wskazuje
na to, ze bogéw przybywa. Pierwsza glosila, Ze nowoczesno$¢ bedzie wiekiem

42 P.L. Berger, The Desecularization of the World..., s. 2.

4 G. Davie, Socjologia religii, ttum. R. Babinska. Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakow
2010, s. 343.

4 'W. ERbach, Religionssoziologie. Entfesselter Markt und Artifizielle, Lebenswelt als Wiege
neuer Religionen, Bd. 2, Wilhelm Fink Verlag, Paderborn 2019; J. Marianski, Sekularyzacja,
w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teorie, red. M. Libiszowska-Z6ttkowska,
J. Marianski, Verbinum Wydawnictwo Ksiezy Werbistow, Warszawa 2004, ss. 364—369.

4 P.L. Berger, Zur Dialektik von Religion und Gesellschaft, Fischer Verlag, Frankfurt am
Main 1967; P.L. Berger, Modernizacja jako uniwersalizacja herezji, ttum. B. Mikotajewska,
w: Religia a zycie codzienne, t. 1, red. H. Grzymata-Moszczynska, Instytut Religioznawstwa
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 1990, ss. 13-46.
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ateizmu, druga — ku zaskoczeniu wielu — podkresla, Ze nowoczesnos¢ staje sie
wiekiem pluralizmu religijnego®.

Wedhug Petera L. Bergera socjologowie zbyt pospiesznie utozsamamiali seku-
laryzacje z pluralizmem oraz sekularyzm z pluralizmem i uznali, ze nowoczesno$¢
(modernizacja spoteczna) pocigga za soba w nieuchronny sposéb upadek religii.
Faktem natomiast sq upowszechniajace sie procesy pluralizacji spoteczno-kultu-
rowej, ktére sprawiaja, ze ludzie zyja dzisiaj w catkowicie nowej sytuacji, nace-
chowanej wielo$cig konkurencyjnych przekonan i stylow zycia. Nie pozostaje to
bez wptywu na religijnos$¢ ludzi wspoétczesnych?.

Teorie sekularyzacji wskazywaty na specyficznie religijne nastepstwa proceséw
modernizacyjnych (dekompozycja religijnosci koscielnej), religie traktowano jako
zmienng zalezng od czynnikéw spoteczno-kulturowych. Sekularyzacja oznaczata
stopniowy upadek religii. Nie mozna co prawda odtozy¢ teorii sekularyzacyjnych
ad acta, nalezy je jednak traktowac¢ ze znaczng ostroznoscig. Wedtug Petera L.
Bergera dla opisania miejsca i roli religii we wspétczesnym $wiecie wymaga sie
znacznie wiecej, niz moze zaoferowac teoria sekularyzacji. Nalezy odwotac sie do
teorii pluralizacji. Obydwie teorie dajg lepsza szanse zrozumienia przemian religii
w warunkach nowoczesnos$ci*®.

Berger nie kwestionuje sekularyzacyjnego wptywu pluralizmu spoteczno-kul-
turowego, ale uwaza, Ze nie jest on na tyle silny, by zniszczy¢ religie. Co wiecej,
twierdzi, ze ,,Swiat z pewnymi godnymi uwagi wyjatkami [...] jest tak samo reli-
gijny, jak zawsze, a gdzieniegdzie nawet bardziej niz kiedykolwiek. Nie oznacza
to jednakze, ze nie istnieje co$ takiego, jak sekualryzacja, tylko ze zjawisko to
w zadnym wypadku nie jest bezposrednim i nieuchronnym skutkiem nowocze-
snosci”. Berger przywotuje niezwykle silny wzrost liczby ruchéw religijnych,
nierzadko o daleko siegajacych konsekwencjach spotecznych i politycznych.
W tym kontek$cie méwi o odradzaniu sie islamu, zaréwno w krajach islamskich,
jak i w muzutmanskich diasporach, a takze o rozkwicie ewangelikalizmu, zwtasz-
cza w jego zielonoswiatkowej odmianie w Ameryce t.acinskiej. Silne ozywienie
religijne dostrzega sie wsrod katolikow (zwlaszcza w krajach rozwijajacych sie),
wsrod protestantow (zwtlaszcza w Rosji), wérdd zydéw (w Izraelu i diasporze),

4 P.L. Berger, Adventures of an accidental Sociologist. How to explain the world without
becoming a bove, Prometheus Books, New York 2011, ss. 136-139; T. Schmidt-Lux, Peter
L. Berger: religia jako Swiety kosmos, w: Filozofia religii (od Schleiermachera do Eco), red.
V. Drehsen, W. Gréb, B. Weyel, thum. L. Lysien, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008, ss. 207-215.

47 P.L. Berger, Nach dem Niedergang der Sdkularisierungstheorie, s. 2; T. Adamczyk, De-
sekularyzacja w warunkach globalizacji, w: Religia i religijnos¢ w warunkach globalizacji, red.
M. Libiszowska-Z6ttkowska, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2007, ss. 71-73.

4 P.L. Berger, Sehnsucht nach Sinn. Glauben in einer Zeit der Leichtgldubigkiet, Kamphau-
sen J. Verlag, Frankfurt am Main 1994, s. 43.

4 P.L. Berger, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, s. 91.
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wsrod hinduistow i buddystow. ,,Mowiac wprost, wiekszos¢ $wiata bucha religij-
nym zarem”>°,

W wywiadzie udzielonym 29 pazdziernika 1997 roku Peter L. Berger raz jeszcze
oswiadczyl, ze to, co w latach 60. ubiegtego wieku napisat on i wielu innych socjo-
logéw na temat sekularyzacji, byto bledne, zwlaszcza teza, Ze wraz ze wzrostem
nowoczesnosci postepuje sekularyzacja, cho¢ istniaty pewne przestanki sklania-
jace do przyjecia takiej tezy. Wspotczesny Swiat — w swej znacznej czesci — nie
jawi sie jako zsekularyzowany, ale wykazuje wiele objawéw religijnosci (tacznie
z USA). Europa Zachodnia jest raczej wyjatkiem i pytanie, dlaczego jest ona inna,
stanowi interesujacy problem z socjologicznego punktu widzenia®. Swéj manifest
antysekularyzacyjny podtrzymat Berger w swoim wystgpieniu 7 maja 2012 roku
na uniwersytecie w Miinster i w dyskusji po swoim referacie®.

Coraz rzadziej socjologowie twierdza, ze proces sekularyzacji obejmuje wszyst-
kie dziedziny zycia ludzkiego, Ze jest procesem jednokierunkowym, spontanicznym
i nieodwracalnym. Niekt6érzy badacze spoteczni méwig nawet o ,,pozegnaniu z se-
kularyzowanym $wiatem”, o ,,powtérnym zaczarowaniu $wiata”, o megatrendzie
spirytualizacji, o procesach antysekularyzacyjnych, o odsekularyzowaniu zycia
publicznego itp. Socjologowie nie sg juz tak pewni jak dawniej nawet tego, ze
Koscioét ludowy ,,jest skoficzony” lub ze znajduje sie w fazie utrwalonego, rady-
kalnego kryzysu.

W wywiadzie opublikowanym w 2001 roku Berger wyjasnial swoje osobiste
powody odejscia od teorii sekularyzacji. Zmiana stanowiska nie wynikata z racji
teologicznych (pozostat on na pozycjach liberalnego protestantyzmu), lecz so-
cjologicznych. Dane empiryczne — wedtug niego — coraz czesciej kwestionujg
(falsyfikuja) teorie sekularyzacji. Jezeli nawet rezultatem modernizacji spotecz-
nej jest pluralizm, to nie w tym samym stopniu co sekularyzm (Ameryka jest tu
najlepszym przykladem jako intensywnie pluralistyczne spoteczenstwo i stabo
zsekularyzowane). Zwigzek modernizacji i sekularyzacji nie ma charakteru ko-
nieczno$ciowego. Nalezy raczej wyjasni¢, dlaczego w Europie te dwa procesy sa
ze soba do pewnego stopnia powigzane. Eurosekularyzm wymaga wyjasnienia
z perspektywy socjologicznej. Nalezy takze podkresli¢, ze niekiedy utozsamia
sie —w sposob nieuprawniony — ostabienie (zanik) religijnosci koscielnej z ostabie-
niem (zanikiem) religijnosci w ogéle. Nowe formy niekoscielnej (pozakoscielnej)
i zindywidualizowanej religijnos$ci powinny by¢ w szerszym zakresie przedmiotem
badan socjologicznych®.

50 Ibidem, s. 91.

°t Epistemological Modesty: an Interview with Peter Berger, ,,Christian Century” 1997,
vol. 114, nr 30, ss. 972-977.

52 P.L. Berger, Nach dem Niedergang der Sdkularisierungstheorie, s. 8.

3 Personliches und Gesellschaftliches. Ein Gesprdch mit Peter L. Berger, Emil Brix und

Manfred Prisching, w: Gesellschaft verstehen. Peter L. Berger und die Soziologie der Gegenwart,
Hrsg. von M. Prisching, Passagen Verlag, Wien 2001, s. 161.
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Peter L. Berger méwi wprost o desekularyzacji i podkresla, Zze we wspotczesnym
Swiecie nie tyle wida¢ sekularyzacje, ile raczej potezng eksplozje zarliwych ruchow
religijnych. Wskazuje na wzrost znaczenia religii we wspétczesnym Swiecie. Islam
i chrzes$cijanstwo rozszerzajg swoje wptywy w Afryce, a tak zwane ruchy ,,prze-
budzeniowe” z USA rozwijajq sie w Ameryce Potudniowej. Wskazuje on na ruchy
zielono$wigtkowcow, zwlaszcza w Ameryce, ale i w Afryce oraz w niektorych
regionach Azji. Ich liczebno$¢ ocenia sie na 400 milionéw (przyrost religijnosci
niespotykany w historii). Wzrasta liczba innych ugrupowan chrzescijanskich (na
przyktad Mormonéw). Odrodzenie islamu dokonuje sie na catym $wiecie. Miliony
ludzi dostrzegaja w islamie religie, ktora daje sens i kierunek w zyciu. Wykorzysty-
wanie islamu do przesladowan innych religii czy wykorzystywanie go do polityki
jest juz inng kwestia.

W Indiach zyskuje na znaczeniu neohinduizm, w postsocjalistycznych Chinach
—buddyzm, taoizm i tradycje magiczne oraz konfucjanizm, zaréwno jako religia, jak
i system etyczny. W Japonii mieszajq sie elementy tradycji zen-buddyzmu, chrzesci-
janstwa i tradycji magicznych. W Rosji wiele uznania zyskuje Kosciét prawostaw-
ny. Tradycyjny judaizm przezywa swoje odrodzenie religijne w Izraelu i Ameryce.
W odniesieniu do katolicyzmu wskazuje sie miedzy innymi wielkie Swiatowe dni
milodziezy, pielgrzymki do dawnych i nowych miejsc kultu, dynamiczny rozwoj
ruchéw i stowarzyszen katolickich, odnowa duchowosci chrzescijanskiej wokot
zakonéw i wiele innych nowych przejawéw wrazliwosci religijnej. Ozywienie
religijne dotyczy wszystkich wielkich religii we wspétczesnym Swiecie™,

W Europie co prawda teza sekularyzacyjna — wedtug Bergera — jest zasadna,
a zwigzek sekularyzacji z nowoczesnoscia jest wyrazny, ale z tego nie wynika, ze
kazde zmodernizowane spoteczenstwo, lub takie, ktore chce sie modernizowac,
musi rozstac sie z religia. Europejski projekt areligijnej modernizacji nie realizuje
sie we wspétczesnym $wiecie. W wielu krajach $wiata, nie tylko w USA, religia
i modernizacja harmonizuja ze soba, a religia przezywa wyrazny rozwoj. Kluczem
wyjasniajacym jest tu teza pluralizmu, czyli wielos¢ form i grup religijnych. Berger,
podobnie jak wielu socjologéw amerykanskich, uwaza, ze pluralizm i konkuren-
cyjno$¢ miedzy organizacjami religijnymi na wolnym rynku $wiatopogladowym
przyczyniaja sie do trwania, a nawet wzrostu religijnosci. Im wiecej jest konkuren-
cyjno$ci miedzy religiami, tym ludzie sq bardziej religijni. Brak konkurencyjnos$ci
miedzy religiami w Europie jest jedna z waznych przyczyn wyjasniajacych seku-
laryzacje na kontynencie europejskim. W Europie zaznacza sie kryzys koScielnie
zsocjalizowanych aktywnosci religijnych, ale poza Kosciotami chrzescijanskimi
rozwijaja sie rozne formy duchowosci i ruchy charyzmatyczne. Teza, Ze nowocze-
sno$¢ prowadzi do zmierzchu religii, staje sie coraz mniej wiarygodna. Sprzyja ona

> P.L. Berger, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, ss. 839—100; R. Boguszewski, Religij-
nosc¢ i moralno$¢ w spoteczenstwie polskim: zalezno$¢ czy autonomia? Studium socjologiczne,
Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2012, ss. 40-47.
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bez watpienia pluralizacji sceny religijnej, a ta ma pozytywny wptyw na sytuacje
religijng wspotczesnych spoteczenstw®.

Wspblczesny $wiat nie jest zsekularyzowany, przeciwnie, mamy do czynienia
z masywng eksplozja religijng i to niemal we wszystkich tradycjach religijnych.
Europa Zachodnia i Srodkowa, by¢ moze takze Australia, to wyjatki, gdzie teza
o bezposrednim zwigzku modernizacji i sekularyzacji wydaje sie potwierdzona.
W skali globalnej nie znajduje to potwierdzenia. USA nie sq mniej nowoczesne
niz Niemcy, a religijno$¢ jest tam o wiele wyzsza. Pomimo prawnego rozdziatu
Ko$ciota i panstwa, lub — religii i panstwa — religia odgrywa wciaz wazng role
w zyciu publicznym (tak zwana religia cywilna). Mimo silnych oddziatywan
zsekularyzowanych elit kulturalnych (tak zwana inteligencja) spoteczenstwo
amerykarnskie wykazuje wiele oznak zywotnosci religijnej®.

Wedhug Petera L. Bergera i Antona C. Zijdervelda $wiat wspdétczesny jest
religijny, istnieja jednak dwa wyjatki — jeden ma charakter geograficzny, drugi
socjologiczny. Europa Zachodnia i Srodkowa — to jedyna wazna czes$¢ $wiata,
w ktérej teoria sekularyzacji wydaje sie prawdopodobna. Chociaz w Europie
odnotowano znaczacy spadek religijnos$ci zwigzanej z Kos$ciotami chrzes$cijan-
skimi, to rownoczesnie mozna dostrzec najrozniejsze rodzaje aktywnosci religij-
nych, od rozmaitych postaci New Age, do ruchéw charyzmatycznych. Ponowne
pojawienie sie islamu w Europie doprowadzito do ozywienia dyskusji na temat
judeochrzescijanskich korzeni tego kontynentu. Drugi wyjatek stanowi szczupta,
ale znaczaca klasa intelektualistow reprodukujaca globalny sekularyzm. Mimo
tych dwoch znaczacych wyjatkéw nie mozna dzisiaj juz podtrzymywac tezy, ze
nowoczesnos¢ silg rzeczy prowadzi do upadku religii. Nowoczesno$¢ prowadzi
nie do sekularyzmu, lecz do réznorodnosci. Réznorodnos$¢ zwieksza zdolnos$¢
cztowieka do dokonywania wyboréw sposréd réznych swiatopogladéw. Teoria
sekularyzacji nie sprawdzita sie, poniewaz zakladata, ze wybory te beda mie¢
niemal zawsze charakter Swiecki, w rzeczywisto$ci mogq mie¢ one réwnie dobrze
charakter religijny. By¢ moze wybrana religia bedzie mie¢ charakter nieco mniej
trwaly i bedzie stabsza, ale nie musi. Religia nie znika pod wptywem modernizacji,
trwa i przyjmuje wcigz nowe formy®.

> P.L. Berger, A.C. Zijderveld, Pochwata wqtpliwosci. Jak mie¢ przekonania i nie sta¢
sie fanatykiem, thum. S. Baranowski, vis-a-vis Etiuda, Krakéw 2010, ss. 12-15; A. Wéjtowicz,
Doctrina sacra, ezoteryzm — oswajanie tajemnicy, w: Pluralizm religijny i odmiany ezoteryzmu,
red. A. Wéjtowicz, W. Klimski, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie, Warszawa 2019, ss. 37-110.

% P.L. Berger, W. Weille, Im Gesprdch: Religiose Pluralitdt und gesellschaftlicher Zusam-
menhalt, w: Religiése Differenz als Chance? Positionen, Kontroversen, Perspektiven, Hrsg.
von Wolfram Weile, Hans-Martin Gutmann, Waxmann, Miinster 2010, ss. 17-19; W. Weile,
Die moralischen Grenzen religiéser Pluralitdt. Grundidee und Strategie eines unvollendeten
Grofsprojektes von Peter L. Berger, w: Religi6se Differenz als Chance? Positionen..., Hrsg. von

Wolfram Weile, Hans-Martin Gutmann, s. 35—42.
7 P.L. Berger, A.C. Zijderveld, Pochwata wqtpliwosci..., ss. 21, 31-32.
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Berger odrzuca teze, ze modernizacja pociaga za soba w sposob nieuchronny
spadek religijnosci, nie tylko w sferze instytucjonalnego porzadku, ale i w $wia-
domosci jednostek. Na zmiane swojego stanowiska Berger potrzebowatl — jak sam
wyznaje — 20 lat. Swiat wspélczesny nie jest zsekularyzowany, lecz charakteryzuje
sie znaczng witalnosciq religijna. Modernizacja nie prowadzi automatycznie do
sekularyzacji spoteczenstwa, lecz do pluralizmu (Pluralitdt). W warunkach moder-
nizacji powstaja sytuacje, w ktorych ludzie sg konfrontowani z réznymi $wiatopo-
gladami, religiami, systemami warto$ci i wzorami zachowan. To, co bylo dawniej
swoistg oczywistoscia, staje sie przedmiotem wyboru. Pluralizm pociaga za sobg
relatywizacje. Swiatopoglady, systemy wartosci i wzory zachowan nie maja juz
rangi oczywistosci. Odnosi sie to takze do innych poznawczych i normatywnych de-
finicji rzeczywistosci, ale religii dotyczy to w spos6b szczeg6lnie wyrazny i daleko
idacy. Proces relatywizacji dotyczy calego Swiata i jest konsekwencjq pluralizacji.
Pluralizacja i relatywizacja, a nie sekularyzacja sa najbardziej ewidentng cecha
czasow wspotczesnych — twierdzi obecnie Peter L. Berger®.

Coraz czeéciej mOwi sie na gruncie nauk spotecznych o swoistym ,,renesansie”
potrzeb religijnych. Ponowoczesny cztowiek poszukuje réznych form zaspokojenia
swoich potrzeb religijnych, tyle ze nie zawsze w zinstytucjonalizowanych religiach
i Kosciotach, lecz bardziej w sferze ,,odkoscielnionej”, niezwigzanej i sprywaty-
zowanej religijnosci, bedacej nierzadko kompilacja ré6znych systeméw religijnych
i Swiatopogladowych. To, ze religia moze zyskiwa¢ na znaczeniu, traktowano do
niedawna jako zwykle myslenie zyczeniowe teologéw i hierarchow Ko$ciotow
chrze$cijanskich, obecnie cze$¢ socjologdw przyjmuje teze desekularyzacyjng
(formutowang rozmaicie) jako prawdopodobng. Wyrazaja oni poglad, ze religia jest
wcigz znaczng silg spoteczng, chociaz wystepuje w nowych, zmodernizowanych
formach. Czesto przejawia sie w ,,zdryfowanych” ksztattach i poza oficjalnymi
strukturami koscielnymi*, jako wiara bez silnych wiezi z KoSciotem, przynaleznos¢
bez wiary (formalna przynaleznos$¢), religijnos¢ ukryta (latentna, bezobjawowa),
religijno$¢ ,,rozmyta”, sfragmentaryzowana, zderegulowana, powierzchowna
chrzescijanska tozsamos¢ kulturowa.

Teza postsekularyzacyjna wydaje sie zyskiwa¢ coraz wiecej zwolennikéw, cho-
ciaz najprawdopodobniej mamy tu do czynienia bardziej ze sporem semantycznym
niz merytorycznym. Takze zahamowanie proceséw sekularyzacyjnych nie moze by¢
interpretowane jako likwidacja czwartego filaru nowoczesnosci. Postsekularyzacja
i desekularyzacja sg rozumiane zar6wno jako zmiany wedtug osi wertykalnej,

¢ P.L. Berger, Dialog zwischen religiésen Traditionen in einem Zeitalter der Relativitdit,
Mohr Siebeck, Tiibingen 2011, ss. 11-15; P.L.. Berger, Etyka spoteczna w swiecie postsocjali-
stycznym, thum. J.J. Franczak, A. Kowal, ,,First Things. Edycja Polska” 2008, nr 6, ss. 26-33.

% P.L. Berger, Religion und europdische Integration. Bemerkungen aus Amerika, w: Woran
glaubt Europa? Religion und politische Kultur im neuen Europa, Hrsg. von Krzysztof Michalski,
Passagen Verlag, Wien 2007, s. 231.
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jak i horyzontalnej. Desekularyzacja nie oznacza odwrécenia kierunku procesu
modernizacji spoteczenistw, co pociagnetoby za soba przywrdcenie im charakteru
spoteczenstw przednowoczesnych czy przedindustrialnych, a jest to — jak podkre$la
Peter L. Berger — ,,cel tak niemozliwy do osiagniecia, jak nic innego w historii”®.
Oznacza ona tylko inng relacje do nowoczesnosci i modernizacji spotecznej.

W spoteczenstwach silnie zsekularyzowanych odradzajq sie ruchy fundamen-
talistyczne. Wspolna cecha ruchéw fundamentalistycznych jest wielkie religijne
uniesienie, odrzucenie tego, co jest nazywane ,,duchem czasu” (Zeitgeist) i powro6t
do tradycyjnych Zrédet religijnego autorytetu. Wspolne jest takze przeciwstawianie
sie nurtom sekularyzacyjnym. Wedtug Bergera nowoczesno$¢ podwaza wszelkie
pewniki, a wytworzona niepewnos¢ jest nie do zniesienia dla czeSci ludzi wspét-
czesnych. W tej sytuacji kazdy ruch (nie tylko religijny), ktéry obiecuje dostar-
czenie albo odnowienie poczucia pewnosci, ma zapewniony rynek zbytu swoich
HLtowarow”¢l, Ci, ktérzy czuja sie niepewnie w spotecznej i kulturowej réznorod-
nosci, poszukuja w ruchach fundamentalistycznych koniecznych zabezpieczen.
W dziedzinie religijnej fundamentalizm wyraza sie miedzy innymi w powrocie do
integralno$ci w odniesieniu do doktryny i liturgii, w Zagdaniach wzmocnienia wiary
i charyzmatycznej odnowy, w oczekiwaniach wzrostu zaufania do Kosciota, w ak-
ceptacji tradycyjnych wartosci. Ruchy fundamentalistyczne w KoS$ciele przyczyniajg
sie —wprost lub posrednio — do jego integracji w pewnych srodowiskach, z drugiej
strony groza roztamem lub sq przejawem dezintegracji wewnatrzkoscielne;j.

Faktycznie funkcjonujaca religijno$¢ jest wewnetrznie zr6znicowana i splu-
ralizowana, az po formy niejasnej, niezinstytucjonowanej, sfragmentaryzowanej
religijnosci, czesto o charakterze synkretycznym. Mozna by ja nazwac religijno$cia
»hiewidzialng”, bowiem sytuuje sie raczej w prywatnej sferze zycia, tylko ubocznie
ujawnia sie w zobiektyzowanych symbolach i zbiorowych rytuatach, nie tylko poza
chrzescijanstwem, ale i w jego obrebie. Nowe ruchy religijne, zwane religiami
mlodziezowymi, ruchami alternatywnymi, psychogrupami, okultyzmem, ezotery-
zmem itp., a takze ruchy fundamentalistyczne, charyzmatyczne i inne, sq niezwykle
zréznicowane. Trudno byloby sprowdzic¢ ich cechy do wsp6lnego mianownika.

Peter L. Berger wskazuje na rozkwit zycia duchowego we wspoétczesnym
Swiecie.

Ludzie méwia: ,,Nie jestem cztowiekiem religijnym, ale mam swoja duchowo$¢”. Takie

deklaracje moga mie¢ rozmaity sens. Bywaja Swiadectwem wierzen spod znaku New

Age — wiary w jedno$¢ rzeczywisto$ci osobowej i kosmicznej, w mozliwos¢ osiagnie-

cia owej jednosci poprzez praktyki medytacyjne badZ w znalezienie wtasnego, auten-

tycznego ,,ja” poprzez odkrycie ,,dziecka w sobie”. Czesto jednak sens jest prostszy:

% P.L. Berger. Swiety baldachim..., s. 178.
5 P.L. Berger, The Desecularization of the World..., ss. 6-7; P.L. Berger, Secularization
and de-secularization, ss. 291-329.
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HJestem cztowiekiem religijnym, ale nie potrafie sie utozsamic¢ z zadnym konkretnym
KoSciotem czy tradycjq religijng”®.

Europejczycy buduja swoja indywidualng religijno$¢ w sposob niezorgani-
zowany, nie tworza nowych instytucji religijnych, ktére odzwierciedlatyby ich
zainteresowania religijne. W kulturze amerykanskiej — przeciwnie — istnieje mocno
zakorzeniona tradycja zakladania stowarzyszen, znacznie czesciej ludzie angazuja
sie w nowe wspoélnoty wyznaniowe.

Tam, gdzie religijny rynek nie jest redukowany do ofert Kosciotéw, lecz rozwija
sie w kierunku pluralizmu ofert, tam wzrasta witalnosc¢ religijna. Istnieje Scisty
zwigzek pomiedzy podazq i popytem na rynku religijnym. Ludzie zawsze bedq
poszukiwac¢ odpowiedzi na ostateczne problemy swojej egzystencji i beda ich
poszukiwa¢ na pluralistycznym rynku religijnym. Zgodnie z teoria racjonalnego
wyboru kieruja sie oni w swoich decyzjach i dziataniach zasadq maksymalizacji
zyskéw. Takze w obszarze religii dokonuje sie swoisty przetarg zyskow i strat,
rachunek ,,nadnaturalny”. To wlasnie wolny rynek religii wyjasnia — przynajmniej
do pewnego stopnia — wysoka religijno$¢ ludnosci w USA, podczas gdy monopo-
listyczne tendencje koScielne w Europie przyczynity sie do kryzysu religijnosci®.

Peter L. Berger wyraza poglad, Ze nowoczesno$c¢ nie przyniosta ze sobg upadku
religii, lecz doprowadzita do jej przeksztalcen. Teoria sekularyzacji opierata sie
na zalozeniu, ze modernizacja spoteczna prowadzi nieuchronnie do zaniku religii.
Socjologowie poddawali nadinterpretacji pewne fakty Swiadczace o sekularyzacji,
takze pluralizm spoteczny i religijny interpretowano jako przejaw sekularyzacji.
Teoria sekularyzacyjna przyjmowata — mniej lub bardziej wyraznie — teze, ze
modernizacja spoteczna prowadzi nieuchronnie do zaniku religii. Na podstawie
wynikéw badan socjologicznych — twierdzi Peter L. Berger — ta teoria juz dzisiaj
w swojej klasycznej formie jest nie do utrzymania. Potrzebujemy dzisiaj innego
paradygmatu, a jest nim teoria pluralizmu, opierajaca sie na koegzystencji roznych
religii i koegzystencji sekularnego oraz religijnego dyskursu®.

Swiat wspélczesny charakteryzuje nie tyle sekularyzacja, ile raczej wazniejszy
od niej fenomen pluralizacji religijnej.

Podstawowe procesy modernizacji — takie jak powszechne szkolnictwo, urbanizacja,
rozwoj Srodkow masowego przekazu — prowadza do wspotwystepowania obok siebie
na pokojowych warunkach réznych punktéw widzenia i systemoéw wartosci. To nie-
zwykle wazne zjawisko, ktére zmienia nature religii, ale niekoniecznie jest tozsame
z jej zanikiem. Pluralizm i rozmnozenie dostepnych mozliwosci oraz zwigzana z tym
konieczno$¢ wyboru nie musza prowadzi¢ do wyboru laicyzmu. Réwnie dobrze
cztowiek nowoczesny moze wybrac religie, cho¢ warunki, w jakich tego dokonuje,

62 P.L. Berger, Zachdd z Biblig w tle, s. 18.

% P.L. Berger, Nach dem Niedergang der Sdkularisierungstheorie, ss. 1-9.

5 P.L. Berger, Altdre der Moderne. Religion in pluralistischen Gesellschaften, Campus
Verlag, Frankfurt am Main 2015, s. 7.
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zmieniajq zaréwno strukture instytucjonalng poszczeg6lnych kosciotow, jak réwniez
indywidualne do$wiadczenie religijne. [...]. Zadna tradycja religijna czy kulturowa
nie jest juz uznawana za niepodwazalny pewnik. Zamiast tego nieustannie podlega
kwestionowaniu, czyli innymi stowy zostaje zrelatywizowana. To bardzo powszechne
zjawisko, nie tylko w Europie®.

Nowoczesnos$¢ prowadzi do pluralizmu, ktéry podwaza oczywisto$¢ religijna,
ale otwiera réwniez mnéstwo poznawczych i normatywnych mozliwosci wyboru.
Pluralizm jest dla wiary waznym wyzwaniem, ale nie musi on prowadzi¢ do seku-
laryzacji. Pluralizm religijny rozwija sie na ptaszczyznie indywidualnej i zbiorowej
(kolektywnej), ma swoje roznorodne oblicza.

W warunkach pluralizmu spoteczno-kulturowego tozsamo$¢ religijna nie jest
we wspOtczesnym Swiecie tym, co jest dane, lecz tym, co jest zadane. Jednostki
samodzielnie konstruujg wilasne tozsamosci, swoje swiatopoglady, swoj system
warto$ci moralnych. Pluralizm spoteczny oraz jego spoteczna i psychologiczna
dynamika sprawiaja, ze jednostkom coraz trudniej jest utrzymac pewnos¢ $wiato-
pogladowa, nie angazujqc sie w nieustanny proces walki z samym sobg i Swiatem
zewnetrznym. Religijno$¢ przestaje by¢ czescig kulturowego dziedzictwa, wybér
religii staje sie §wiadoma decyzja jednostki®. W warunkach ponowoczesnos$ci
tozsamosci religijne sa mocno zréznicowane.

Uwagi koncowe

Zar6wno modernizacja, jak i sekularyzacja przyjmuja rézne formy i bedq w przy-
sztosci rozwijac¢ sie w roznych kierunkach, w zaleznosci od catego kontekstu
spoteczno-kulturowego i zré6znicowanych tradycji narodowych. Wiele jest odmian
modernizacji, a zachodnioeuropejska modernizacja nie jest jedyng modernizacja.
Nie kazda modernizacja musi ex definitione prowadzi¢ do utraty znaczenia religii
i pozycji spotecznej Kosciotéw. Nie wszystkie odmiany modernizacji spotecznej
acza sie z sekularyzacja. Paradoksalnie, postepujaca sekularyzacja — do pewnego
stopnia — wplywa na poszerzenie sie tak zwanego pola duchowego (,,niereligijni,
ale duchowi”). Teoria sekularyzacji, ktéra powstata na gruncie europejskim, nie
jest juz wystarczajacym wythumaczeniem przemian w religijno$ci wspétczesnej,
potrzebne sa nowe paradygmaty w socjologii religii. Coraz czesciej socjologowie
podkreslaja, Ze nowoczesno$¢ czy modernizacja spoteczna nie muszg wigzac sie
nieodtacznie z sekularyzacja. Powrdt Boga jest mozliwy, a nawet realny. Marksi-
stowski ateizm nie ma wiekszych szans poza murami uniwersytetow®’.

% Religia i nowoczesnos¢. Rozmowa z amerykarniskim socjologiem religii Peterem L. Ber-
gerem, s. 24,

% Tbidem.

5 P.L. Berger, Adventures of an accidental Sociologist..., s. 138.
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Jezeli nawet modernizacja nie zawsze pocigga za sobg sekularyzacje, to — jak
twierdzi Peter L. Berger — podwaza przekonania i warto$ci uwazane dawniej
za oczywiste (wielki inkubator relatywizmu), co dotyczy réwniez religii. O ile
w spoteczenstwach tradycyjnych panowat wysoki poziom zgodnosci w kwestiach
podstawowych zalozen poznawczych i normatywnych, a warto$ci i normy religijne
oraz moralne mogly wydawac sie oczywiste i niekwestionowane, to w czasach
wspotczesnych podlegaja one procesowi daleko idacej pluralizacji (odchodzenie
od obowiazujacej ortodoksji). Pluralizm przybiera gwattowne formy (,,huragano-
wy” pluralizm), w pewnym sensie globalizuje sie, dotyczy zar6wno ptaszczyzny
instytucjonalnej, jak i Swiadomosci jednostek. Ksztattuje sie swoisty rynek swia-
topogladéw i systemdéw normatywnych, swoisty rynek preferencji religijnych, co
oznacza w praktyce odejscie od kondycji losu do kondycji wyboru w sprawach
religijnych®. Socjolog francuski Yves Lambert stawia nawet teze, Ze im bardziej
jest zsekularyzowane spoteczenstwo, w tym wiekszym stopniu sa widoczne procesy
desekularyzacji w sensie rozwijania sie autonomicznej religijnosci®.

Socjologowie wspotczesni z wiekszg powsciagliwoscia méwia o bezkosciel-
nym czy bezreligijnym spoteczenstwie (spoteczenistwo bez Boga), a nawet uznaja
do pewnego stopnia religie za trwaty element ludzkiego zycia. Wielu z nich nie
podziela pogladu, ze nowoczesnos$¢ ze swej istoty jest wroga religii. Nie postuluja
tworzenia spoteczenistwa bez Boga. Sekularyzacja wywotuje skutki destrukcyjne,
ale i pobudza rozwdj religijnosci okreslonego typu’®. Faktem sq upowszechniajace
sie procesy pluralizacji spoteczno-kulturowej, ktére sprawiajq, ze ludzie zyja dzisiaj
w catkowicie nowej sytuacji, nacechowanej wieloscig konkurencyjnych przekonan
i stylow zycia. Nie pozostaje to bez wptywu na religijno$¢ ludzi wspétczesnych”.

Cze$¢ socjologéw europejskich i amerykanskich méwi coraz czeSciej o pro-
cesach desekularyzacji, o ponownym ,,zaczarowaniu $wiata”, a nawet o koncu
sekularyzacji. Wskazujq oni na nowe formy religijnosci i duchowo$ci, na mozliwg
koegzystencje religii i nowoczesnosci, a nawet na kontrsekularyzacje, rewitalizacje
religii, na procesy respirytualizacji i na megatrendy religijne. Te nowe formy religii
i duchowosci pelnig swoista funkcje barometréw zmian spotecznych o bardziej
og6lnym charakterze. Sacrum nie znika, lecz zmienienia swoje miejsce w spote-
czenstwie. Ujawnia sie ono w nowych postaciach poza Ko$ciotem. Dzisiaj czes$¢
socjologow méwi nawet z przesadq o konicu sekularyzacji, niektérzy chcg wykresla¢
sekularyzacje ze stownika socjologicznego, a teze sekularyzacyjng jako fatszywa

% P.L. Berger, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, s. 95; P.L. Berger, Der Zwang zur
Hdresie. Religion in der pluralistischen Gesellschaft, S. Fischer Verlag, Frankfurt am Main
1980, ss. 14-15.

% Y. Lambert, A Turning Point in Religious Evolution in Europe, ,,Journal of Contemporary
Religion” 2004, vol. 19, nr 1, ss. 29-45.

7 R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, ttum. T. Kunz, Zaktad Wydawniczy Nomos,
Krakéw 2000, ss. 366 i 391.

’t P.L. Berger Nach dem Niedergang der Sdkularisierungstheorie, s. 2.
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proponujq odprowadzi¢ na cmentarz z modlitwami requiescat in pace (pozegnanie
z teorig sekularyzacji jako bezuzyteczng, a nawet nienaukowa).
Warto przywota¢ w tym miejscu wazna refleksje Petera L. Bergera:

Trendy spoteczne nie dzialaja na zasadzie nieuchronnej, niezaleznej od idei i dziatan
ludzi. Nowoczesnos¢ jako taka nie jest zadna sila natury, lecz rezultatem praktyki lu-
dzi myslacych i dziatajacych w okre$lony sposéb. Nie ma wiec takiej przedustawnej
koniecznosci, zgodnie z ktdrg nowoczesne spoteczenstwa musza by¢ z istoty Swieckie.
Czy sie takie stana, zalezy od naszych dziatan: od swiadomych wyboréw jednostek,
niezamierzonych nastepstw tych wyborow, a takze walk o wladze i wptywy miedzy
rozmaitymi grupami. Czy to w Ameryce, Europie, czy na Bliskim Wschodzie wcigz
jeszcze jest miejsce na dokonywanie wyboréw co do miejsca religii w spoteczenstwie
i panistwie. Dlatego tez wazne jest, by dobrze i jasno zrozumie¢ wszystkie alternatywne
drogi”.

Powoli tracg na znaczeniu meczace dyskusje o zanikajacej czy niezanikajacej
roli religii w spoteczenstwie i w Swiecie, na rzecz bardziej istotnych dyskusji
o miejscu i roli religii w spoteczenstwach wspotczesnych. Erozja religijnosci i osta-
bienie spotecznego znaczenia Kos$cioléw chrzescijanskich w Europie, zwlaszcza
Zachodniej, to przypadek szczegdélny, ktéry wymaga glebokich wyjasnien socjolo-
gicznych. Wydaje sie, ze sam Berger nieco przeakcentowat znaczenie pluralizmu
dla dynamiki religijnej i nie doceniat ruchéw sekularystycznych i sekularnych we
wspotczesnym Swiecie, a takze potencjatu konfliktu miedzy religijng i sekularng wi-
zja Swiata. Pluralizm w swoich réznych postaciach (konfesyjny, religii, religijnosci)
jest wazna ,,sygnaturg” czasOw wspotczesnych, ale nie oznacza on korica proceséw
sekularyzacyjnych. Co wiecej, wiele wskazuje na to, ze konflikt miedzy religiami
iideologiami sekularnymi bedzie sie nasilat w przysztosci. Nie bedzie to oznaczac
konca religijnosci, ale — by¢ moze — jej nowe konfiguracje i metamorfozy”.

Zakonczmy te rozwazania syntetyczng refleksjg Petera L. Bergera:

Jako chrzes$cijanin powiedziatbym, Ze ludzie garna sie do religii, poniewaz religia jest
prawdziwa, a kazda prawda ma moc przebicia do ludzkiej Swiadomosci. Tego jednak
nie moge powiedziec¢ jako socjolog. Powiem wiec jedynie, ze ludzie wykazujq potrzebe
nadania wiasnej egzystencji jakiego$ ostatecznego sensu — zwilaszcza w obliczu zia,
cierpienia czy $mierci. Potrzeba ta zdaje sie by¢ niezbywalna — mimo licznych préb jej
usuwania nieustannie pojawia sie w tej lub innej formie. Wychodzac z takiego zatozenia,

72 P.L. Berger, Alternatywne nowoczesnosci, www.newsweek.pl/alternatywne-nowoczes-
nosci,45397,1,1.html; P.L. Berger, Th. Luckmann, Modernitdt, Pluralismus und Sinnkrise. Die
Orientierung des modernen Menschen, Verlag Bertelsmann Stiftung, Giitersloh 1995; P.L.. Berger,
Th. Luckmann, Socjologia religii a socjologia wiedzy, w: Socjologia religii. Wybor tekstéw, red.
W. Piwowarski, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 1998, ss. 131-138.

73'S. Steets, ,,And then I put on a different hat...”. Uber das Verhdltnis von Soziologie und
Theologie im Werk Peter L. Bergers, w: Im Gesprdch mit Peter L. Berger. Eine Gedenkschrift
zu den Perspektiven und Grenzen religiéser Pluralitdt, Hrsg. von Wolfram Weile, Silke Steets,
Waxmann Verlag, Miinster 2019, ss. 15-31.
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nie jesteSmy w stanie przewidzie¢ konkretnego ksztattu, w jakim religia bedzie powracac¢
do naszego zycia, ale w jakiej$ formie na pewno powrdci. Catkowicie areligijne, Swieckie
Swiatopoglady maja jedng zasadniczq wade — nie pomagajq ludziom w radzeniu sobie
ze zwyczajnymi zyciowymi kryzysami. Wezmy na przyktad oddanego swojej sprawie
marksiste. Jesli polegnie on w walce o zwyciestwo rewolucji, wéwczas jego $mier¢ ma
sens. Jedli jednak umrze w t6zku na raka phuc, ideologia nie odpowie mu na pytanie
o celowos$¢ tej Smierci. Potrzeba wyjasnienia sensu cierpienia, zta i skoficzonosci to
czynnik, ktory napedza zywotno$¢é r6znego rodzaju kultow religijnych’.

Literatura

Adamczyk T., Desekularyzacja w warunkach globalizacji, w: Religia i religijnos¢ w wa-
runkach globalizacji, red. M. Libiszowska-Z6ltkowska, Zaktad Wydawniczy Nomos,
Krakow 2007.

Berger P.L., Adventures of an accidental Sociologist. How to explain the world without
becoming a bove, Prometheus Books, New York 2011.

Berger P.L., Altdre der Moderne. Religion in pluralistischen Gesellschaften, Campus Verlag,
Frankfurt am Main 2015.

Berger P.L., Alternatywne nowoczesnosci, www.newsweek.pl/alternatywne-nowoczesno-
sci,45397,1,1.html [dostep: 3.05.2019].

Berger P.L., Alternatywne nowoczesnosci. Euroswiecko$¢ i amerykanska religia, thum.
A. Bielik-Robson, ,,Fakt” 2005, nr 220 (dodatek ,,Europa”, nr 38).

Berger P.L., Auf der Suche nach einer Friedensformel: Replik, w: Nach dem Niedergang der
Sdkularisierungstheorie, Centrum fiir Religion und Moderne — Westfalische Wilhelms-
-Universitat Miinster, Miinster 2013.

Berger P.L., Brigitte Berger. Individuum & Co. Soziologie beginnt beim Nachbarn, Deutsche
Verlag-Anstalt, Stuttgart 1974.

Berger P.L., Der Zwang zur Hdresie. Religion in der pluralistischen Gesellschaft, S. Fischer
Verlag, Frankfurt am Main 1980.

Berger P.L., Dialog zwischen religiésen Traditionen in einem Zeitalter der Relativitit, Mohr
Siebeck, Tiibingen 2011.

Berger P.L., Etyka spoteczna w Swiecie postsocjalistycznym, thum. J.J. Franczak, A. Kowal,
,First Things. Edycja Polska” 2008, nr 6.

Berger P.L., Further Thoughts on Religion and Modernity, ,Society” 2012, 49.

Berger P.L., Miedzy relatywizmem i fundamentalizmem, tham. R. Lewandowski, ,,W drodze”
2007, nr 9.

Berger P.L., Modernizacja jako uniwersalizacja herezji, ttum. B. Mikotajewska, w: Reli-
gia a zycie codzienne, t. 1, red. H. Grzymata-Moszczynska, Instytut Religioznawstwa
Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 1990.

7+ Religia i nowoczesnos¢. Rozmowa z amerykariskim socjologiem religii Peterem Bergerem;
M. Rembierz, Edukacja miedzykulturowa jako ¢wiczenie duchowe. Pedagogiczne wymiary
ksztattowania kultury duchowej i rozumienia wartosci ponadkulturowych w kontekscie zréz-
nicowania religijnego i pluralizmu swiatopoglgdowego, ,,Edukacja Miedzykulturowa” 2018,
nr 2, ss. 90-130.



Petera L. Bergera przejscie od teorii sekularyzacji do teorii desekularyzacji 95

Berger P.L., Nach dem Niedergang der Sdkularisierungstheorie, Centrum fiir Religion und
Moderne — Westfalische Wilhelms-Universitdt Miinster, Miinster 2013.

Berger P.L., Pytania o wiare. Sceptyczna zacheta do chrzescijanistwa, thum. J. Lozinski,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2007.

Berger P.L., Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, ttum. K. Marulewska, ,,Teologia Po-
lityczna” 2009/2010, nr 1 s. 90.

Berger P.L., Religion und europdische Integration. Bemerkungen aus amerikanischer Sicht,
,»Transit. Europdische Review” 2004, nr 27.

Berger P.L., Religion und europdische Integration. Bemerkungen aus Amerika, w: Woran
glaubt Europa? Religion und politische Kultur im neuen Europa, Hrsg. von Krzysztof
Michalski, Passagen Verlag, Wien 2007.

Berger P.L., Secularization and de-secularization, w: Religious in the Modern World.
Traditions and transformations, ed. L. Woodhead, P. Fletcher, H. Kawanami, D. Smith,
London 2002.

Berger P.L., Sehnsucht nach Sinn. Glauben in einer Zeit der Leichtgldubigkiet, Kamphausen
J. Verlag, Frankfurt am Main 1994.

Berger P.L., Sekularyzacja a problem wiarygodnosci religii, ttam. W. Kurdziel, w: Ateizm
i irreligia oraz sekularyzacja, red. F. Adamski, Petrus, Krakow 2011.

Berger P.L., Sekularyzacja a problem wiarygodnosci religii, w: Socjologia religii, red.
F. Adamski, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 1983.

Berger P.L., Swiety baldachim. Elementy spotecznej teorii religii, thum. W. Kurdziel, Zaklad
Wydawniczy Nomos, Krakéw 1971.

Berger P.L., The Desecularization of the World: A Global Overview, w: The Desecularization
of the World: Resurgent Religion and World Politics, ed. P.L. Berger, Ethics and Policy
Center, Washington 1999.

Berger P.L., Trzeci Swiat jako idea religijna (fragmenty), ,,Pismo Literacko-Artystyczne”
1986, vol. 5, nr 6-7.

Berger P.L., Weile W., Im Gesprdch: Religiése Pluralitdt und gesellschaftlicher Zusam-
menhalt, w: Religidse Differenz als Chance? Positionen, Kontroversen, Perspektiven,
Hrsg. von Wolfram Weile, Hans-Martin Gutmann, Waxmann, Miinster 2010.

Berger P.L., Zachdd z Bibliq w tle, ,,Gazeta Wyborcza” z 2005 r., nr 158.

Berger P.L., Zasada wqtpliwosci. Poza relatywizmem i fundamentalizmem, thum. T. Bieron,
,Dziennik” 2008, nr 93 (dodatek ,,Europa”, nr 16).

Berger P.L., Zijderveld A.C., Pochwata wqtpliwosci. Jak mie¢ przekonania i nie sta¢ sie
fanatykiem, thum. S. Baranowski, vis-a-vis Etiuda, Krakéw 2010.

Berger P.L., Zur Dialektik von Religion und Gesellschaft, Fischer Verlag, Frankfurt am
Main 1967.

Berger P.L., Berger B., Kellner H., Bezdomny umyst, w: Zjawisko wspélnoty (Wybér
tekstow), red. B. Mikotajewska, Instytut Profilaktyki i Resocjalizacji Spotecznej UW,
Warszawa 1989.

Berger P.L., Berger B., Kellner H., Das Unbehagen in der Modernitdt, Campus Verlag,
Frankfurt am Main—New York 1975.

Berger P.L., Luckmann Th., Modernitdt, Pluralismus und Sinnkrise. Die Orientierung des
modernen Menschen, Verlag Bertelsmann Stiftung, Giitersloh 1995.

Berger P.L., Luckmann Th., Socjologia religii a socjologia wiedzy, w: Socjologia religii.
Wybor tekstow, red. W. Piwowarski, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakdéw 1998.



96 JANUSZ MARIANSKI

Boguszewski R., Religijnos¢ i moralnos¢ w spoteczenstwie polskim: zalezno$¢ czy autono-
mia? Studium socjologiczne, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2012.

Borowik L., Berger Peter Ludwig, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teo-
rie, red. M. Libiszowska-Zo6ttkowska, J. Marianski, Verbinum Wydawnictwo Ksiezy
Werbistow, Warszawa 2004.

Borowik L., Socjologia religii Petera L. Bergera, w: Swiety baldachim. Elementy spolecznej
teorii religii, tum. W. Kurdziel, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 1971.

Davie G., Socjologia religii, ttum. R. Babinska. Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2010.

Doktér T., Wokét problemu sekularyzacji, w: P. Norris, R. Inglehart, Sacrum i profanum.
Religia i polityka na $wiecie, ttum. R. Babinska, Zakltad Wydawniczy Nomos, Krakow
2006.

Drozdowicz Z., Between the temptations of privatizing and globalizing religion, ,,Przeglad
Religioznawczy” 2014, nr 1.

Drozdowicz Z., Wiara i niewiara w Boga amerykanskich uczonych, ,,Przeglad Religio-
znawczy” 2019, nr 2.

Epistemological Modesty: an Interview with Peter Berger, ,,Christian Century” 1997, vol.
114, nr 30.

EBbach W., Religionssoziologie. Entfesselter Markt und Artifizielle, Lebenswelt als Wiege
neuer Religionen, Bd. 2, Wilhelm Fink Verlag, Paderborn 2019.

Filozof o czasach sekularyzacji. Charles Taylor w rozmowie z Mateuszem Burzykiem i Mi-
rostawem Jedrzejkiem, ,,Znak” 2019, nr 12.

Kaufmann F.-X., Wie tiberlebt das Christentum?, Verlag Herder, Freiburg im Breisgau 2000.

Knauth T., Peter Bergers Religionstheorien, ihre Bedeutung fiir die Entwicklung einer
pluralitdtsfdhigen Religionspddagogik, w: Im Gesprdch mit Peter L. Berger. Eine Ge-
denkschrift zu den Perspektiven und Grenzen religidser Pluralitdt, Hrsg. von Wolfram
Weille, Silke Steets, Waxmann Verlag, Miinster 2019.

Knight Ch.J., Charlesa Taylora A Secular Age: impuls apofatyczny, thum. J. Adamko, w:
Charlesa Taylora wizja nowoczesnosci. Rekonstrukcje i interpretacje, red. Ch. Garbow-
ski, J.P. Hudzik, J. Klos, Oficyna Wydawnicza }.o$graf, Warszawa 2012.

Knoblauch H., Silke Steets. Dialektik und Dialog im Dazwischen. Nekrolog auf Peter L.
Berger (1929-2017) und Thomas Luckmann (1927-2016), ,,Berliner Journal fiir Sozio-
logie” 2018, vol. 27, nr 3—4, ss. 595-601.

Kutyto L., Miedzy sekularyzacjq a desekularyzacjq. W poszukiwaniu globalnej teorii
przemian religijnych, ,Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis. Studia
Sociologica” VI, 2014, nr 1.

Lambert Y., A Turning Point in Religious Evolution in Europe, ,,Journal of Contemporary
Religion” 2004, vol. 19, nr 1.

Majka J., Metodologia nauk teologicznych, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archi-
diecezjalnej, Wroctaw 1981.

Marianski J., ,,Odkoscielnienie” i indywidualizacja jako wazne tendencje przemian reli-
gijnosci wspotczesnej, ,,Zeszyty Naukowe. Publikacje z zakresu europejskiej integra-
cji, polityki i bezpieczenstwa. Redakcja Zeszytow Naukowych Akademii Marynarki
Wojennej”, Gdynia 2010.

Marianski J., Europa bez Boga? Miedzy sekularyzacjq i desekularyzacjq w spoteczenstwie
postsekularnym, w: Janusz Mariariski. Doctor Honoris Causa Universitatis Silesiensis,
Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2019.



Petera L. Bergera przejscie od teorii sekularyzacji do teorii desekularyzacji 97

Marianski J., Nowa religijnos¢ i duchowos¢ — mit czy rzeczywistosc¢? Studium socjologiczne,
Warszawskie Wydawnictwo Socjologiczne, Warszawa 2019.

Marianski J., Religia i religijnos¢ w spoteczenstwie tradycyjnym i nowoczesnym w ujeciu
Petera L. Bergera, ,,Collectanea Theologica” 2020, vol. 90, nr 2.

Marianski J., Sekularyzacja we wspdétczesnym Swiecie w ujeciu Petera L. Bergera, w:
Spoteczenstwo — kultura — wychowanie. Ksiega jubileuszowa dedykowana Profesorowi
Januszowi Sztumskiemu z okazji 90-lecia urodzin, red. F. Bylok, M. Lapot, K. Redzin-
ski, Uniwersytet Humanistyczno-Przyrodniczy im. Jana Dlugosza w Czestochowie,
Czestochowa 2020.

Marianski J., Sekularyzacja, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teorie,
red. M. Libiszowska-Z6ttkowska, J. Mariarnski, Verbinum Wydawnictwo Ksiezy Wer-
bistow, Warszawa 2004.

Milerski B., Religia w spoteczenstwie pluralistycznym, w: Elementy pedagogiki religijnej,
red. B. Milerski, Chrzescijariska Akademia Teologiczna, Warszawa 1998.

Persénliches und Gesellschaftliches. Ein Gesprdch mit Peter L. Berger, Emil Brix und
Manfred Prisching, w: Gesellschaft verstehen. Peter L. Berger und die Soziologie der
Gegenwart, Hrsg. von M. Prisching, Passagen Verlag, Wien 2001.

Pollack D., Religion und Moderne: Theoretische Uberlegungen und empirische Beobach-
tungen, w: Moderne und Religion. Kontroversen um Modernitdt und Sdkularisierung,
Hrsg. von Ulrich Willems, Detlef Pollack, Helene Basu, Thomas Gutmann, Ulrike
Spohn, Transcript Verlag, Bielefeld 2013.

Religia i nowoczesnosé. Rozmowa z amerykariskim socjologiem religii Peterem Bergerem,
»Europa. Miesiecznik Idei” 2012, nr 5.

Rembierz M., Edukacja miedzykulturowa jako ¢wiczenie duchowe. Pedagogiczne wymiary
ksztattowania kultury duchowej i rozumienia wartosci ponadkulturowych w kontekscie
zréznicowania religijnego i pluralizmu swiatopoglgdowego, ,,Edukacja Miedzykultu-
rowa” 2018, nr 2.

Schmidt-Lux T., Peter L. Berger: religia jako Swiety kosmos, w: Filozofia religii (od Schle-
iermachera do Eco), red. V. Drehsen, W. Grab, B. Weyel, thum. L. Lysien, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2008.

Sroczynska M., Zycie ,,na przemiat“ a religia — wyzwanie dla socjologa, w: Religia a go-
spodarka. Suplement, red. S. Partycki, Wydawnictwo KUL, Lublin 2005.

Stark R., Bainbridge W.S., Teoria religii, ttum. T. Kunz, Zaktad Wydawniczy Nomos,
Krakéw 2000.

Steets S., ,,And then I put on a different hat...”. Uber das Verhdltnis von Soziologie und
Theologie im Werk Peter L. Bergers, w: Im Gesprdch mit Peter L. Berger. Eine Ge-
denkschrift zu den Perspektiven und Grenzen religidser Pluralitdt, Hrsg. von Wolfram
Weille, Silke Steets, Waxmann Verlag, Miinster 2019.

Weille W., Die moralischen Grenzen religiéser Pluralitdt. Grundidee und Strategie eines
unvollendeten Grofsprojektes von Peter L. Berger, w: Religiése Differenz als Chance?
Positionen..., Hrsg. von Wolfram Weile, Hans-Martin Gutmann.

Wéjtowicz A., Doctrina sacra, ezoteryzm — oswajanie tajemnicy, w: Pluralizm religijny
i odmiany ezoteryzmu, red. A. Wéjtowicz, W. Klimski, Wydawnictwo Naukowe Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, Warszawa 2019.

Zulehner P.M., Ein neues Pfingsten. Ermutigung zu einem Weg der Hoffnung, Schwaben-
verlag, Ostfildern 2008.






