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Filozofia arabska, islamska czy muzutmanska?
Kilka uwag terminologicznych’

Abstract. There is no agreement among the students of the works of Al-Farabi, Avicenna
and Averroes on how their philosophy should be named. The following terms are most fre-
quently used: Muslim philosophy, Arab philosophy, and Islamic philosophy. A closer look
at the arguments of the supporters of each of these choices shows that the reason for those
terminological discrepancies depends on the postulated relation between religion and phi-
losophy, or more broadly, between religion and science. We emphasize either the ethnic as-
pect (Arab) or the dominant culture-forming factor (Islam) depending on the terminology
chosen. This article aims to present and analyze the arguments of the supporters of each
of the terms. The author focuses on philosophers living in the Middle Ages. The question
of which of the aforementioned terms best represents the phenomenon in focus will be seen
when we study those terms by putting them together in two pairs: the first, Arab philoso-
phy — Muslim philosophy, and the second, Muslim philosophy — Islamic philosophy.

Keywords: Muslim philosophy, Islam, religion, science

! Podstawaq niniejszego artykutu sq rozwazania, ktére zawartem we wstepie mojej rozprawy
doktorskiej pt. Istota i istnienie w filozofii muzutmarniskiej. Koncepcje Awicenny oraz Awerro-
esa i ich recepcja w mysli Tomasza z Akwinu, obronionej w Instytucie Filozofii Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, maszynopis w posiadaniu autora. Tekst ten jest poszerzona
wersja dociekan zawartych w mojej dysertacji.
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Wstep

stotnym elementem filozofii tworzonej w okresie sredniowiecza byty dociekania

prowadzone przez muzutmanoéw. Ich wklad polegat nie tylko na zachowaniu i p6z-
niejszym przekazaniu tacinnikom tekstéw Arystotelesa i innych greckich uczonych,
ale tez na tworzeniu oryginalnych koncepcji i systeméw filozoficznych. Pomimo
doniostej roli, jakg odegrali muzutmanie w historii filozofii, wéréd badaczy ciagle
nie ma zgody, jak okresla¢ mysl tworzong przez takich uczonych, jak Al-Farabi,
Awicenna czy Awerroes. Najczesciej spotykane sa trzy sposoby nazywania intere-
sujacego mnie w tym artykule zjawiska intelektualnego: filozofia muzutmanska?,
filozofia arabska® oraz filozofia islamska*. Chociaz na pierwszy rzut oka moze
wydawac sie, ze powyzsze zagadnienie ma charakter czysto jezykowy, to analiza
argumentOw zwolennikdw kazdego z tych okreslen pokazuje, ze u podtoza tego
sporu terminologicznego stoi miedzy innymi pytanie o wzajemng relacje miedzy
religia a filozofia, a jeszcze szerzej méwiac — miedzy religia a nauka. Jedna z gtow-
nych osi tej debaty jest pytanie, na ile uprawnione jest wilaczanie do rozwazan
filozoficznych element6ow religijnych i na ile mysl silnie zakorzeniong w doktrynie
religijnej mozna okresla¢ mianem filozofii. Mamy wiec tutaj do czynienia z ko-
lejng odstona proby okreslenia, czym filozofia jest lub czym by¢ powinna. Inny
wazny aspekt podejmowany w tych sporach stanowi rowniez pytanie o tozsamos¢
kulturowa os6b tworzacych te filozofie. Jest tak, gdyz w zaleznosci od wybranej
terminologii albo podkreslamy aspekt etniczny (arabsko$¢ tworcow), albo domi-
nujacy czynnik kulturotwoérczy (czyli islam) w rejonie i w czasie, w ktorym zyli
przedstawiciele tytutowego nurtu intelektualnego.

Celem niniejszego artykutu bedzie przedstawienie i analiza argumentéw zwo-
lennikéw kazdego z przytoczonych wyzej okreslen i udzielenie odpowiedzi, ktory
z nich w spos6b najbardziej adekwatny oddaje to, czym byta filozofia tworzona
w Swiecie islamu. Gtéwnie skupie sie na myslicielach dzialajacych w okresie
Sredniowiecza, ale w niektorych przypadkach odwolywa¢ sie bede rowniez do
uczonych zyjacych i tworzacych w okresach p6zniejszych. To, ktory z wyzej wy-

2 K. Pachniak, Filozofia polityki muzutmanskiej na podstawie dziet AbiiHamida al-Gazalego,
Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2001.

3 A. Mrozek, Sredniowieczna filozofia arabska, PWN, Warszawa 1967; Awicenna i Srednio-
wieczna filozofia arabska, red. A. Aduszkiewicz, M. Gogacz, ATK, Warszawa 1982; Historia
filozofii arabskiej, red. P. Adamson, R.C. Taylor, ttum. K. Pachniak, A. Was SVD, WAM,
Krakow 2015.

4 0. Leaman, Krotkie wprowadzenie do filozofii islamu, ttum. M. Lipszyc, Fundacja Alethe-
ia, Warszawa 2004; T. Stefaniuk, Al-KindT1 i poczqtki filozofii w swiecie islamu, Wydawnictwo
Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej, Lublin 2013. Réwniez oryginalny tytul monografii
Henry’ego Corbina brzmi Histoire de la philosophie islamique, a zostat na jezyk polski przettu-

maczony jako Historia filozofii muzutmanskiej. Zob. H. Corbin, Historia filozofii muzutmariskiej,
thum. K. Pachniak, Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2005.
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mienionych terminéw najlepiej oddaje charakter opisywanego zjawiska, uwidoczni
sie, gdy rozpatrzymy owe okre$lenia, zestawiajac je ze soba w dwie pary — pierwsza
to: filozofia arabska a filozofia muzutmanska lub islamska, druga natomiast: filozo-
fia muzutmanska a filozofia islamska. Kluczowa przy odpowiedzi na postawione
w tytule pytanie jest pierwsza z wymienionych dystynkcji.

1. Filozofia arabska a filozofia muzutmanska (islamska)

W polskim pi$miennictwie filozoficznym powszechniejsze jest postugiwanie sie ter-
minem ,filozofia arabska”. Zwolenniczka tego okreslenia jest miedzy innymi Anna
Mrozek, ktéra w swojej monografii pt. Sredniowieczna filozofia arabska stwierdza,
ze uzywanie przymiotnika ,,muzutmanska” dla opisu tego zjawiska intelektualnego
jest nieprawidlowe. Argumentuje ona, ze dokonuje sie wtedy nieuprawnionego
pomieszania dwoch ptaszczyzn: filozoficznej i religijnej. Jej zdaniem rozwazania
filozoficzne opierajg sie na przestankach rozumowych i powinny by¢ wolne od na-
leciatosci teologicznych. Stanowisko prezentowane przez Mrozek ma niewatpliwie
jedna powazng wade. Gdyby konsekwentnie zaaplikowac je do opisu catosci historii
filozofii, to nalezaloby rowniez zanegowac zasadnos$¢ takich nazw, jak filozofia
chrzescijanska. Natomiast jest to pojecie powszechnie uzywane do opisania pew-
nych zjawisk intelektualnych, ktére wyksztalcity sie w wyniku interakcji miedzy
filozoficznym dorobkiem myslicieli antycznych a chrzescijariskimi koncepcjami
teologicznymi®. Do podobnego przenikania spuscizny greckiej doszto réwniez na
gruncie pozostatych wielkich religii abrahamowych, dotyczyto to takze islamu®.

Redaktorzy monografii pt. Historia filozofii arabskiej, Peter Adamson i Ri-
chard C. Taylor, jak juz sugeruje sam tytut ich ksigzki, uwazaja, ze bardziej ade-
kwatne jest uzycie okreslenia ,,arabska” niz ,,muzulmanska”. Jednak inaczej niz
polska badaczka, nie neguja oni wptywu islamu na ksztaltowanie sie tego nurtu
intelektualnego. Punktem wyjscia ich argumentacji jest to, ze filozofia w $wie-
cie islamu rozpoczeta sie od ruchu thumaczeniowego, w ramach ktérego teksty
greckie byly przektadane na arabski. To wlasnie jezyk arabski stat sie medium,
w ktorym filozofia ta byla tworzona i rozpowszechniana na terenach znajdujacych
sie w orbicie kultury arabsko-muzutmanskiej. Badacze ci wskazujq takze na fakt,
ze wielu uczonych zaliczanych do omawianego nurtu filozoficznego nie byto mu-
zulmanami, ale chrze$cijanami czy zydami (dotyczy to zwtaszcza przedstawicieli
ruchu thumaczeniowego). Drugim argumentem, ktory przytaczajq dla uzasadnienia

> Wspolczesnymi przyktadami filozofii chrzescijanskiej sa neotomizm, personalizm, ktory
nawigzuje od egzystencjalizmu, czy koncepcje faczace mysl chrzescijanska z filozofia dialogu
(np. mysl Jozefa Tischnera).

6 K. Pachniak, Nauka i kultura muzutmariska i jej wplyw na sredniowiecznq Europe, Colle-
gium Civitas, Wydawnictwo Trio, Warszawa 2010; D. Koko¢, Wplyw spuscizny filozofii greckiej
na kulture islamu, ,,Przeglad Religioznawczy” 2010, nr 4, ss. 131-140.
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swojego stanowiska, jest to, ze ich zdaniem gtéwni przedstawiciele dziatajacy
w czasie formowania sie tej filozofii koncentrowali sie bardziej na przyswojeniu
i rozwijaniu tekstow antycznych niz na tworzeniu filozofii o stricte religijnym
(czyli muzulmanskim) charakterze’. Gdy jednak przyjrzymy sie tekstom muzut-
manskich filozoféw z tego okresu, to zauwazymy, ze czynnik religijny odgrywat
w nich wazna role. Watki o charakterze religijnym obecne sa u niemal wszystkich
filozoféw Sredniowiecznych. Przenikanie sie aspektu czysto filozoficznego i reli-
gijnego widac¢ u Al-Farabiego. Pojecia ,,B6g” ten muzutmanski uczony uzywa, gdy
analizuje on zagadnienia polityczne (dotyczace koncepcji panistwa doskonatego).
Natomiast gdy podejmuje zagadnienia metafizyczne i fizyczne, to na okreSlenie
bytu najwyzszego Al- Farabi postuguje sie filozoficznym pojeciem ,,Byt Pierwszy™.
Takze u Awicenny obecne sg elementy religijne. W ostatnich czes$ciach swojego
gléwnego dzieta Ksiega uzdrowienia podejmuje zagadnienia zwigzane z naturg
proroctwa czy zycia pozagrobowego. Dodatkowo jest on autorem trzech trakta-
tow mistycznych czy eksperymentu myslowego?, ktéry miat dowodzic¢ istnienia
nie$miertelnej duszy'’. Z kolei gtéwnym zagadnieniem, ktére podejmowat Awer-
roes, byto pytanie o nature relacji miedzy religiq a filozofig. W takich tekstach, jak
Traktat rozstrzygajqcy czy Rozproszenie rozproszenia przedstawit swojq koncepcje
ontologiczng i epistemologiczng, w ktorej zakreslit program autonomii filozofii
wzgledem religii, ale, co istotne, swoja argumentacje w znacznej mierze opar} na
fragmentach Koranu'’. Nie mozna zapomnie¢ réwniez o catej rzeszy mistykow,

7 Historia filozofii arabskiej, red. P. Adamson, R.C. Taylor, s. 19.

8 Al-Farabi, Paristwo doskonate. Polityka, tham. J. Bielawski, PWN, Warszawa 1967. Zob.
takze: D. Koko¢, Inspiracje helleriskie w filozofii Al-Farabiego, w: Zachod a $wiat islamu — Zro-
zumie¢ Innego, red. I. Koniczak, M. Wozniak, Katedra Bliskiego Wschodu i P6tnocnej Afryki UL,
1.6dz 2012, http://kbwipa.uni.lodz.pl/download/zachod_a_swiat_islamu.pdf [dostep: 21.04.2012],
ss. 115-123; idem, Rola intelektu czynnego w poznaniu Boga w metdfizyce Al-Farabiego, ,,Hu-
maniora. Czasopismo Internetowe” 2013, nr 1, http://humaniora.amu.edu.pl/sites/default/files/
humaniora/6%20Rola.pdf [dostep: 22.12.2013], ss. 57-65.

° Eksperyment o ,,latajacym cztowieku”. Zob. R. Wisnovsky, Awicenna i jego tradycja, w:
Historia filozofii arabskiej, red. P. Adamson, R.C. Taylor, ss. 101-109.

10" Avicenna, The Metaphysics of The Healing, ttum. M.E. Marmura, Brigham Young Univer-
sity Press, Pravo, Utah 2005; Avicenna, On Theology, thum. A.J. Aeberry, Kitab al-Islamiyyah,
Dubaj (brak daty wydania).

1" Averroes (Ibn Rushd), Tahafut al-Tahafut (The Incoherence of the Incoherence), thum.
S. van Den Bergh, http://www.newbanner.com/Philosophy/IbnRushd/Tahafut_al-Tahafut_en.pdf
[dostep: 3.11.2014]; Averroés, Decisive Treaties, Epistle Dedicatory, ttum. Ch.E. Butterworth,
Brigham Young University Press, Pravo, Utah 2008; Z. Kuksewicz, Awerroizm facinski trzyn-
astego wieku. Nonkonformistyczny obraz swiata i czbowieka w Sredniowieczu, PWN, Warszawa
1971; K. Pachniak, Fasl al-makal Ibn Ruszda, ,,Studia Antyczne i Mediewistyczne” 2009, nr
7, ss. 33-36; D. Koko¢, Relacja miedzy religiq a filozofig w Traktacie rozstrzygajacym Awer-
roesa, w: Nie tylko Srédziemnomorze. Problemy polityczne i spoleczne $wiata islamu, red. M.
Wozniak, Katedra Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki Uniwersytetu E.6dzkiego, £.6dz 2012,
http://kbwipa.uni.lodz.pl/download/nie_tylko_srodziemnomorze.pdf [dostep: 30.12.2012], ss.
9-18; D. Koko¢, Awerroistyczna doktryna podwdjnej prawdy jako préba rozdzielania sfer sa-
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ktérzy na podstawie swoich doswiadczen mistycznych opracowali systemy filo-
zoficzne, np. Al-Gazall czy Ibn ‘Arab1™.

Juz ten pobiezny przeglad pogladéw najwazniejszych myslicieli muzutmanskich
okresu Sredniowiecza pozwala wykazac, ze religia odegrata wazna role w ksztal-
towaniu sie ich pogladéw i byta obecna jako punkt odniesienia dla ich sposobu
ujmowania rzeczywistosci'®. Na silny zwiazek pomiedzy filozofig tworzong w §wie-
cie islamu w okresie sredniowiecza a ideami religijnymi wyptywajacymi z Koranu
i sunny wskazuje Henry Corbin. W Historii filozofii muzutmariskiej stwierdza, ze
wiasnie mowienie o ,,filozofii arabskiej” jest niewlasciwe, gdyz pomija sie w ten
sposaéb istotny wpltyw na rozwdj tej filozofii religii, ktérg wyznawali tworzacy ja
mysliciele. Jak pisze we wspomnianej pracy:

Zamiast przesadzac¢ o opiniach badz ,,ortodoksji” kwestionujacej nasze okreslenie

,2muzumarnski” w stosunku do tego czy innego filozofa, bedziemy méwic o , filozofii
muzutmanskiej” jako o filozofii, ktdrej rozkwit i odmiany sq zwiazane przede wszystkim

crum i profanum na gruncie filozofii przyrody, ,,Przeglad Religioznawczy” 2012, nr 4, ss. 3—-12;
D. Koko¢, Awerroistyczna doktryna podwdjnej prawdy a wspotczesne dyskusje na temat relacji
miedzy naukq a wiarq, ,,Humaniora. Czasopismo Internetowe” 2015, nr 3, http://humaniora.
amu.edu.pl/sites/default/files/humaniora/Humaniora%2011/Kokoc_Hum_3_15_s.pdf [dostep:
1.07.2016], ss. 73-83.

12 Tbn ‘Arabi, Ksiega o podrézy nocnej do najbardziej szlachetnego miejsca, thum. J. Wro-
necka, PWN, Warszawa 1990; Ibn ‘Arabi, Traktat o mitosci, tham. J. Wronecka, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1995; Ibn ‘Arabi, Drogi do Pana Mocy, thum. J. Szczepanski, Dom
Wydawniczy Rebis, Poznan 2003; Ibn al’ Arabi, The Bezels of Wisdom, thum. R.W.J. Austin, Pau-
list Press, New Jersey 1980; A.H. Al-Gazali, Nisza $wiatet, ttum. J. Wronecka, PWN, Warszawa
1990; A.H. Al-Ghazali, Sprawiedliwa waga. Ratunek przed zabtqdzeniem, thum. K. Pachniak,
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2008; D. Koko¢, Elementy racjonalnosci
w mistyce muzutmanskiej, ,Racjonalia. Z punktu widzenia humanistyki” 2011, nr 1, ss. 55-68;
idem, Mistyczna teoria mitosci wedtug Ibn ‘Arabiego”, ,,Przeglad Religioznawczy” 2011, nr 4,
ss. 73-82; idem, Od kalamu do sufizmu — intelektualno-religijna droga Al-Gazalego w Ratunku
przed zabtadzeniem, w: Sfery refleksji religioznawczej, red. R. Ilnicki, J. Iwanicki, Wydawnictwo
Naukowe WNS UAM, Poznan 2012, ss. 115-123; idem, Werset Swiatta w mistyczne interpretacji
Al-Ghazalego”, ,,Internetowy Magazyn Filozoficzny Hybris” 2013, nr 20, http://magazynhybris.
com/images/teksty/20/Hybris_20.%282013%29.PDF [dostep: 3.04.2013], ss. 120-135; idem,
Esencjalny charakter metafizyki Ibn ‘Arabiego, w: Ratio, religio, humanitas. Miscellanea de-
dykowane Profesorowi Zbigniewowi Drozdowiczowi, red. E. Jelinski, Z. Stachowski, S. Sztajer,
Wydawnictwo Naukowe WNS UAM, Poznan 2015, ss. 155-163.

13 Podczas jednej z dyskusji dotyczacej tytutowego tematu spotkatem sie z argumentacja, ze
nie mozna méwic o ,filozofii muzutmanskiej”, gdyz filozofowie ci czesto byli ofiarami oskarzen
o herezje, a ich koncepcje nie zyskaty uznania ze strony muzutmanskiej ortodoksji. Faktem jest,
ze Al-Gazall wystepowat ostro przeciw koncepcjom metafizycznym Al-Farabiego i Awicenny,
uznajac je za bezbozne, a Awerroes zostal wygnany za nieprawomysInos¢. Podobnie jak Tertur-
liana czy Orygenesa, pomimo ich potepienia, zalicza sie do grona myslicieli chrzescijanskich,
tak samo to, ze wspomniani wyzej uczeni spotkali sie z krytyka ortodoksyjnych teologéw. Nie
przekresla to zasadno$ci méwienia o ich mysli jako o , filozofii muzulmanskiej”. Dodatkowo
nie mozna zapomnie¢ o elemencie autoidentyfikacji, a w wiekszosci przypadkéw filozofowie
ci identyfikowali sie jako muzutmanie.
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ze zjawiskiem duchowym i religijnym islamu, i ktéra Swiadczy o tym, ze nie jest prawda,
iz islam znalazt swoj odpowiedni i decydujacy wyraz jedynie w prawie, jurysprudencji
zwanej fikh, jak czesto niestusznie sie utrzymuje'.

Tomasz Stefaniuk przytacza z kolei dwanascie kwestii podejmowanych przez
filozoféw muzulmanskich, a ktére miaty mie¢ swoje zZréodto w muzutmanskiej
teologii. Zdaniem polskiego badacza, to wlasnie tylko uwzgledniajac inspirujaca
role religijnych koncepcji wynikajacych z islamu, mozna wytlumaczy¢ zaintereso-
wanie muzuhmanskich uczonych tymi problemami. Wymienione przez Stefaniuka
zagadnienia to miedzy innymi problem filozoficznych konsekwencji przyjecia
$cistego monoteizmu (w tym problem relacji atrybutow Boga w kontekscie jego
niepodzielnosci i jedynosci), pytanie o nature objawienia (na przyktad czy Koran
jest odwieczny, czy tez zostat stworzony), rozwazania dotyczgce stworzenia Swiata,
ale tez kwestie etyczne, polityczne czy antropologiczne, ktére byty formutowane
w ramach wyznaczonych przez islam®.

Znacznie mocniejszym argumentem uzasadniajacym poprawno$¢ okre$lenia
,»filozofia arabska” jest przestanka jezykowa. W okresie sredniowiecza jezyk arabski
byt lingua franca swiata islamu. To w tym jezyku tworzono zar6wno zdecydowana
wiekszos¢ dziet naukowych, w tym filozoficznych, jak rowniez literature piekna.
Nawet mysliciele, ktorzy nie byli pochodzenia arabskiego, postugiwali sie jezykiem
arabskim. Przykladem moze by¢ Al-Farabi, ktory byt pochodzenia tureckiego,
ale wychowany zostat w kulturze arabskiej i wlasnie w tym jezyku pisal swoje
traktaty's. Réwniez Marek M. Dziekan wskazuje, ze elementem, ktéry pozwala
zaliczy¢ jaki$ lud do kultury arabskiej, jest wspolnota jezykowa'’. ,,Argument
jezykowy” pomimo swojej duzej mocy, jednak nie jest rozstrzygajacy, a Corbin
uwaza, ze nie ma on w ogéle uzasadnienia. Ten francuski uczony wskazuje, ze
taka ,,jezykowa definicja” rodzi duzo trudnosci i nie jest adekwatna. Chociaz, jak
juz zostalo wspomniane, znaczna cze$¢ dorobku kultury muzulmanskiej zostala
spisana w jezyku arabskim, to nie by} on jedynym, w ktérym tworzono. Po okresie
dominacji arabskiej w Swiecie islamu do glosu zaczely dochodzi¢ zywioty perski
czy turecki. Wielu myslicieli, zwlaszcza isma’1lickich, tworzyto w jezyku perskim,
rowniez Awicenna jedno ze swoich gléwnych dziel, Ksiege wiedzy, napisat wlasnie
w tym jezyku.

Argument odwotujacy sie do jezyka, w ktorym tworzyli przedstawiciele danej
filozofii, traci ponadto na swojej sile, gdy zastosujemy go do filozofii europej-
skiej. Oczywiscie w okresie Sredniowiecza sytuacja w Europie byta podobna jak
w Swiecie islamu, to znaczy jezykiem dominujacym byla na Zachodzie tacina, a na

14 H. Corbin, Historia filozofii muzutmarskiej, s. 8.

15 T, Stefaniuk, Al-Kindi i poczqtki filozofii..., ss. 30-31.

16 J. Bielawski, Al-Farabi — drugi nauczyciel. Zycie i dzieto, w: Al-Farabi, Paristwo dosko-
nate..., D. Koko¢, Inspiracje hellenskie...

7 M.M. Dziekan, Dzieje kultury arabskiej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008.
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Wschodzie greka. Jednak zmienito sie to w okresie nowozytnym, wraz z rozwo-
jem jezykéw narodowych. Mimo ze }acina zaczeta traci¢ na znaczeniu, to jednak
przez bardzo dlugi czas byta jezykiem nauki. Tacy filozofowie, jak Kartezjusz czy
Gottfried Wilhelm Leibniz cze$¢ swoich traktatow napisali w jezyku tacinskim,
mimo to nie sg oni klasyfikowani jako mysliciele tacinscy, ale jako przedstawiciele
odpowiednio filozofii francuskiej i niemieckiej.

Kolejna przestankg za tym, ze przymiotnik ,,muzutmanska” jest bardziej ade-
kwatny, jest trudno$¢ wynikajaca z samej definicji kultury arabskiej. Marek M.
Dziekan wskazuje, ze tym, co laczy zréznicowane spotecznosci arabskie, jest
jednos¢ kulturowa i jezykowa. Nie mozna jednak utozsamiac tej kultury z kulturg
arabsko-muzutmanska, gdyz zakresy tych dwéch poje¢ sa rézne. W przypadku tej
drugiej istotnym elementem, ktory jg konstytuuje i stanowi jej Zrédto, jest religia.
Gdy rozpatrujemy kulture arabskg, to musimy uwzgledni¢ miedzy innymi okres
przedislamski, tzw. okres Gahiilyyi'®. Natomiast nie stanowi on czesci kultury
arabsko-muzutmanskiej, podobnie jak nie zaliczajq sie do niej wytwory arabskich
chrzescijan czy Zydow™.

Podkresli¢ tez nalezy, ze wielu z myslicieli muzutmanskich nie byto z pocho-
dzenia Arabami. Wspomniany Al-Farabi byt pochodzenia tureckiego, Awicenna
byl najprawdopodobniej Persem. Réwniez wielu intelektualistow, ktérych Corbin
zalicza do szeroko rozumianej filozofii muzulmanskiej, jak Al-Gazali, czy my-
Sliciele z nurtu iluminacjonizmu, jak As-Suhrawardi, czy przedstawiciele szkoty
w Isfahanie — Mir Damad i Mulla Sadra, jak réwniez wielu mistykéw (na przyktad
Rumi), byli takze Persami. Dlatego tez méwienie o ,,filozofii arabskiej” nie wy-
trzymuje proby, gdy zastosujemy kryterium etniczne.

8 Gahiliyya, ,okres niewiedzy” — tak muzulmanie nazywaja czas poprzedzajacy misje
prorocza Muhammada i objawienie Koranu. Trwat on od okoto 500 r. n.e. do momentu, w kt6-
rym prorok islamu rozpoczat swojq dziatalnos¢. Nazwa ta wywodzi sie stad, ze w tym czasie
wedlug muzulmano6w, Arabowie byli pozbawieni prawdziwej wiedzy o Bogu, przez co oddawali
sie batwochwalstwu, co przejawiato sie miedzy innymi politeizmem. Zob. J. Bielawski, Islam,
Krajowa Agencja Wydawnicza, Warszawa 1980; idem, Wprowadzenie, w: Koran, thum. J. Bie-
lawski, PTW, Warszawa 2004; J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. I, Wydawnictwo
Akademickie Dialog, Warszawa 2002; idem, Kultura islamu. Stownik, Wydawnictwa Szkolne
i Pedagogiczne, Warszawa 1997; M.M. Dziekan, Dzieje kultury...; idem, Symbolika arabsko-
-muzutmanska. Maly stownik, Wydawnictwo Ksiezy Werbistéw Verbinum, Warszawa 1997; E.
Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Wydawnictwo Psychologii i kultury Eneteia, Warszawa
2006; E. Szymanski, Islam pierwotny, w: Zarys dziejow religii, red. J. Keller, Panistwowe Wy-
dawnictwo ,,Iskry”, Warszawa 1988, ss. 750-768; M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych,
t. II1, thum. A. Kurys, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2008.

19 M.M. Dziekan, Dzieje kultury...
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2. Filozofia muzutmanska a islamska

Powyzsze argumenty ukazujg, Ze element religijny odgrywat istotng role, zar6wno
w interesujagcym mnie nurcie intelektualnym, jak rowniez w samej kulturze, w kt6-
rej owo zjawisko powstato i sie rozwijato. Przestanki powyzsze pozwalaja przyjac,
ze okre$lenie ,filozofia arabska” nie jest adekwatne i nie oddaje w pelni istoty
przedmiotu, ktéry ma opisywaé. Wieksza trudnoscia jest natomiast rozstrzygniecie,
czy lepiej jest méwic o ,,filozofii muzutmanskiej” czy tez ,,islamskiej”. Trudno$¢
wynika miedzy innymi stad, Ze czesto przymiotniki ,,muzutmanski” i ,,islamski”
uzywane sa jako synonimy. Jednak jak zauwaza imam Abduljalil Sajid, traktowanie
tych dwdch okreslen jak wyrazy rownoznaczne jest btedem. Jak pisze:

Wiekszo$¢ ludzi sadzi, ze sg to synonimy, ktérych mozna uzywac¢ zamiennie i czesto
moéwia ,,islamski” wtedy, gdy powinni powiedzie¢ ,,muzulmarnski” i na odwr6t®.

Zdaniem tego muzulmanskiego duchownego stowo ,,islam” odnosi sie tylko
i wylacznie do swoistej postawy zZyciowej i sposobu postepowania, ktére oparte sg
na przekazie zawartym w Koranie oraz w sunnie. Natomiast muzulmaninem jest
ten, kto Swiadomie i kierujac sie swoja wolna wolg decyduje sie podaza¢ w swoim
zyciu za zasadami, ktére wynikajq z islamu?.

Janusz Danecki wskazuje réwniez na pewien element tradycji jezykowej w pol-
skim piSmiennictwie naukowym. We wstepie do swojej monografii Podstawowe
wiadomosci o islamie stwierdza, ze przymiotnik ,,muzutmanski” jest juz zakorze-
niony w jezyku polskim, dlatego tez stwierdza on, Ze w swojej monografii bedzie
stosowal go czesciej niz okreslenie ,,islamski”?.

Kierujac sie powyzszymi przestankami, mozna powiedzie¢, ze okreSlenie
islamski odnositoby sie do tego, co zwigzane z sama religig islamu, np. dogmaty
»islamu” czy Swieta Ksiega ,islamu”. Natomiast przymiotnik ,,muzutmanski”
okreslatby to, co stanowi wytwér (materialny i niematerialny) przedstawicieli
tej religii czy tez odnositby sie do wyznawcow islamu, czyli np. kultura ,,muzul-
manska” albo obowiazki religijne ,,muzulmanina”. W celu rozstrzygniecia, czy
bardziej adekwatne jest mowienie o ,,filozofii muzutmanskiej”, czy o ,filozofii
islamskiej”, mozna zastosowac rozréznienie, ktore przytacza Monika Bobako
przy charakteryzowaniu ruchéw feministycznych w §wiecie islamu. Przywotujac
koncepcje Margot Badarn, Bobako, zauwaza, Ze czym innym jest feminizm ,,mu-
zulmanski”, a czym innym feminizm ,,islamski”. Przez ten pierwszy rozumie ona

2 A. Sajid, Islam w relacjach z innymi religiami, ttum. M. Wiertlewska, w: Czerpigc z korze-
nia szlachetnej oliwki. Dzien Judaizmu w Poznaniu 2004-2007, red. ks. J. Stranz, Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Poznan 2007, s. 175.

2l Tbidem, ss. 175 —176.

22 J. Danecki, Podstawowe wiadomosci... t. 1, s. 11.
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ruchy powstajgce od konica XIX wieku w panstwach muzulmanskich. Mialy one
przewaznie charakter $wiecki i opieraty sie na ideach feministycznych powsta-
tych na Zachodzie. Natomiast feminizm ,,islamski” rozwinat sie pod koniec XX
wieku i swoje postulaty formutuje na podstawie zreinterpretowanych islamskich
tekstow religijnych?®. Analogicznie mozna powiedzie¢, ze ,,filozofia muzutman-
ska”, bytaby to filozofia tworzona przez muzulmanéw i osadzona w konkretnym
(muzutmanskim) kontekscie kulturowym. Natomiast ,,filozofia islamska” bytaby
filozoficznym namystem, w ktérym czotowym punktem odniesienia dla prowadzo-
nych analiz bytyby dogmaty islamu, Koran i sunna®*. W kontekscie powyzszych
rozwazan przedstawiony podzial nie wydaje sie jednak ostry, gdyz, jak zostato
wspomniane, muzutmanscy filozofowie podejmowali wiele zagadnien o charakte-
rze religijnym i w swojej argumentacji odwotywali sie na przyktad do Koranu czy
sporow teologicznych?. Jednoczesnie ci sami uczeni formutowali tezy sprzeczne
z islamska ortodoksja. Czy zatem byli bardziej ,,muzutmanscy”, czy bardziej
»islamscy”? Analizujac sredniowieczne teksty filozoféw muzutmanskich, widac,
ze religia stanowita wazny element zawartych tam rozwazan. Jednak religia, czy
ustalenia ortodoksyjnych teologéw, nie byty kryteriami rozstrzygajacymi praw-
dziwo$¢ wnioskow, do ktérych dochodzili poszczeg6lni filozofowie. Najlepiej
widac to na przyktadzie Awerroesa, ktéry bedac religijnym muzutmaninem, nie
wzbraniat sie przed kategorycznym stwierdzeniem, ze to poznanie filozoficzne,
a nie teologiczne, ma najwieksza wartos$¢ i jest jedyng niezawodna drogq do
osiggniecia prawdy o $wiecie materialnym i niematerialnym (w tym réwniez
o Bogu)*. Dlatego tez uwazam, zZe to okreslenie ,,filozofia muzutmanska” jest
najbardziej adekwatne, gdyz z jednej strony uwzglednia aspekt kulturowy oraz

% M. Bobako, Islamofobia jako technologia wtadzy. Studium z antropologii politycznej,
Universitas, Krakow 2017, ss. 298-309.

2 Tak jak przez analogie, dla neotomizmu ramami interpretacyjnymi sa dogmaty i nauczanie
Kosciota katolickiego.

% Wskazuje sie, ze spory miedzy mu‘tazylitami a a$‘arytami stanowity inspiracje dla awi-
cennianskiej koncepcji relacji miedzy istotq a istnieniem. Zob. C. Belo, Essence and existence
in Avicenna and Averroes. Esencia y existencia en Avicena y Averroes, ,,Al-Qantara” 2009, nr
2(30), ss. 403-426, http://al-qantara.revistas.csic.es/index.php/al-qantara/article/view/84/77
[dostep: 25.06.2010]; R. Wisnovsky, Avicenna’s metaphysics in context, Cornell University
Press, Ithaca, New York, 2003, ss. 145-181.

% Salman Rushdie w swoje powiesci Dwa lata, osiem miesiecy i dwadziescia osiem nocy
stawia teze, ze logiczng konsekwencja koncepcji Awerroesa jest ateizm, sam Awerroes miat
mie¢ tego $wiadomos¢, ale przestraszy? sie tej konkluzji, do ktérej miaty prowadzi¢ go jego
wywody. Dlatego tez zdaniem Rushdiego Awerroes nie doprowadzit do korca swojego systemu.
O domniemanym ateizmie innego wybitnego filozofia muzutmanskiego, Awicenny, pisze Leszek
Kotakowski w artykule Awicenna jako filozof. Polski uczony przedstawia tego perskiego filozofa
jako mysliciela materialistycznego i empiryka, bedacego w ostrym sporze z teologami i odrzuca-
jacego myslenie religijne. Zob. S. Rushdie, Dwa lata, osiem miesiecy i dwadziescia osiem nocy,
thum. J. Koztowski, Rebis, Poznan 2015; L. Kotakowski, Awicenna jako filozof, w: Awicenna
(Abu Ali Ibn Sina), red. A. Zajaczkowski, Panistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1953.
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wplyw religii na rozwoj tego nurtu intelektualnego, czego brak w pojeciu ,,filozofia
arabska”, z z drugiej — pozwala unikna¢ redukcji tej bogatej mysli, ktora powstala
w sredniowieczu w $wiecie islamu, do teologii i jurysprudencji, co do pewnego
stopnia moze implikowac¢ okre$lenie ,.filozofia islamska”.

Podsumowanie

Powyzsze rozwazania pokazuja, Ze pytanie, ktore postawilem w tytule niniejszego
artykuhu, nie ma charakteru tylko jezykowego. Przyjecie kazdego z prezentowa-
nych w artykule rozwigzan pociaga za soba réwniez konieczno$¢ odpowiedzi na
dodatkowe pytania. Przede wszystkim: jak postrzegamy filozofie jako taka? Czy
uznajemy, ze elementy religijne moga wplywac na dociekania filozoficzne i je
inspirowad, czy tez obie te sfery —religia i filozofia, powinny by¢ od siebie catko-
wicie odseparowane? Jak pokazali przytoczeni przeze mnie badacze, ale tez sami
bohaterowie tego artykuhy, czyli muzulmanscy filozofowie, religia odegrata istotna
role w ich systemach. Dlatego tez podejscie, ktore neguje mozliwo$¢ wzajemnej
inspiracji i interakcji miedzy filozofia a religia, jest podejSciem btednym.

Rowniez skupienie sie tylko na aspekcie etnicznym czy jezykowym jest przeja-
wem redukcjonizmu, gdyz pomija istotny wpltyw religii na kulture, z ktorej wywo-
dzili sie konkretni twércy, i ktéra wplyneta na sposéb postrzegania rzeczywistosci.
To wiasnie interakcja mysli antycznych Grekéw z koncepcjami teologicznymi
religii abrahamowych zaowocowata wyksztatceniem pytan filozoficznych, ktérych
antyczni sobie nie stawiali, na przyktad pytanie o poczatek Swiata i zwigzane z nim
pytanie o charakter relacji miedzy istota a istnieniem w bycie konkretnym?’.

Na koniec postawie hipoteze, ktéra moze stanowi¢ pretekst do dalszych docie-
kan. Zaryzykowa¢ mozna stwierdzenie, ze obstawanie przy okresleniu ,filozofia
arabska” moze stanowi¢ przejaw obecnego w zachodnich studiach nad swiatem
islamu orientalizmu i europocentryzmu. Widoczne jest w tym podejsciu, Swiadome
lub nie, pomniejszanie wplywu islamu na rozwdéj $wiatowej mysli i nauki, badz
przez negacje (jak u Mrozek) lub przez uznanie, ze to jezyk by} gléwnym czyn-
nikiem transmisji i rozwoju tej filozofii (jak u Adamsona i Taylora). Obecne sq
réwniez tendencje do deprecjonowania tej filozofii jako wtérnej i nieoryginalnej,
a takze do postrzegania samych muzulmandw jako tych, ktérzy tylko zachowali,
a nastepnie przekazali tacinnikom dzieta antycznych uczonych?. To wszystko
powoduje, ze okreslenie , filozofia arabska” w mniejszym lub wiekszym stopniu

¥ D. Koko¢, Creatio ex nihilo a filozoficzne wyodrebnienie problematyki istnienia, ,,Przeglad
Religioznawczy” 2014, nr 1, ss. 55-64.

% Taki zarzut stawia miedzy innymi Richard Walzer pod adresem Al-Farabiego. Uwaza on,
ze dziefa tego muzulmanskiego filozofa stanowig wypisy z zaginionego tekstu greckiego. Zob.
R. Brague, Europa, droga rzymska, tham. W. Dhuski, Teologia Polityczna, Warszawa 2012, s. 97.



Filozofia arabska, islamska czy muzutmanska? Kilka uwag terminologicznych 87

moze nie$¢ za sobg nie tylko czysto klasyfikacyjne tresci (podkres$lenie faktu, ze
tworzona byla przez Arabdw i/lub w jezyku arabskim), ale tez pewne ujecie kultury
arabsko-muzulmanskiej jako takiej.
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