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Eklezjalne dogmaty wiary katolickiej
w Swiadomosci dorostych katolikow polskich
z przetomu wiekow

Abstract. In this paper, the author discusses a number of issues referred to in the title,
namely: 1) the religious dimension of the Church as a community founded by Jesus Christ;
2) the spiritual dimension of the Church as a community of believers — the Church as the
Moystical Body of Christ; 3) the essential characteristics of the Church: one, holy, univer-
sal, apostolic; 4) the religious-salvific as well as the social role of the institutional Church.
The analyses in this paper rely on the findings from sociological studies and social surveys
conducted in the latter half of the 20™ century and in the subsequent two decades of the
215 century among adult Polish Catholics concerning their attitude towards the ecclesial
dogmas of the Catholic faith. An examination of those results demonstrate a direction of
changes in how adult Catholics perceive and assess the features and the religious mission
of the Church in both periods in question, i.e. at the turn of the century. In the current
century, the proportion of adult Catholics who accept the ecclesial dogmas of the faith
have been somewhat lower than it was the case in the second half of the 20" century. Sim-
ilarly, the ratios of Catholics who acknowledged the religious-salvific and social role of
the Church in the religiosity and life of the lay adherents were higher in the past century.
Keywords: ecclesial dogmas of the Catholic faith, fundamental characteristics of the

Church, the spiritual dimension of the Church, the religious-salvific role of the Church,
the social role of the Church
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Wprowadzenie

Kos’cié} katolicki jest rzeczywistoscia nietypowa, majaca niejako dwie natu-
ry — wymierng, widoczng na zewnatrz, oraz niewymierng — nieuchwytng ze-
whnetrznie. Z tego wzgledu istote tego Ko$ciota mozna ujmowac w wielu aspektach
i punktach widzenia czy w wielu wymiarach'. Inaczej méwiac, Kosciét mozna
ujmowac i ukazywac w Swietle dwoch wizerunkéw — jego wilasnego, emitowanego
na zewnatrz, oraz wizerunku konstruowanego przez réznych obserwatorow, ktorzy
postrzegaja i oceniaja pozytywnie lub negatywnie jego funkcjonowanie spotecz-
ne i aktywno$¢ pastoralng w srodowisku parafialnym, wzglednie zajmuja wobec
niego postawe obojetna, udajac przy tym, ze ,,im na KoSciele nie zalezy; niech
sobie bedzie, byle tylko nikomu nie szkodzit i nie utrudnial zycia”. Tymczasem
Kosciot w swojej doktrynie zaznacza, zZe od poczatkdw swego istnienia jest rze-
czywisto$cig objawiong przez Boga i Swieta, majaca nadnaturalng geneze, zostat
zalozony przez Jezusa Chrystusa. Te geneze Kosciola na ogét znaja jego wierni,
korzystajac w tym celu z réznych Zrodel, a w szczegblnosci z jego publicznego
przekazu i nauczania katechetycznego.

Religia i Kos$ciot scisle tacza sie ze sobg pod wielu wzgledami. Zdaniem Alaina
Touraine’a nie ma ,religii bez Ko$ciota, to znaczy bez wyspecjalizowanej funkcji
religijnej”?. Katolicyzm jako religia ma — wedlug wiasnej oceny — wymiar nad-
przyrodzony (,,Mistyczne Cialo Chrystusa”), a takze wymiar spoteczny. W wyniku
tego podlega zmianom historycznym, co jest wazne dla socjologow i perspektywy
badawczej ich dyscypliny naukowej. Ruh Urlich, z kolei, zaznacza, ze Koscidt jest
nie tylko instytucja zbawienia, lecz rowniez instytucja spoteczna. W tej ztozonosci
strukturalnej przekazuje okres$lone prawdy wiary, warto$ci i normy moralne, jest
mocno zakorzeniony w strukturach spotecznych, poprzez swoje odniesienie do
terytorialnych wspélnot parafialnych®. W innej swojej pracy Ruh pisze, ze wiara
nie jest tylko aktem indywidualnym, odizolowanym od instytucji KoSciota. Wrecz
przeciwnie, potrzebuje ona instytucjonalnego wzmocnienia i stabnie, gdy brakuje
komunikatywnego wsparcia poprzez interakcje w ramach wspdlnoty koScielnej
czy absencje w niedzielnej mszy Swietej*.

Meredith B. McGuire dodaje w tym kontekscie, ze Ko$ciot jako zorganizowana
formalnie wspolnota wierzacych ma kluczowe znaczenie dla utrwalania przekonan,

! J. Baniak, Katolicyzm polski na przetomie wiekéw. Teologiczny, instytucjonalny i wspdl-
notowy wymiar Kosciota, Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego UAM, Poznan 2002,
ss. 7-12.

2 A. Touraine, Samotworzenie sie spoteczeristwa, thum. A. Kasprowicz, Zaktad Wydawniczy
Nomos, Krakéow 2010, s. 83.

3 U. Ruh, Deutscher Katholizismus wohin?, ,,Herder Korrespondenz” 2014, nr 5, ss. 218-219.

4 U. Ruh, Evangelische Kirche: Zwischen Engagement und Indiferenz, ,Herder Korrespon-
denz” 2014, nr 4, s. 173.
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wiary i norm jednostki. Nastepnie przypomina wierzacym o tym, w co zbiorowo
wierzg i co cenig. Daje im zarazem poczucie sity i wytrwatosci w osigganiu celow
religijnych i codziennych dla nich waznych i istotnych®.

Janusz Marianski twierdzi, ze

Kosciét katolicki jest dzisiaj Zle postrzegany przez wiele osob, w tym nawet wierzacych,
ale takze przez tych, ktérzy jeszcze do niedawna zaliczali sie do jego najwierniejszych
cztonkéw, czy nawet przez tych, ktérzy mimo rozczarowan po dzi$ dzien w jakis spo-
sob zaliczaja sie do jego wyznawcow. Powody niezadowolenia z Kosciota sg bardzo
zréznicowane, a czesto nawet ze sobg sprzeczne. Niektorzy cierpig z tego powodu, ze
Koscio6l za bardzo dostosowat sie do wymogow dzisiejszego $wiata, w odczuciu innych
jest on z tego $wiata wyobcowany. Wielu martwi sie wszelkimi przejawami stabnacej
pozycji Kosciota katolickiego w pluralistycznym i ponowoczesnym spoleczenstwie.
Nastepuje zatamanie w pokoleniowym przekazie wiary. W spoteczenstwie polskim
sytuacja Kosciota katolickiego jest wyraznie odmienna. W Polsce pozytywny stosunek
do Kosciola ma wazne znaczenie jako wyznacznik osobistej religijnosci. Ten, kto nie
ma zaufania do Kosciota, kto negatywnie ocenia go jako instytucje, wykazuje znaczna
sktonno$¢ do ograniczenia swojego udziatu w praktykach religijnych, a nawet do osta-
bienia wiary. Religijnos¢ i koscielno$¢ sa w Polsce ze soba $cisle zwiazane®.

Ponad ¢wier¢ wieku temu Jézef Kozielecki podat specyficzng charakterystyke
instytucjonalnego Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce, w ktérej stwierdzil, ze:

Kosciot jest organizacjq religijng, a nie polityczng. Hierarchia koscielna — trzeba to
lojalnie przyznac¢ — stale podkresla, ze celem tej organizacji nie jest zdobycie wiadzy,
Ze nie ma ambicji politycznych. A jednak w zbiorowej $wiadomosci Polakéw stanowi
ona podstawowa site spoteczng narodu. W sondazach wyraza sie poglady, ze Kosciot
ma wiecej wladzy doczesnej niz prezydent, rzad, sejm, wojsko. Takie przekonania nie
sa przypadkowe. Wynikaja one z obserwacji zycia codziennego kraju. Elita rzadowa
wydaje sie staba i niedo§wiadczona. Tymczasem triumfujacy Kosciét jest widoczny
w kazdej dziedzinie dzialalnosci publicznej. Znaczna role odgrywa w szkole, w rodzinie,
w wojsku, w prasie, w mass mediach, w sprawach miedzynarodowych. Ta wszechobec-
nos$¢ Kosciota i religii rodzi przekonanie — czesto przesadne — o jego wszechpotedze’.

Z teologicznej perspektywy Ko$ciét mozna ujmowac¢ w ramach dwdéch sp6jnych
wymiarow: boskiego (religijnego) i ludzkiego (naturalnego), a préba usuniecia
jednego z tych elementéw zniweczylaby rzeczywisto$¢ Kosciota uksztattowana
wedhug postanowienia Jezusa jako jego zalozyciela. Majac to na wzgledzie, Janusz
Marianski zaznacza, ze:

> M.B. McGuire, Religia w kontekscie spotecznym, thum. S. Burdziej, Zaktad Wydawniczy
Nomos, Krakow 2012, ss. 53-54.

6 J. Marianiski, Tozsamosci religijne w spoteczeristwie polskim. Studium socjologiczne,
Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2017, s. 300.

7 J. Kozielecki, Koniec wieku nieodpowiedzialnosci, Agencja Wydawnicza Santorski Jacek,
‘Warszawa 1995, ss. 176-177.
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[...] Bosko-ludzka rzeczywisto$¢ Ko$ciota jest organicznie zwigzana z bosko-ludzka
rzeczywisto$cig samego Chrystusa. Prawda o Kosciele wyznawana w Credo oznacza,
ze jest ono nie tylko przedmiotem wiary, ale rownoczesnie jest podmiotem — wyznajac
wiare w Ko$ciél, sami jesteSmy Kosciotem wierzacym i modlacym sie do Boga®.

To wyjasnienie istoty Kosciota ukazuje go w pelnym i podstawowym wymiarze,
zaréwno instytucjonalnym, jak i wspélnotowym, u podstaw ktérego znajdujq sie
te dwa filary — boski (nadnaturalny) i ludzki (naturalny), cementujace i spajajace
jego skomplikowana strukture.

Praktycznie teologiczny wymiar Kosciota tylko czesciowo znajduje odzwier-
ciedlenie w $wiadomo$ci religijnej ludzi wierzacych, ktérzy na r6znym poziomie
i w roznych odsetkach swej zbiorowos$ci akceptuja poszczegdlne cechy Kosciota,
a zdecydowanie cze$ciej i bardziej koncentrujg sie na jego cechach naturalnych —
spotecznych, wspolnotowych, politycznych. Janusz Marianski przypomina w tym
wzgledzie, Ze:

Kosciot—zgodnie z tym, co sam méwi o sobie — jest rzeczywistoscia objawiona, $wieta,
o nadprzyrodzonym rodowodzie, ale jest takze empiryczng rzeczywisto$cia spoteczna,
instytucjq o rozmiarach uniwersalnych i lokalnych, punktem odniesienia dla osobistej
przynaleznosci jednostek i grup spotecznych. Socjologia moze by¢ uzytecznym narze-
dziem w wyjasnianiu tego, co dzieje sie w Kosciele i z Ko$ciotem w spoteczenstwie®.

Edmund Wnuk-Lipinski, biorac pod uwage te dualistyczng nature KoS$ciota,
zaznacza, iz:

[...] jest on uniwersalnym, ponadnarodowym depozytariuszem wiary i dla wierzacych
stanowi droge zbawienia, ale jednoczesnie jest lokalng, hierarchiczng instytucja,
zanurzong w zyciu doczesnym spoteczenstwa i funkcjonujaca zgodnie z pewnymi
socjologicznymi prawidtami dotyczacymi wszystkich instytucji sformalizowanych'.

Z tych powodéw trudno jest wypowiadac sie neutralnie, bezstronnie i obiektyw-
nie o Kosciele instytucjonalnym, o jego istocie i roli w zyciu ludzi jako jednostek
i jako zbiorowosci czy globalnego spoteczenstwa. Tymczasem w analizach socjo-
logicznych uwzglednia sie tylko widzialng konstrukcje KoSciota, a jednoczesnie
pomija jego wymiar niewidzialny, religijny i sakramentalny, jako dostepny jedynie
poglebionej duchowo wierze religijnej. Istota takiej wiary stanowi przedmiot badan
i analiz teologicznych. Socjolog religii moze zajmowac sie badawczo deklaracjami
wiary lub niewiary czy postaw ateistycznych swoich respondentéw, nie wnikajac
w strone ideowaq wiary, czyli interesuje sie postawami wobec KoSciota instytucjo-
nalnego jako sktadnikami i przejawami ich religijnosci.

8 J. Marianski, Kosciot katolicki w Polsce a zycie spoteczne. Studium socjologiczno-pasto-
ralne, Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej Gaudium, Lublin 2005, s. 111.
9 Ibidem, s. 11.

10 E. Wnuk-Lipinski, Granice wolnosci. Pamietnik polskiej transformacji, Wydawnictwo
Naukowe Scholar, Warszawa 2003, s. 232.
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W artykule tym uwage skoncentruje na nastepujacych zagadnieniach szcze-
gbétowych, wchodzacych w zakres jego tytutu: 1) religijny wymiar Ko$ciota jako
wspolnoty zatozonej przez Jezusa Chrystusa; 2) duchowy wymiar KoSciota jako
wspolnoty wiernych — Ko$ciét jako Mistyczne Ciato Chrystusa; 3) podstawowe
cechy Kosciota: jeden, $wiety, powszechny, apostolski; 4) religijno-zbawcza
i spoteczna rola Kosciota instytucjonalnego. Podstawe analiz dokonanych w tym
artykule stanowig wyniki badan socjologicznych i sondazy spotecznych zrealizowa-
nych w drugiej potowie XX wieku i w obu dekadach XXI wieku w$réd dorostych
katolikéw polskich dotyczacych ich nastawienia do eklezjalnych dogmatéw wiary
katolickiej. Problem gtéwny zawiera sie w pytaniu: czy badani doro$li katolicy
polscy akceptowali eklezjalne dogmaty wiary katolickiej i wierzyli w podstawowe
cechy i misje religijng i zbawcza KoSciota? Nalezy zapyta¢ dodatkowo, jaki odsetek
tych katolikow odrzucat eklezjalne dogmaty wiary i nie wierzyt w podstawowe
cechy i misje zbawczg Kosciota? Czy uznawali oni prawde religijng méwiaca,
ze Kosciot jest Mistycznym Ciatem Chrystusa? W opracowaniu wynikéw badan
naukowych tu prezentowanych pomocng okazata sie metoda analizy materiatow
zastanych oraz pelne ukazanie empirycznych wynikéw badan. Wglad w te wyniki
umozliwia zauwazenie kierunku zmian w ujmowaniu i ocenie cech i misji reli-
gijnej KosSciota przez dorostych katolikow w obu przedziatach przyjetego okresu
przetomu wiekéw.

1. KoSciot jako wspolnota religijna
zatozona przez Jezusa Chrystusa

Ernst Troeltsch ukazywat Kosciol w kontekscie sekty, ktdra byt on na poczatku
swojego istnienia, zaznaczajac przy tym, ze:

Kosciot pojmowany jest na ogot jako konserwatywny twor, odznaczajacy sie wzgledna
aprobatg dla $wiata, ktory go otacza. Zrzeszajac znaczne masy ludnosci i pretendujac
do miana organizacji wszechobecnej i wszechogarniajacej, Kosci6t realizuje swoiscie
rozumiang zasade uniwersalnosci. [...] Sfera zycia doczesnego traktowana jest przez
Kosciot jako srodek do osiagniecia podstawowego, nadprzyrodzonego celu zycia. Cel
ten moze zosta¢ osiggniety jedynie drogq ascezy, pod Scistym koscielnym kierownic-
twem. [...] Wyczerpujaca analiza socjologiczna ruchéw przedchrzescijanskich pozwala
réwnoczesnie dostrzec zZrodta wspotczesnej odmiennosci strukturalnej sekt i Kosciota,
pozwala takze zrozumiec¢ wiele atrybutéw rozwoju ich stosunkéw w p6zniejszym czasie.
[...] Okazuje sie, ze w pierwszych latach swego istnienia Kosciét bardzo przypominat
sekte. Momentem, ktéry zadecydowat o przyspieszeniu procesu dochodzenia przezen
do wspdtczesnego ksztattu, byto uformowanie sie dojrzatej doktryny w odniesieniu do
sakramentdw i kaptanstwa. [...] Poczatkowego okresu istnienia Kosciota nie zaktdcat
powazniejszy rozwoj dziatalnosci sekt, ktére wprawdzie egzystowaty, stanowiac jednak
organizmy na tyle amorficzne i nieokreslone, ze ich wplyw na oblicze KosSciota nie mégt
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by¢ znaczacy. Przetom nastgpit dopiero z chwilg wytonienia sie kontrowersji miedzy
sakramentalno-hierarchicznymi pogladami sw. Augustyna a doktrynami donatystow.
Sprzecznos$¢ ta wygasta wszakze rownoczesnie z zanikiem chrze$cijanstwa afrykan-
skiego, po to, by odzy¢ w okresie gregorianskiej reformy Kosciota. Wtedy to problem
relacji Kosciot — sekty pojawit sie z nowa, istotna sita. [...] Koscidt jawi sie zatem jako
obiektywna organizacja powotana do dysponowania cudowng mocg, jako kontynuator
rzadéw Boga i Opatrznosci nad Swiatem. KoS$ciot to wielki wychowawca narodéw,
ktéry, jak wszyscy wychowawcy, potrafi stosowac stopnie i sankcje, a rownocze$nie
osiagac cele bez nich, droga perswazji i pobtazania'.

Witold Zdaniewicz, biorac pod uwage wyniki wielu badan socjologicznych

uwzgledniajacych temat Ko$ciota, zaznacza, ze:

Przedmiotem wiary jest Ko$ciét Chrystusowy i apostolski. Wierni wierza, ze Kosci6t
nie tylko jest zatozony przez Jezusa Chrystusa, ale ze On jest ciggle obecny w swoim
Kosciele. Wierza, ze Koscidt jest zgromadzeniem widzialnym, a jednoczes$nie wspdélnota
duchowa, Mistycznym Ciatem Chrystusa. Problem taczy sie z przezywaniem sacrum.
To nie tylko uznanie rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, ale réwniez jej przezywanie. Jest
to sfera niedostepna dla empirycznego ujecia w sposob adekwatny. Oczywiscie, Kosciét
ma swoja zewnetrzng strukture, w ktorej ramach funkcjonuje sacrum. O istnieniu tego
sacrum w Kosciele moga $wiadczy¢ wybrane wskazniki. Czy w obchodach jubileuszo-
wych dostrzegamy sakralny aspekt KosSciota? Czy zakony strzega wiary i $wietoSci
Kosciota? Czy modlitwa osobista jest przezywaniem sacrum? W jakim sensie nasze
dazenie do Swietosci jest przezywaniem sacrum?'?.

Edward Ciupak, zauwazajac tendencje odsuwania sie katolikéw religijnych

w Polsce od Kosciota i od jego nauczania, 27 lat temu otwarcie zaznaczal, Ze:

[...] krag ludzi religijnych bez Kosciota moze osiggna¢ w XXI wieku swoj kryzys,
zwlaszcza jesli Kosciot nie potrafi wypracowa¢ nowych metod i form dialogu i dziatania
w ksztattujacym sie spoteczenstwie pluralistycznym. Ci wiec, ktérzy taczq religijnos¢
czy bycie katolikiem wylacznie z KoSciotem instytucjonalnym, stanowia mniejszosc.
Wysoka aprobata pogladu, ze mozna by¢ religijnym bez Kosciota jako Ludu Bozego
czy Kosciota jako instytucji, moze sugerowac przyzwolenie spoteczne na rozwijanie
sie religijnosci pozakoscielnej. Religijno$¢ poza Kosciotem — ten typ religijno$ci
W potocznym rozumieniu — moze wigzac sie z przejawami poboznosci peryferyjnej,
jednostkowej, a wiec takiej, ktdra nie jest zorientowana na instytucje zycia religijnego™.

Z kolei Walbert Buhlmann méwi w swoich analizach o ,religijnych nomadach”,

ktérzy w swoim zakresie i wedle wtasnych sposobéw szukajq drég dojscia do Boga,

1 E. Troeltsch, Kosciét a sekta, ttum. W. Adamek, w: Socjologia religii. Wybdr tekstow, red.
A. Franciszek, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 1983, ss. 104 —109.

2 W. Zdaniewicz, Kosciét Chrystusowy jako instytucja, w: Kosciét katolicki z poczqtku

trzeciego tysiqclecia w opinii Polakdéw, red S.H. Zareba, W. Zdaniewicz, Instytut Statystyki
Kosciota Katolickiego SAC, Warszawa 2004, ss. 21-23, zob tez s. 32.

13 E. Ciupak, Religijno$¢ poza Kosciotem, w: Znaczenie Kosciota w pierwszych latach IIT

Rzeczypospolitej, red. W. Zdaniewicz, Pallottinum, Warszawa 1994, s. 27.
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za$ na co dzien zyja wedlug wskazan Ewangelii, aczkolwiek bez uwzglednienia
zasad i zalecen Kosciota, ktore ignorujq jako zbedne na wtasnej drodze do Boga™'4.

Antoni Szymanski twierdzil, ze Kosciot w swiadomosci swoich cztonkéw nie
jest wylacznie formgq organizacyjna i zjawiskiem przyrodzonym, lecz ,,posiada on
wiasng tre$¢ i w istocie swej jest zjawiskiem nadprzyrodzonym. Jedno i drugie
tkwi w $wiadomosci i dziataniu Kosciota i jego cztonkéw”'s.

Wiadystaw Piwowarski, analizujgc nastawienie katolikow do Kosciota pod
koniec XX wieku, pisat:

[...] wyrazajac aprobate lub dezaprobate dziatalnosci Kos$ciota w Polsce, czes$¢ re-
spondentéw ma na mysli wezsze rozumienie Kos$ciota (hierarchia koscielna, Koscitt
instytucjonalny), czesc¢ zas szersze (Koscidt jako wspolnota wiernych). Nieodrdznianie
Kosciota hierarchicznego od Kosciota jako Ludu Bozego powoduje wiele nieporozu-
mien w dyskusjach nad miejscem i rolg Kosciota w pluralistycznym spoteczeristwie'.

Zdaniem Janusza Marianskiego:

Oceny Kosciota jako instytucji religijnej, a przede wszystkim jako instytucji spotecznej,
stajq sie coraz bardziej zr6znicowane, a roszczenia Kosciota do zachowania dominujacej
pozycji nawet w dziedzinie moralnej sg juz czesto kwestionowane przez pewna czes$¢
spoteczenstwa polskiego. Wielu socjologéw zachodnich podkresla z upodobaniem, ze
Kosciot katolicki w Polsce wciaz przezywa trudnosci z wpisaniem sie w polityczna
nowoczesnosé, ze nie potrafi dostosowac sie do wymogoéw spoteczenstwa pluralistycz-
nego i demokratycznego oraz chce zachowac dominujaca pozycje na scenie politycznej
z epoki totalitaryzmu. Inni przestrzegajg Kosci6t przed podejmowaniem prob reka-
tolizacji Polakéw, przed prébami spowolnienia proceséw pluralizacji spoteczenstwa
i indywidualizacji obywateli, a zwtaszcza przed probami ingerowania w dziedzine
polityki i che¢ kontrolowania wszystkiego. Kryzys Kosciota w Polsce wedlug nich
jest nieunikniony, jezeli nie zmieni on swojej strategii dzialania. Na poczatku drugiej
dekady XXI wieku spory o miejsce Kosciota katolickiego w zyciu publicznym znowu
nabraty na sile, za$ krytyka Kosciola, a nawet religii, stala sie bardziej agresywna niz
na poczatku lat dziewiecdziesiatych ubieglego wieku'.

W jaki sposob postrzegali i interpretowali doro$li katolicy polscy wspélno-
towo-religijny wymiar Ko$ciota zatozonego przez Jezusa? Czy ich wizja tego
wymiaru Kosciota jest zgodna z jego wizerunkiem wiasnym, czy tez odbiega od
tego wizerunku?

4 W. Buhlmann, Modele chrzescijanistwa w trzecim tysiqcleciu, w: Chrzescijanstwo jutra.
Materiaty II Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej w Lublinie 18-21 wrzesnia
2001 roku, red. M. Rusecki, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Lublin 2001, s. 525.

> A. Szymanski, Etyka. Wiadomosci wstepne, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 1937, s. 133.

16 W. Piwowarski, Przemiany Kosciota ludowego w Polsce, ,,Przeglad Humanistyczny”
1997, nr 4, s. 22.

17 J. Marianski, Tozsamosci religijne..., ss. 304—305.
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Katolicy miejscy w Kaliszu w 2008 roku najliczniej postrzegali Kosci6t jako
religijna wspolnote zatozong przed wiekami przez Jezusa Chrystusa. W tak rozu-
miany Ko$ciét deklarowali wlasng wiare: a) catkowitg — 49,7% (w tym: kobiety —
52,8% i mezczyzni — 45,4%); b) czesSciowa — 6,1% (w tym: 6,3% i 5,9%); c) nie
wierzyto — 32,0% (w tym: 30,5% i 34,0%); d) trudno powiedzie¢ — 6,7% (w tym:
5,5% i 8,3%); e) brak danych — 5,5% (w tym: 4,9% i 6,4%). Zatem wiekszo$¢
badanych katolikéw deklarowata wiare w religijny wymiar Kosciota zalozonego
przez Jezusa Chrystusa —tacznie 55,8% (w tym — 59,1% kobiet i 51,3% mezczyzn),
a niespetna trzecia czesS¢ zdeklarowata brak wiary w Kosciét Chrystusowy!®.

Katolicy doro$li badani w 2002 roku przez Wojciecha Swiatkiewicza w archi-
diecezji katowickiej zapytani o istote Ko$ciota (czym on jest) udzielili nastepuja-
cych odpowiedzi: 1) wspélnotg wiernych — 51,2%; 2) instytucjq strzegacq wiary
i obyczajow — 19,5%; 3) instytucjq Swietq z papiezem i duchowienstwem — 16,5%;
4) ogblnoswiatowq organizacja majacq rowniez cele Swieckie — 6,9%; 5) inne
okreslenia — 3,8%; 6) trudno powiedzie¢ — 1,8%; 7) brak odpowiedzi — 0,2%. Za-
tem zdecydowana wiekszos¢ badanych katolikéw okresla Kosciét jako wspolnote
wiernych majaca rownoczesnie cechy religijne i spoteczne. Na drugim miejscu co
piaty respondent widzial w KoSciele religijng instytucje odpowiedzialng za trwa-
to$¢ wiary i obyczajéw wsrod wiernych. Na trzecim miejscu widzg Kosciét jako
instytucje Swietq zarzadzang przez papieza i duchowienstwo parafialne i zakonne.
Natomiast instytucje Swieckq widziato w KoSciele zaledwie 6,9% badanych re-
spondentéw. Kosciot jako wspdlnota wiernych i instytucja religijna cieszyt sie tu
szacunkiem i zaufaniem: catkowitym u 46,7% respondentéw oraz ograniczonym
u 43,4%. O braku zaufania do Kosciota méwito jedynie 5,4% badanych, a 4,5%
miato trudnosci z zajeciem wlasnego stanowiska w tej kwestii i udzieleniem od-
powiedzi'®.

Badania socjologiczne wsrod policjantéw zrealizowane w 1998 roku wykazaty,
ze opinie tej grupy zawodowej na temat Kosciota byty wtedy nastepujace: a) in-
stytucja religijna strzegaca wiary i obyczajow — 11,5%; b) instytucja religijna na
czele z papiezem i klerem — 8,8%; c) wspélnota wiernych — 42,4%; d) organizacja
ogolnoswiatowa, ktéra ma tez plany i interesy $wieckie — 22,9%; e) brak zdania —
7,0%; f) inne okreslenia — 5,3%; g) brak odpowiedzi — 2,1%%. Z kolei badania
socjologiczne zrealizowane na przetomie 1995 i 1996 roku w Wojsku Polskim
wykazaty, ze 57,7% zotnierzy zasadniczej stuzby wojskowej i 30,8% kadry za-
wodowej okreslito Kosciét jako wspdlnote wiernych; b) jako instytucje strzegaca

18 J. Baniak, Religia katolicka i Ko$ciét rzymskokatolicki w opiniach polskiej mtodziezy. Od
akceptacji fio kontestacji, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2015, ss. 202—203.

19 W, Swiatkiewicz, Koscielna tozsamos¢, w: Kosciét katolicki na poczqtku trzeciego
tysigclecia w opinii Polakéw, red. W. Zdaniewicz, S.H. Zareba, Instytut Statystyki Kos$ciota
Katolickiego SAC, Warszawa 2004, ss. 129-132.

2 E. Wiszowaty, Duszpasterstwo policji. Studium pastoralno-teologiczne, Wydawnictwo
Wyzszej Szkoly Policji w Szczytnie, Szczytno 2002, s. 193.
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wiary i obyczajow — 17,0% i 23,1%; c) jako papieza i kler — 2,5% 8,7%; d) jako
Swiecka organizacje Swiatowa — 5,8% i 26,0%; e) brak zdania lub odpowiedzi —
17,0% i 11,5%?'.

Badania zrealizowane przez Osrodek Sondazy Spotecznych OPINIA w 2011
roku wykazaty, ze 40,7% badanych katolikéw w archidiecezji wroctawskiej okre-
Slito Koscidt jako wspolnote wiernych, 22,7% — jako instytucje Swieta z papiezem
i duchowienstwem, 15,7% — jako instytucje wiary i obyczajéw, 11,1% — jako ogél-
noswiatowa organizacje posiadajacq réwniez cele Swieckie, 3,5% — inne okreSlenia,
6,3% — trudno powiedzie¢ lub brak odpowiedzi; w diecezji ptockiej w 2009 roku
(odpowiednio) — 53,0%, 20,3%, 18,3%, 5,2%, 0,0%, 3,2%%; w diecezji drohi-
czynskiej w 2009 roku — 51,5%, 28,5%, 14,0%, 2,0%, 0,3%, 3,8%%; w diecezji
bydgoskiej w 2007 roku odpowiednio: 47,2%, 19,0%, 19,9%, 6,3%, 2,8%, 4,8%%*.

Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC ustalit podczas czterokrotnych
badan ogolnopolskich, ze w 1991 roku 46,2% badanych dorostych Polakéw okre-
Slajac Koscidt, wybrato odpowiedz ,,wspolnota wiernych”, 19,3% — ,,instytucja
Swieta z papiezem i duchowienstwem”, 20,5% — ,,instytucja strzegqca wiary i oby-
czajéw”, 5,9% — ,,ogélnoswiatowa instytucja posiadajaca réwniez cele swieckie”,
0,6 — inne odpowiedzi, 6,0% — trudno powiedzie¢, 1,5% — brak odpowiedzi; w 1998
roku (odpowiednio): 54,6%, 14,3%, 18,7%, 5,9%, 1,7%, 2,9%, 1,9%. W latach
1991-1998 nastgpit wzrost znaczenia wspdlnotowego Kosciota w $wiadomosci
zbiorowej Polakow o 8,4 p.p. Najwieksze zmiany nastgpity w kategorii oséb
z wyzszym wyksztatceniem (od 39,1% do 53,7%) oraz w wielkich miastach (od
42,% do 52,5%%. W 2002 roku — 51,2%, 16,5%, 19,5%, 6,9%, 3,8%, 1,8%, 0,2%;
w 2012 roku — 50,4%, 18,9%, 15,6%, 9,3%, 3,6%, 1,6%, 6,5%. W latach 1991-2012
dominowato w spoteczenstwie polskim postrzeganie Kosciota katolickiego jako
wspolnoty wiernych, z lekka tendencjg wzrostowa?®.

W sondazu zrealizowanym w 1996 roku przez Instytut Badan Opinii GfK
Polonia, w ramach miedzynarodowego projektu badawczego ,,Aufbruck”; 28,8%
ankietowanych dorostych Polakéw catkowicie zgadzato sie z twierdzeniem, ze

2 E.Jarmoch, Religijnos¢ zotnierzy zasadniczej i zawodowej stuzby wojskowej w warunkach
przemian systemowych, Nowator: Referat Duszpasterstwa Rodzin, Warszawa 1998, ss. 24-26.

22 M. Chmielewski, Wiara i wiedza religijna, w: Postawy religijno-spoteczne w diecezji
plockiej, red. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz, Raport z badan przeprowadzonych przez Instytut
Statystyki Kosciota Katolickiego SAC i Ptocki Instytut Wydawniczy, Ptock 2010, ss. 19-36.

% E.Jarmoch, Wiara i wierzenia religijne, w: Postawy religijno-spoteczne katolikéw diecezji
drohiczyniskiej, red. E. Jarmoch, W. Zdaniewicz, Instytut Statystyki KoSciota Katolickiego SAC,
Drohiczyn 2010, ss. 27-46.

2 'W. Sadlon, W. Zdaniewicz, Miedzy wspdlnotq a brakiem relacji, w: Postawy religijno-
-spoteczne w diecezji bydgoskiej, red. W. Zdaniewicz, S.H. Zareba, Zaktad Wydawnictw Staty-
stycznych, Warszawa 2008, s. 44.

% L. Adamczuk, Kosciét w swiadomosci Polakéw, w: Religijnos¢ Polakéw: 1991-1998,
red. W. Zdaniewicz, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2001, ss. 149-152.

% J. Marianski, Tozsamosci religijne..., s. 312.
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Kosciét jest religijng wspdlnotq wierzacych; 20,2% — zgadzalto sie czeSciowo,
25,5% — w rownym stopniu zgadzato sie i nie zgadzalo sie; 9,3% — czesciowo nie
zgadzato sie; 16,2% — catkowicie nie zgadzato sie?.

Instytut Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego zrealizowal w 1995 roku
badania, ktére obejmowaty takze nastawienie dorostych Polakéw do Kosciota
katolickiego, jego istoty i funkcji. Badania te wykazaty, ze 64,0% postrzegato
Koscidt jako szczeg6lng wspodlnote ludzi wierzacych i Boga; 16,0% respondentow
uznato, ze Koscidt jest instytucjq religijng nauczajacg ludzi o Bogu i instruujaca
ich, jak powinni zy¢; 9,0% — uwazato, ze Kosciét to instytucja, ktéra stawia
ludziom trudne, ale stuszne wymagania; 5,0% — inne odpowiedzi (brak danych,
trudno powiedzie¢, odmowa odpowiedzi); w 1995 roku odpowiednio — 15%,
26%, 6%, 40%, 13%*.

W badaniach sondazowych zrealizowanych w 2007 roku przez Centrum Mysli
Jana Pawla IT w Warszawie postawiono dorostym Polakom pytanie, jak rozumieja
Kosciol, dajac im do wyboru twierdzenia dotyczace trzech aspektow Kosciota:
instytucjonalnego, mistycznego i wspdlnotowego (mogli wybra¢ najwyzej trzy
okreslenia). Pelnego wyboru trzech definicji dokonato 45% badanych. Przynaj-
mniej jedng definicje dotyczaca mistycznego aspektu Kosciota wybrato 70,0%
badanych, aspektu instytucjonalnego — 46% i aspektu wspolnotowego — 40,0%.
Definicje odwotujace sie tylko do jednego z przyjetych aspektéw Kosciota wybrato
43% badanych, pozostali wybierali wiecej niz jedng definicje. Zwr6¢my uwage na
specyfike wspolnotowego aspektu Kosciota. Aspekt ten dotyczyt Kosciota rozu-
mianego jako religijna wspdélnota wiernych, ktorych taczyta wiara jako wspolny
cel, jednak bez eksponowania struktury hierarchicznej. Cel ten obejmowat réwniez
pojmowanie Kosciota poprzez pryzmat matych Kosciotéw lokalnych — parafie,
ruchy, wspolnoty koscielne. Respondenci wybierali tu z trzech definicji nastepujace
okreslenia Kosciota: wspolnota wiernych, ksiezy i biskupow — 18%; parafianie i ich
duszpasterze — 26%; cztonkowie ruchéw i wspélnot katolickich — 5%. Natomiast
w aspekcie instytucjonalnym Ko$ciét oznaczat zwyczajng organizacje majaca
wiasne procedury i hierarchie, a utozsamiano go z reprezentantami najwyzszych
szczebli hierarchii, funkcjonujacych w przestrzeni publicznej i medialnej. Sposréd
trzech definicji tego Kosciota badani wybierali nastepujace jego okreslenia: hie-
rarchia i dostojnicy — 11%; regularnie praktykujacy, zgodnie z nakazami ksiezy
i tradycji — 17%; instytucja zaspokajaca religijne potrzeby ludzi — 26%. Badacze
zaznaczali, ze uzyskane wyniki empiryczne $wiadcza o powszechnym wsrod

¥ A. Lankowski, Opinie o Kosciele katolickim, w: Kosciot i religijnos¢ Polakéw: 19451999,
red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, S.H. Zareba, Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC,
Warszawa 2000, s. 358.

% K. Kosela, Religijnos¢ mtodych Niemcéw i miodych Polakéw, w: Mlodzi Polacy i mtodzi
Niemcy w nowej Europie, red. K. Kosela, B. Jonda, Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii
Polskiej Akademii Nauk, Warszawa 2005, s. 254.
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Polakoéw pogladzie, ze KosScio6l nie jest wylacznie rzeczywistoscig ziemska, ale ze
ma oparcie w przestrzeni nadprzyrodzonej, w Bogu®.

Sondaz zrealizowany w grudniu 2010 roku przez Instytut Badan Opinii GfK
Polonia na zlecenie dziennika ,,Rzeczpospolita” wsréd dorostych i mtodziezy na
temat postrzegania i oceny dziatalnosci KosSciota katolickiego wykazat, ze respon-
denci réznie okreslali istote Kos$ciota. Okreslenia te sq nastepujace: 1) instytucja
zaspokajajaca potrzeby religijne ludzi — 17%; 2) ludzie wierzacy w boskos¢ Jezusa
Chrystusa — 25%; 3) hierarchia i dostojnicy koScielni — 14%; 4) parafianie i dusz-
pasterze — 31%; 5) cztonkowie ruchéw i wspolnot katolickich — 9%; 6) katolicy
regularnie praktykujacy pod presja ksiezy i tradycji — 19%; 7) wspdlnota wiernych,
ksiezy i biskupow — 28%; 8) ludzie zyjacy wedtug nauki Jezusa Chrystusa — 34%;
9) ludzie szukajacy Boga w modlitwie, mszy i sakramentach — 29%; 10) inne
jeszcze okreslenia — 4%; 11) nie wiem — 8%%.

W badaniach socjologicznych w diecezji sandomierskiej w 1998 i 2003 roku
interesowano sie takze nastawieniem dorostych katolikow do KoSciota i postawiono
im nastepujgce pytanie: ,,Czym przede wszystkim jest dla Pana(i) Ko$ciét katolic-
ki?”, dajac im do oceny pie¢ twierdzen — okreslen jego istoty, sposréd ktérych mogli
wybrac¢ tylko jedno, nie wybra¢ zadnego albo poda¢ wiasne. Oceniane twierdzenia
dotyczyly wymiaréw instytucjonalnych (Kosciét jako instytucja strzegaca wiary
i obyczajow, instytucja Swieta z papiezem i duchowienstwem), wspélnotowych
(Kosciot jako wspolnota wiernych) i Swieckich (ogélnoswiatowa organizacja ma-
jaca réwniez cele Swieckie). Z badan tych dowiadujemy sie, ze najwiecej respon-
dentow uznawato Kosciot katolicki za wspo6lnote wiernych — w 1998 roku 60,1%
(w tym: 63,4% — kobiety i 55,1% — mezczyzni) i w 2003 roku — 45,6% (spadek
0 14.5 p.p.). Pewien odsetek badanych postrzegat Kosciét jako instytucje religijng
z papiezem i duchowienstwem — 17,1% (w tym: kobiety — 16,4% i mezczyzni —
18,2%), a w 2003 roku — 21,1% (wzrost o 4,7 p.p.) lub jako instytucje religijna,
ktorej zadaniem jest troska o zachowanie wiary i obyczajéw wsréd wiernych —
16,4% (w tym: kobiety — 16,1% i mezczyzni — 16,7%), a w 2003 roku — 19,1%
(wzrost 0 2,7 p.p.). Z kolei zaledwie 1,7% badanych diecezjan sandomierskich
(w tym: 1,3% — kobiety i 2,2% — mezczyzni) okreslato Kosciét katolicki jako
Swieckq organizacje o zasiegu $wiatowym, ktéra ma tez cele niereligijne, w 2003
roku odsetek ich wzrést do 5,6%, czyli o 3,9 p.p. Pozostali respondenci podali inne
definicje Kosciota (0,3%) albo mieli trudnosci z wyrazeniem wtasnego pogladu
(3,7%), czy tez odmoéwili odpowiedzi na postawione pytanie (0,8%). Wedtug
wieku respondentéw stwierdzono, ze Koscidt katolicki jako ,,instytucje strzegaca
wiary i obyczajow” najczesciej okreslaty osoby dojrzate, majace od 36 do 40 lat
(23,3%), rzadziej majace od 41 do 60 lat (16,4%), majace powyzej 60 lat (15,8%)

2 P. Gierech, A. Dobrzyriska, Polacy o Kosciele, w: Wartosci Polakéw a dziedzictwo Jana
Pawta II, red. T. Zukowski, Centrum Mysli Jana Pawla II, Warszawa 2009, ss. 102—105.
30 Zob. J. Marianski, Tozsamosci religijne..., s. 315.
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oraz majace od 26 do 35 lat (14,9%), a najrzadziej respondenci najmtodsi (14,1%).
Kosciot jako ,instytucje Swietq z papiezem i klerem” okreslaty najczesciej osoby
starsze — powyzej 51 lat (24%), najrzadziej osoby w wieku produkcyjnym — od 36
do 40 lat (9,7%). Natomiast Kos$ci6t jako wspdélnote wiernych okreslali najliczniej
respondenci w wieku od 26 do 35 lat (70,8%) i od 36 do 50 lat (65%), najrzadziej za$
respondenci majacy powyzej 51 lat (52,5%). Osoby gleboko wierzace najliczniej
widziaty Ko$ciét katolicki jako religijng wspélnote wiernych — 55,5%, a nastepnie
jako instytucje Swietq z papiezem i klerem — 26,4%, a na trzecim miejscu jako in-
stytucje, ktora strzeze wiary i obyczajéw — 15,5%. Natomiast nikt w tej kategorii
badanych nie wskazat Kosciota jako $wieckiej organizacji o Swiatowym zasiegu
oddzialywania. W tej samej kolejnosci okreslali Kosciot katolicki respondenci
systematycznie spetniajqcy praktyki religijne — 64,5%, 17,6%, 14,2, 0,7%3..

2. KoSciot jako wspolnota duchowa — Mistyczne Ciato Chrystusa

Eklezjologia katolicka przyjmuje, ze Kosci6t charakteryzujq dwa integralnie ztgczo-
ne ze sobg wymiary: z jednej strony, jest on wspélnotg wiernych, jednym Ludem
Bozym, potaczonym ze stanem duchownym, czyli jest widzialnym zgromadzeniem
religijnym; a z drugiej strony, Kosciét jest tez wspélnota duchowq — Mistycznym
Ciatem Chrystusa, czyli zgromadzeniem niewidzialnym zewnetrznie, lecz $cisle
zespolonym wiarg w Jezusa Chrystusa jako Glowa Kosciota, ktéry jest duchowo
obecny w tym Kosciele, ozywia go, wspomaga w dziataniu. Ko$ci6t naucza swoich
wiernych, ze zgodnie z obietnicg swojego Zatozyciela, On sam — Jezus Chrystus
jest bezustannie obecny duchowo w jego strukturach i stale wspomaga go swoja
taskq w wypekianiu misji ewangelizacji ludéw, narodéw i kultur na catym Swiecie.
Prawda ta nalezy do podstawowych dogmatéw eklezjalnych i chrystologicznych.
Wierni $wieccy znaja jej tre$¢ i znaczenie w doktrynie koscielnej, co pomaga im
w jej akceptacji i w uwierzeniu w jej ideowe przestanie.

W jaki sposéb do duchowego wymiaru Kosciota katolickiego odniedli sie dorosli
katolicy polscy: czy akceptowali twierdzenie doktrynalne przyjmujace, ze Kosci6t
jest Mistycznym Ciatem Chrystusa; ze Chrystus jest ciagle obecny duchowo
w swoim Kosciele i czuwa nad jego rozwojem oraz funkcjonowaniem w r6znych
narodach i kulturach na swiecie? Wyniki badan daja odpowiedzi na te pytania.

Katolicy miejscy w Kaliszu w 2008 roku deklarowali wiare w duchowa obecnos¢
Chrystusa w Kosciele, a zarazem postrzegali Ko$ciét jako Mistyczne Ciato Chry-
stusa w nastepujacy sposéb: 1) wiara w duchowa obecnos$¢ Chrystusa w Kosciele:
a) catkowita — 58,6% (w tym: kobiety — 60,8% i mezczyzni — 55,6%); b) czescio-

31 E.M. Frankowski, Religijnos¢ katolikéw diecezji sandomierskiej. Studium socjologiczne,
Oficyna Wydawnicza Fundacji Uniwersyteckiej w Stalowej Woli, Sandomierz—Stalowa Wola
2006, ss. 314-315.
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wa —5,2% (w tym: 5,3% i 5,1%); c) nie wierzyli — 26,8% (w tym: 25,2% i 28,9%);
d) brak zdania — 4,1% (w tym: 3,7% i 4,5%); e) brak danych — 5,3% (w tym: 4,9%
i5,9%). Zatem tacznie w duchowa obecnos$¢ Chrystusa w KoSciele wierzyto 63,8%
badanych katolikow, w tym 66,1% kobiet i 60,7% mezczyzn. Natomiast brak wiary
w te obecno$¢ Chrystusa w Kosciele deklarowata ponad czwarta cze$¢ badanej
zbiorowosci, w tym nieco liczniej mezczyzni niz kobiety — o 3,7 p.p.; 2) wiare
w Kosciét jako Mistyczne Ciato Chrystusa badani katolicy kaliscy deklarowali
w nastepujacy sposob: a) catkowita — 59,6% (w tym: kobiety — 61,4% i mezczyzni —
57,3%); b) czeSciowa —4,6% (w tym: 4,3% i 5,1%); c) nie wierzyli — 26,6% (w tym:
26,6% i 26,7%); d) brak zdania — 3,5% (w tym: 2,8% i 4,5%); e) brak danych —
5,6% (w tym: 4,9% i 6,4%). Zatem }acznie wiare w Kosciét jako Mistyczne Ciato
Chrystusa deklarowato 64,2% badanych katolikéw kaliskich, w tym 65,7% kobiet
i 62,4% mezczyzn, zas brak wiary deklarowata ponad czwarta cze$¢ respondentow.
Nalezy zaznaczy¢, ze w duchowa obecnos$¢ Chrystusa w Kosciele i w Koscio6t jako
Mistyczne Ciato Chrystusa deklarowaty niemal identyczne odsetki katolikéw; po-
dobnie ksztaltowaty sie odsetki niewierzacych w obie prawdy®.

Badania empiryczne zrealizowane w 2002 roku przez Osrodek Sondazy Spo-
tecznych OPINIA wsrdd dorostych katolikow dotyczylty takze struktury sakralnej
Kosciota. Respondentom zadano pytanie: ,,Czy jest Pan(i) przekonany(a), ze Chry-
stus jest obecny w swoim Kosciele? — Kos$ciét Chrystusowy jest apostolski w tym
sensie, ze Jezus wlacza Apostotéw do swego przestania. Jest oparty na fundamen-
cie Apostotéw. »Jest nauczany, uswiecany i prowadzony przez Apostotéw dzieki
tym, ktorzy sq ich nastepcami w misji pasterskiej, to znaczy Kolegium Biskupéw
(Katechizm Kosciota Katolickiego)«. A wiec nie tylko nastepca Piotra reprezentuje
Chrystusa Pasterza, lecz rowniez inni nastepcy Apostotéw. Uczy bowiem Sobor:
»w osobach biskupdw, ktérych pomocnikami sa kaptani, obecny jest wsréd wierza-
cych Pan Jezus, Kaptan Najwyzszy«” (Katechizm KoSciota Katolickiego, s. 147).
Twierdzenie ,,Jestem przekonany/przekonana, ze Chrystus jest w swoim Kosciele”
akceptowato sposréd 1499 badanych katolikow 86,4%, w tym 87,9% kobiet (N=779)
i 84,9% mezczyzn (N=720); 87,8% — z podstawowym wyksztatceniem (N=435),
87,4% — z zasadniczym zawodowym (N=454), 85,9% — ze Srednim i pomaturalnym
(N=489), z wyzszym 80,7% (N=119); na wsi 93,3% (N=496), w miastach r6znej
wielkosci 82,9% (N= 333); osoby w wieku 18-24 lata — 77,8% (N=279), w wieku
3549 lat — 88,1% (N=462), powyzej 65 lat — 92,8% (N=292); gleboko wierzacy —
97,6% (N=297), wierzacy — 89,2% (N=1082), niezdecydowani — 44,6% (N=65),
obojetni — 18,9% (N=37), niewierzacy — 6,7% (N= 15); praktykujacy systematycz-
nie — 96,5% (IN=868), praktykujacy niesystematycznie — 84,2,% (N=374), prakty-
kujacy rzadko — 65,5% (N=165), niepraktykujacy — 36,4% (N=88)*.

32 J. Baniak, Religia katolicka i Ko$ci6t rzymskokatolicki w opiniach polskiej mtodziezy...,
ss. 204-206.
3 W. Zdaniewicz, Kosciét Chrystusowy..., ss. 19-20.
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Dlatego postawiono im tez nastepne pytania: Czy jest Pan(i) przekonany, ze
papiez jest zastepca Chrystusa? Czy uwaza Pan(i), ze biskupi sq nastepcami Apo-
stotow? Czy Kosciot moglby spetnia¢ swe cele (prowadzi¢ ludzi do zbawienia)
bez biskupéw? Respondenci udzielili nastepujacych odpowiedzi: 86,5% badanych
odpowiedziato twierdzaco (w tym 87,9% kobiet i 84,9% mezczyzn, 97,6% gleboko
wierzacych, 89,2% wierzacych, 65,0% niezdecydowanych, 24,3% obojetnych,
15,0% niewierzacych; 96,5% praktykujacych systematycznie, 84,2% praktykuja-
cych niesystematycznie, 65,5% praktykujacych rzadko, 36,4% niepraktykujacych.
Pozostali z calej badanej zbiorowosci to: 5,8% —negujacy, 7,3% — niemajacy zdania
i 0,4% —brak odpowiedzi. W catej zbiorowosci: 59,2% (w tym 62,9% kobiet i 55,3%
kobiet) — badanych przekonanych zdecydowanie, ze papiez jest zastepcg Chrystusa
w Kosciele; 23,2% (w tym 21,4% kobiet i 25,1% mezczyzn) — byto raczej przeko-
nanych, 12,0% — negowato to twierdzenie, pozostali albo nie udzielili odpowiedzi,
albo mieli watpliwosci. Z kolei twierdzenie, ze biskupi sg nastepcami Apostotow,
akceptowato 59,1% ankietowanych (w tym 62,6% kobiet i 55,3% mezczyzn),
a 19,4% (w tym 16,6% kobiet i 22,2% mezczyzn) — nie akceptowato, 21,5% — to
niezdecydowani i 0,4% — brak odpowiedzi. Ponadto, 19,6% badanych (w tym 21,2%
kobiet i 18,1% mezczyzn) stwierdzito zdecydowanie, ze bez biskupéw Kosciot
nie méglby realizowac swoich celéw, za$ 35,0% (w tym 36,1% kobiet i 34,0%
mezczyzn) uwazato, ze raczej nie mégiby prowadzi¢ ludzi do zbawienia. Zatem
w ocenie 54,6% badanych katolikéw, w tym 57,3% kobiet i 52,1% mezczyzn, bez
biskupéw Kos$ciét Chrystusowy nie mogtby spetniac¢ swoich celéw, czyli wspoma-
ga¢ wiernych w drodze do zbawienia wiecznego. Pozostali byli odmiennego zdania
albo wstrzymali sie od wtasnego zdania lub odméwili odpowiedzi na to pytanie®.

W ustanowienie Ko$ciota przez Jezusa Chrystusa dla zbawienia ludzi: wierzyto
catkowicie — 78,9%, wierzyto z watpliwo$ciami — 11,2%, nie wierzyto — 4,4%,
trudno powiedzie¢ — 3,7%, brak odpowiedzi — 1,8%. W zatozenie Kosciota w dniu
Zestania Ducha Swietego na Apostoléw w wieczerniku (odpowiednio) — 71,6%;
13,7%; 4,9%; 7,4%; 2,4%. W to, ze Kosciot jest Ciatem, ktérego Chrystus jest
Glowa; Kosciot zyje dzieki Niemu w Nim i dla Niego; Chrystus zyje z KoSciotem
i w Kosciele (odpowiednio) — 76,9%; 11,2%; 5,2%; 4,6%; 2,3%. W to, ze wszyscy
wierzacy tworzg jeden Kos$ciol, jeden Lud Bozy, s3 w nim r6zne kategorie cztonkéw
(biskupi, ksieza, Swieccy, zakony) — odpowiednio: 76,5%; 10,6%; 4,2%; 6,1%;
2,3%. W to, ze Koscidt jest zgromadzeniem widzialnym, a jednoczes$nie wspélnotg
duchowa, Mistycznym Ciatem Chrystusa (odpowiednio) — 77,3%; 10,9%; 4,2%;
5,4%; 2,2%. W to, ze Kosciot tworzy wspdlnote wiernych, ktérzy pielgrzymuja
na ziemi, zmartych, ktérzy jeszcze sie oczyszczajq oraz tych, ktérzy cieszg sie
szcze$ciem nieba (odpowiednio) — 80,0%; 10,5%; 3,8%; 5,7%; 2,5%. W istnienie
wstawiennictwa Swietych w Kosciele: 72,6%; 13,1%; 6,1%; 5,7%; 2,4%%.

3 Ibidem, ss. 17-19.
% Tbidem, ss. 21-22.
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W komentarzu wynikéw tych badan Witold Zdaniewicz zaznacza, ze:

Wiara w obecno$¢ Chrystusa w KoSciele jest najwazniejszym wskaznikiem wiary
w Ko$ciét. Wiara nie odnosi sie bezposrednio do wspélnoty czy struktur organizacyj-
nych, ale podstawa wiary w Kosciét jest obecno$¢ w nim Chrystusa. Akceptacja tej
prawdy wiary jest bardzo duza i koreluje zwtaszcza z postawami wobec wiary i praktyk
religijnych. Jest ptaszczyzng sacrum. Gleboko wierzacy i systematycznie praktykujacy
akceptuja te prawde w 96-97%. Ale juz respondenci, ktorzy deklarujq sie jako wierzacy
i niesystematycznie praktykujacy, wykazujq mniejsza akceptacje (ponizej 90%). Jeszcze
mniejsza akceptacje obserwujemy wsrdd niezdecydowanych czy rzadko praktykujacych.
Podobny uk}ad akceptacji obserwujemy wsrdéd respondentéw zaliczonych do czterech
grup (kwartyli) w zaleznosci od wielkosci praktyk niedzielnych. Tam gdzie sq najwyzsze
wskazniki dominicantes (czwarty kwartyl), akceptacja prawdy o obecno$ci Chrystusa
w Kosciele wynosi 91,5%. W pierwszym kwartylu, gdzie wskazniki dominicaantes sa
najnizsze, akceptacja tej prawdy wynosi 79,3%. W drugim i trzecim kwartylu, w kt6-
rych wskazniki te s na Srednim poziomie, akceptacja prawdy o obecnosci Chrystusa
w Kosciele wynosi odpowiednio — 84,8% i 88,5%°.

Badania zrealizowane w 2007 roku przez Centrum Mysli Jana Pawla II wy-
kazaly, Ze dorosli Polacy okreslali KoSciét poprzez pryzmat trzech aspektow:
instytucjonalny, wspolnotowy i mistyczny, majac do wyboru rézne ujecia istoty
Kosciota. Przynajmniej jedna definicje dotyczaca mistycznego aspektu Kosciota
wybrato 70% badanych respondentow. Aspekt mistyczny wskazuje na osobiste
kontakty ludzi z Bogiem poprzez wiare, praktyki i uczynki, jest realizowany za-
réwno indywidualnie, jak i we wspdlnocie. Badani wybierali tu z trzech definicji
nastepujace okreslenia Ko$ciota: ludzie zyjacy zgodnie z naukg Jezusa Chry-
stusa — 33%; szukajacy Boga w modlitwie, mszy i sakramentach — 43%; ludzie
wierzacy w bosko$¢ Jezusa Chrystusa — 32%. Czeste praktyki religijne sprzyjaty
wyborowi Kosciota definiowanego przede wszystkim przez aspekt mistyczny oraz
przez potaczenie aspektu mistycznego i wspolnotowego. Mlodszy wiek, wyzsze
wyksztalcenie i zamieszkiwanie w duzych miastach takze sprzyjaly wyborowi
aspektu mistycznego w definiowaniu Ko$ciota®.

3. Podstawowe cechy KoSciota:
jeden, Swiety, powszechny, apostolski

Kosciét w swoim wyznaniu wiary przypomina wiernym podczas kazdej mszy
i w nauczaniu powszechnym o czterech wtasnych podstawowych cechach, ktére
okreslaja jego istote, misje religijna na Swiecie i zakres kompetencji, czyli — jedy-
nos¢, Swietos¢, powszechno$é i apostolskos¢. Cechy te stanowia podstawe wiary
catego Kosciota i jego wiernych w Ko$ciét Chrystusowy i w jego zasadnicza misje

3 Ibidem, s. 20.
57 P. Gierech, A. Dobrzynska, Polacy o Kosciele, ss. 98-100.
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w Swiecie, w jego role tacznika ludzi z Bogiem i Chrystusem. W tym Kosciele
wierni mogg otrzyma¢ pomoc duchowa w drodze do wieczno$ci. W zwigzku z tym
nalezy zapytac o nastawienie badanych katolikéw dorostych w Polsce w tym okresie
do tych charakterystycznych cech Kos$ciota — czy akceptowali te cechy i wierzyli
poprzez kazda z nich w Kosciét i w jego potrzebe w umacnianiu religijnosci ludzi?

Sondaz og6lnopolski zrealizowany w 2002 roku w$rdd oséb dorostych przez
Osrodek Sondazy Spotecznych OPINIA wykazat ich nastawienie do gtéwnych cech
Kosciota katolickiego w sferze wierzen religijnych, uwzgledniajac kazda ceche
odrebnie. W jedyno$¢ Kosciota wierzyto w petni 80,1% badanych, a 8,0% z watpli-
wosciami (Yacznie wierzyto — 88,1%); nie wierzylto 6,2%; brak stanowiska — 3,9%
i brak odpowiedzi — 1,8%. W $wieto$¢ Kosciota (odpowiednio) — 81,7% i 7,5%
(89,2%); 5,3%; 3,5%; 2,0%. W powszechno$¢ Kosciota: 83,1% i 7,2% (90,3%);
4,3%; 3,3%; 2,1%. W apostolsko$¢ Kosciota: 82,3% i 7,4% (89,7%); 4,8%; 3,5%;
2,0%. Sredni wskaznik wierzacych w pelni we wszystkie cztery cechy Kosciola
wynosi 81,8%, a wskaznik wierzacych czesciowo — 7,5%, taczny wskaznik wierza-
cych — 89,3%, przy czym najwiekszy odsetek wierzyl w powszechnos$¢ Kosciota
(83,1%), a najmniejszy w jego jedynos¢ (80,1%). Natomiast sredni wskaznik kwe-
stionujacych ten dogmat eklezjalny i zarazem niewierzacych we wszystkie cechy
Kosciota wynosit zaledwie 5,2%, a byt on najwiekszy w odniesieniu do cechy
jedynosci KosSciota (6,2%), za$ najmniej wierzyto w jego powszechnos$¢ (4,3%)3.

Zdaniem Witolda Zdaniewicza wiara w te cechy KoSciota istotnie zalezala od
stosunku badanych do wiary w istnienie Boga i od czestotliwo$ci spetniania przez
nich praktyk religijnych w nastepujacym stopniu: 1) respondenci glteboko wierzacy:
Koscidt jest Swiety: 95,6%; jest jeden: 94,5%; jest powszechny: 95,3%; jest apo-
stolski: 96,0%; 2) respondenci wierzacy tradycyjnie (odpowiednio): 82,3%; 84,0%;
85,2%; 84,6%; 3) respondenci niezdecydowani w wierze: 23,1%; 32,3%; 40,0%;
35,4%; 4) respondenci praktykujacy systematycznie: 93,1%; 94,5%; 94,5%; 94,4%;
5) respondenci praktykujacy niesystematycznie: 78,6%; 78,9%; 81,8%; 81,6%;
6) respondenci praktykujacy rzadko: 45,5%; 51,5%; 54,5%; 51,5% badanych.
Lacznie wskazniki wierzacych w te cechy KosSciota w poszczegélnych grupach
respondentéw sq nastepujace: gteboko wierzacy — 95,4%; wierzacy — 84,0%; nie-
zdecydowani — 32,7%; praktykujqcy systematycznie — 94,1%; praktykujacy niesys-
tematycznie — 80,2%; praktykujacy rzadko — 50,8% badanych. Autor zaznacza, zZe:
»im glebsza wiara i im wieksze zaangazowanie w praktyki religijne, tym wieksza
akceptacja wybranych prawd o Kos$ciele. Réznice sg bardzo widoczne. Powyzsze
prawdy akceptuje: ponad 90% respondentow, ktérzy deklaruja sie jako gleboko
wierzacy i systematycznie praktykujacy, 72—-85% respondentéw deklarujacych sie
jako wierzacy oraz 60—81% respondentéw praktykujacych niesystematycznie. Bar-
dzo wyrazny spadek akceptacji obserwujemy w grupie respondentéw okreslajacych

3 J. Marianski, Kosciot katolicki w Polsce w przestrzeni zycia publicznego. Studium socjo-
logiczne, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2013, s. 113.
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sie wobec wiary jako niezdecydowani (z 40% do 21%) oraz praktykujacy rzadko
(z 54% do 29%)%.

Witold Zdaniewicz jednocze$nie przypomnial, ze Ko$ciét jest takze instytucja
sakralna, ze jest postrzegany przez wiernych jako instytucja sakralna:

Problem ten jest konsekwencja akceptacji teologicznego pojecia Kosciota. Dotykamy
rzeczywisto$ci duchowej. Przyjeto tutaj nastepujace wskazniki: znaczenie Roku Jubi-
leuszowego, znaczenie zakonéw, spowiedz, modlitwe prywatng i $wietos¢. Wskazniki
te nie zawsze wprost dotycza KosSciola, ale wszystkie w jaki$ sposob odnoszq sie do
postawy wobec sacrum. Rozumienie znaczenia Roku Jubileuszowego Swiadczy nie tylko
o interesowaniu sie problemami Kosciola, ale jednoczesnie ukazuje wlasciwe rozumienie
Kosciota. Zakony jako instytucje KoSciota wspieraja jego sakralny charakter. Nastepne
dwa wskazniki — spowiedz i indywidualna modlitwa maja bardziej osobiste znaczenie.
Rok Jubileuszowy 2000 czasowo wiaze sie z przeprowadzonymi badaniami. Podczas
tego roku wierni wiele styszeli na ten temat w kosciotach i kaplicach podczas mszy $w.,
czy roznych spotkan z wiernymi. Jednak, jak wykazaly badania, 28,2% respondentow
nie umiato odpowiedzie¢ na pytanie — Co znaczy Rok Jubileuszowy w KoSciele? Az
31,3% respondentéw pochodzacych ze wsi i 21,8% respondentéw z wyzszym wy-
ksztalceniem nie odpowiedziato na pytanie. Oczywiscie w wiekszo$ci wierni podjeli
ten temat. Najwieksza grupa respondentéw (25,5%) jako Rok Jubileuszowy rozumie
Swieto Kosciota, zwigzane z réznymi obchodami, jak réwniez jako okazja do zyska-
nia odpustéw. Warto zauwazy¢, ze najwieksze wskazniki odpowiedzi odnoszq sie do
respondentéw z wyzszym wyksztatceniem (31,9%) oraz wsrod gleboko wierzacych
i praktykujacych systematycznie. W pozostatych odpowiedziach (37,6%) ujawnia sie
bardziej powierzchowne rozumienie Roku Jubileuszowego, jako wielka rocznica chrze-
Scijanstwa, 2000 roku po narodzeniu Chrystusa, jako wielkie wydarzenie w Kosciele.
W zamierzeniu Kosciola Swietowanie Roku Jubileuszowego ma jak najbardziej religijny
charakter, to postawa nawrdcenia i wewnetrznej przemiany zycia. Nie jest to wyrazem
codziennej, zwyczajnej religijnosci, ale jest to nadzwyczajna okazja przezywania
sacrum w Kosciele. Wymaga to uswiadomienia sobie pelnego zrozumienia jubileuszu
i osobistego w nim uczestniczenia. Dos¢ stabe zainteresowanie mediami religijnymi
nie sprzyja gltebszemu uswiadomieniu zycia Kosciota. Na pewno wierni uczestniczyli
w ré6znych obchodach zwigzanych z Rokiem Jubileuszowym, ale nie zawsze taczyto
sie to z pelnym zrozumieniem sensu tego uczestniczenia®.

W podsumowaniu i ocenie wynikdw badan na ten temat Witold Zdaniewicz
zaznaczyt, ze

Przedmiotem wiary jest Kosciot Chrystusowy i apostolski. Wierni wierza, ze Kosciot
nie tylko jest zaloZony przez Jezusa Chrystusa, ale ze On jest obecny w swoim Kosciele.
Wierza, ze Ko$ciot jest zgromadzeniem widzialnym, a jednoczesnie wspdlnota duchowa,
Mistycznym Ciatem Chrystusa. Problem wiary taczy sie z przezywaniem sacrum. To
nie tylko uznanie rzeczywistosci nadprzyrodzonej, ale rowniez jej przezywanie. Jest to

3 'W. Zdaniewicz, Kosciét Chrystusowy..., ss. 22-23.
40 Tbidem, ss. 24-26.
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sfera niedostepna dla empirycznego ujecia w sposéb adekwatny. Oczywiscie KoSci6t
posiada swoja zewnetrzna strukture, w ramach ktérej funkcjonuje sacrum*.

Do wszystkich cech szczegotowych Kosciota katolickiego réwniez odniesli sie
w 2008 roku dorosli katolicy miejscy w Kaliszu, deklarujac w roznym stopniu wiare
w ich prawdziwos¢. Deklaracje wiary kaliskich katolikow w te cechy KosSciota
zostang dalej ukazane odrebnie w odniesieniu do kazdej cech:

Kosciot jest jeden: a) wiara catkowita — 58,2% (w tym: kobiety — 60,8%
0 mezczyzni — 54,5%); b) wiara czeSciowa — 12,2% (w tym, odpowiednio, 12,0%
i 12,6%); c) nie wierzy — 20,4% (w tym — 18,6% i 23,0%); d) brak zdania — 5,8%
(w tym — 5,1% i 6,7%); e) brak danych — 3,4% (w tym — 3,5% i 3,2%).

Kosciot jest Swiety: a) wiara catkowita — 59,6% (w tym: kobiety — 62,0%
i mezczyzni — 56,4%); b) czesciowa — 10,0% (w tym, odpowiednio, 9,7% i 10,%);
¢) nie wierzy — 21,2% (w tym — 19,3% i 23,8%); d) brak zdania — 6,0% (w tym —
5,9% i 6,1%); e) brak danych — 3,7% (w tym — 3,1% i 33.2%).

Kosciot jestpowszechny: a) wiara catkowita — 66,7% (w tym kobiety — 67,7%
i mezczyzni — 65,2%); b) czeSciowa — 7,6% (w tym, odpowiednio, 7,9% i 7,3%);
¢) nie wierzy — 17,5% (w tym — 16,3% i 19,0%); d) brak zdania — 5.3% (w tym —
5,3% i 5,3%); e) brak danych — 2,9% (w tym — 2,8% i 3,2%).

Koscidtjestapostolski: a) wiara catkowita — 62,6% (w tym kobiety — 64,0%
i mezczyzni—60,7%); b) czeSciowa — 12,1% (w tym, odpowiednio, 12,0% i 12,3%);
¢) nie wierzy — 16,5% (w tym — 15,5% i 17,9%); d) brak zdania — 5,8% (w tym —
5,7% i 5,9%); e) brak danych — 2,9% (w tym — 2,8% i 3,2%).

Wszystkie cechy tacznie: a) akceptuje — 72,2% (w tym: kobiety — 74,0% i mez-
czyzni—69,8%); b) odrzuca — 18,9% (w tym, odpowiednio, 27,5% i 20,8%; c) brak
oceny — 5,7% (w tym — 5,5% i 5,9%); d) brak danych — 3,2% (w tym — 3,0% i 3,5

Laczac oba poziomy wiary (catkowity i czeSciowy), otrzymujemy rangowy
uktad badanych respondentéw deklarujacych osobista wiare w kolejne cechy Ko-
$ciota: 1) jest apostolski — 74,7% (w tym: kobiety — 76,0% i mezczyzni — 73,0%);
2) jest powszechny — 74,3% (w tym — 75,6% i 72,5%); 3) jest jeden — 70,4%
(wtym —72,7% i 67,1%); 4) jest $wiety — 69,6% (w tym — 71,7% i 66,9%). Kolej-
nos$¢ oceny rangowej cech Kosciota dokonana przez respondentéw odbiega od ich
kolejnosci wskazywanej w koscielnym wyznaniu wiary: ,,wierze w jeden, Swiety,
powszechny i apostolski Kosciét”. Respondenci w najwiekszych odsetkach postawi-
li na apostolskos¢ i powszechnos¢ KoSciota, a na drugim miejscu postawili na jego
jedynosc i Swietosc¢. Z kolei odsetki respondentow, ktorzy nie wierzyli w te cechy
Kosciota w uktadzie rangowym ksztaltujg sie nastepujaco: 1) Swietos¢ — 21,2%;
2) jedynosc¢ — 20,4%; 3) — powszechnos$¢ — 17.5%; 4) apostolskosé — 16,5%*.

4 Tbidem, s. 32.
42 J. Baniak, Religia katolicka i Kosciot rzymskokatolicki w opiniach polskiej mlodziezy...,
ss. 209-210.
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4. Religijno-zbawcza i spoteczna rola KoSciota

Glownym celem i zadaniem KoSciola instytucjonalnego jest pomaganie ludziom
w rozwoju ich religijnosci, w trwatosci w wierze i osiagnieciu zbawienia wiecz-
nego, posredniczenie miedzy nimi i Bogiem we wzajemnych relacjach. Zadania
te wchodza w zakres religijnej i zbawczej roli KoSciota, stanowiacej jego misje
religijna i ewangeliczna. Kosciét informuje wiernych o tej roli i misji religijnej,
a zarazem podkresla, ze bez jego pomocy duchowej i religijnej oraz posrednictwa
ich zbawienie wieczne staje sie niezmiernie trudne, o ile w og6le mozliwe (,,poza
Kosciotem katolickim nie ma zbawienia”), jak i rozwdj zycia religijnego moze
napotkac na trudnosci i klopoty bez kompetentnej pomocy sakramentalnej kapta-
néw. Wierni za$ winni akceptowac te prawde i wierzy¢ w jej ideowe przestanie.
Jednoczesnie Kosciét odgrywa role Swiecka, spoteczng w sSrodowisku parafialnym
i lokalnym oraz w panstwie i globalnym spoleczenstwie.

W zwiazku z tym nalezy zapyta¢, czy badani doro$li katolicy polscy akcepto-
wali religijno-zbawcza role KoS$ciota i jego posredniczenie w rozwoju religijnosci
i osiagniecia zbawienia przez ludzi? Czy wierzyli w konieczno$¢ pomocy Kosciota
w tej sferze zycia ludzi? Czy w ich odczuciu mozna by¢ religijnym i zbawionym
bez wstawiennictwa i posrednictwa Kosciota instytucjonalnego i jego kaptanéw?
Respondenci odniedli sie rowniez do Swieckiej roli KoSciota, wyrazajac pozytywne
i negatywne opinie o jego zaangazowaniu spotecznym w kraju i we wspolnotach
lokalnych. Wyniki badan socjologicznych umozliwia odpowiedz na te pytania.

Katolicy miejscy i imigranci wiejscy w Kaliszu w latach 1983-1984 ustosunko-
wujac sie do religijnej i zbawczej roli KoSciota, zwrocili uwage i pozytywnie ocenili
pewne zadania z niej wynikajace jako niezbedne w pomocy wiernym w dazeniu
do zbawienia, a mianowicie: 1) rozwija religijno$¢ wiernych w parafii: autochto-
ni — 71,8% i migranci ze wsi — 68,9% (lacznie — 71,9%); 2) utwierdza wiernych
w wierze w Boga i Chrystusa — 69,8% i 74,7% (71,1%); 3) utrwala swiatopoglad
religijny w Swiadomosci wiernych —40,9% i 43,0% (41,4%). Jednoczes$nie 44,3%
badanych katolikow, w tym 44,6% autochtonow i 43,0% imigrantow ze wsi, za-
rzucato Kosciotowi niedbato$¢ o rozwoj religijnosci wiernych swieckich, a takze
niemoralne zycie wielu ksiezy i zakonnikdw. Niektérzy respondenci dodawali, ze
Koscidt sprzeniewierza sie wiasnej roli religijno-zbawczej i zatraca swdj religijno-
-wspoélnotowy charakter®.

W 2008 roku katolicy w Kaliszu role Kosciota w zbawieniu ludzi uznali za:
a) potrzebna — 40,7% (w tym: kobiety — 44,1% i mezczyZzni — 36,1%; b) zbedng —
37,9% (w tym: 37,0% i 39,0%); c) brak oceny — 17,0% (w tym: 15,0% i 19,8%);

4 J. Baniak, Religijnos¢ miejska w warunkach uprzemystowienia i ruralizacji na przykta-

dzie Kalisza. Studium socjologiczne, Kaliskie Towarzystwo Przyjaciét Nauk, Kalisz 1990, ss.
373-3374.
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d) brak danych — 4,4% (w tym: 3,9% i 5,1%). Natomiast wieksze odsetki respon-
dentow akceptowaty role Kosciota w utrwalaniu wiary i poglebianiu religijnosci
Swieckich katolikéw, gdyz jako potrzebng widziato ja 52,5% badanych, w tym
55,3% kobiet i 48,7% mezczyzn, a podobne odsetki podwazaty niezbednos¢ roli
Kosciota w tej sprawie — 36,4% (w tym: 34,1% kobiet i 39,6% mezczyzn). Jed-
nakze w obu przypadkach odsetki respondentéw akceptujacych niezbedno$¢ roli
Kosciota nie sg zbyt wysokie, a jako wysokie mozna uzna¢ odsetki tych, ktérzy
kwestionowali te role KoSciota w religijnosci katolikow*.

Z innych badan socjologicznych wiadomo, ze poziom wiary $wieckich ka-
tolikbw w konieczno$¢ pomocy Kosciota w rozwdj ich religijnosci i osiggniecie
zbawienia wiecznego nie jest zbyt wysoki czy optymistycznie oceniany. Na
przyktad wyniki badan sondazowych Osrodka Sondazy Spotecznych OPINIA
z lat 1988-1998 informuja, Zze w tamtym okresie stale wzrastal odsetek katoli-
kéw, ktérzy jawnie twierdzili, ze nie liczg na pomoc Kosciota w ,,dostaniu sie do
nieba”, natomiast o wiele bardziej i liczniej chcieli liczy¢ tylko na siebie samych
i na wiasna religijnos$¢ jako na czynnik ulatwiajacy im osiggniecie tych wartosci
religijnych. W ocenie wielu sposréd tych katolikow wiara i religijno$¢ nie stajq sie
lepsze, nie uzyskuja wyzszego poziomu w wyniku pracy duszpasterskiej KoSciota
i ksiezy w parafiach i w zakonach czy w osrodkach mtodziezowych. Jeszcze inni
watpili w skuteczno$¢ modlitwy Kos$ciota zanoszonej do Boga w réznych inten-
cjach wiernych (,,nie sprawdzajq sie”) i pytali przy tym, czy modlitwy te musza
by¢ postrzegane jako zwykte ,,ustugi handlowe”, za ktére ksieza pobieraja, czesto
zawyzone, oplaty (,,niby co taska, ale u mnie obowiazuje taka taryfa”). W efekcie
twierdza, ze nie potrzebuja wsparcia Kosciota i pomocy ksiezy we wtasnym zyciu
religijnym, a z sakramentéw moga zrezygnowac®.

Wsrod nauczycieli szkét podstawowych na Kielecczyznie w 1992 roku do-
gmat o niezbednosci Kosciota do zbawienia ludzi akceptowato 51,1% badanych,
a 39,3% — nie akceptowato, 19,6% — nie wyrazito wlasnej opinii w tej kwestii*s,
W 2003 roku 58,0% dorostych Polakéw wierzacych uznato, ze mozna by¢ czto-
wiekiem religijnym bez wptywu Kosciota instytucjonalnego, a tylko 17,0% byto
przeciwnego zdania i 21,0% nie potrafito zajac stanowiska w tej kwestii. Ponad
trzy czwarte badanych twierdzito, ze takze niekatolik moze by¢ zbawiony®.

Badania zrealizowane w 2001 roku wsrdd policjantéw polskich wykazaty, ze
wiekszo$¢ ankietowanych respondentéw twierdzita, iz niekoniecznie trzeba by¢
katolikiem, aby zosta¢ zbawionym przez Boga (56,4%), natomiast poglad prze-

4 J. Baniak, Religia katolicka i Kosciot rzymskokatolicki w opiniach polskiej mtodziezy...,
s. 111.

4 'W. Zdaniewicz, Kosciét Chrystusowy..., ss. 23-24.

4 M. Sroczyniska, Kultura religijna nauczycieli. Studium socjologiczne, Wydawnictwo
Wyzszej Szkoly Pedagogicznej im. Jana Kochanowskiego w Kielcach, Kielce 1999, s. 93.

47 S.H. Zareba, Religijno$¢ mlodziezy polskiej w warunkach nowego tadu spotecznego,
»Ateneum Kaptanskie” 2003, nr 2-3(567-568), s. 292.
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ciwny, ze nalezy by¢ katolikiem, zZeby zosta¢ zbawionym, wypowiedziato jedynie
6,5% ankietowanych policjantow, a 37,1% zawiesito swéj sad lub powstrzymato
sie od wypowiedzi na ten temat*,

Wedhug Stawomira Mandesa katolicy nie znajdujg w Kosciele, a tym samym
w instytucjonalnej religii, odpowiedzi na wiele swoich egzystencjalnych kryzyséw
i problem6w. Wyniki badan $wiadcza o tym, Ze szczegdlnie mtodzi katolicy w coraz
mniejszym stopniu sq zaangazowani w zycie Kosciota, jak i w praktyki religijne.
Jednocze$nie badania wykazaty, ze obecnie sq wyraznie mniejsze niz w latach 90.
ubieglego wieku odsetki respondentow wierzacych w to, ze Kosciot potrafi do-
starczy¢ mtodym odpowiedzi na nurtujace ich pytania egzystencjalne. Ten spadek
zaangazowania religijnego — widoczny na podstawie wskaznikéw ilosciowych — jest
widoczny szczeg6lnie po roku 2005, a wiec po $mierci Jana Pawta IT%,

Nauczyciele szkét podstawowych w wojewddztwie Swietokrzyskim w 1998
roku odniesli sie do religijnej roli Kosciota i wskazali na jego niezbednos$¢ w zba-
wieniu ludzi w nastepujacy sposéb: a) zdecydowanie zgadzam sie — 28,5%; b) raczej
zgadzam sie — 22,6%; c) raczej nie zgadzam sie — 17,7%; d) zdecydowanie nie
zgadzam sie — 11,6%; e) trudno mi powiedzie¢ — 14,8%; f) brak odpowiedzi — 4,8%.
Zatem w konieczno$¢ Kosciota dla zbawienia wiecznego ludzi }acznie (na obu
poziomach) wierzyto 51,1% badanych nauczycieli, natomiast 29,3% — nie wie-
rzyto w te koniecznosc¢. Pozostali respondenci (19,6%) mieli trudnosci z zajeciem
stanowiska w tej kwestii. Zréznicowanie w podej$ciu nauczycieli do niezbednos$ci
Kosciota w zbawieniu ludzi wprowadzata zmienna niezalezna miejsca ich zamiesz-
kania w nastepujacy sposéb: a) zdecydowanie zgadzam sie: Kielce — 22,3%; inne
miasta — 24,6%; wie$ — 34,1%, ogotem — 29,5%; b) raczej zgadzam sie — 26,9%;
23,7%; 18,5%, ogdtem — 21,3%; c) trudno mi powiedzie¢ — 10,9%; 19,0%; 14,1%,
ogo6tem — 15,0%; d) nie zgadzam sie — 37,1%; 27,5%; 28,1%, ogdtem — 29,4%;
e) brak danych - 2,8%; 5,2%; 5,2%, ogotem — 4,8%. Wsrdd nauczycieli zgadza-
jacych sie (na obu poziomach) z niezbednoscig Kosciota dla zbawienia ludzi jest
nieco wiecej respondentéw na wsi (52,6%) niz w Kielcach (49,2%) i w innych
miastach (48,3%). Wsrdd odrzucajacych niezbednos¢ Kosciota dla zbawienia ludzi
wyraznie dominujg nauczyciele z Kielc nad mieszkajgcymi na wsi (0 9 p.p.) i nad
mieszkajacymi w innych miastach (o0 9,6 p.p.). Z kolei nauczyciele z innych miast
najliczniej mieli trudnosci z okresleniem wtasnego zdania w tej kwestii>°.

Sondaz zrealizowany przez Instytut Badania Opinii GfK Polonia w grudniu
2010 roku wykazal, iz w catej zbiorowosci dorostych Polakéw 22,0% respon-
dentow zgadzato sie zdecydowanie ze stwierdzeniem, ze Kosciét instytucjonalny
nie jest konieczny do tego, zeby by¢ cztowiekiem wierzacym; 36,0% — raczej sie

4 E. Wiszowaty, Duszpasterstwo policji..., s. 142.

S, Mandes, Zycie religijne, w: Wspétczesne spoteczeristwo polskie, red. A. Giza, M. Si-
korska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 230.

% M. Sroczyniska, Kultura religijna nauczycieli..., ss. 93 i 185 (tabela).
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zgadzalo; 35,6% — raczej sie nie zgadzato; 9,0% — zdecydowanie sie nie zgadzato;
8,0% — nie podato okreslenia®'.

Katolicy miejscy i imigranci ze wsi w Kaliszu badani w latach 1983—-1984 od-
niesli sie do Swieckiej roli Kosciota w spoteczenstwie i panstwie, ktérg dostrzegato
51,5% rdzennych kaliszan i 48,4% imigrantéw wiejskich, wypowiadajac o tej roli
pozytywne i negatywne opinie, ktére uwzgledniaty zakresy kompetencji KoSciota
w tej sferze jego aktywnosci. Pozytywne opinie o roli spotecznej Kosciota w Polsce
wydato tacznie 66,1% badanych katolikow, w tym 65,9% autochtonéw i 66,3%
imigrantow ze wsi. W opiniach pozytywnych respondenci wzieli pod uwage
nastepujace sfery aktywnosci Swieckiej Kosciota wchodzace w zakres jego roli
spotecznej: 1) ksztattuje moralnosc¢ ludzi: autochtoni — 82,6% i imigranci — 84,1%
(Yacznie — 83,0%); 2) sprzeciwia sie aborcji — 81,% i 83,1% (81,8%); 3) jest mo-
ralnym autorytetem dla wiernych — 71,3% i 68,6% (70,6%); 4) dobrze wychowuje
miodziez — 49,2% i 46,2% (48,5%); 5) solidaryzuje wiernych w parafiach — 45,1%
i44,0% (44,8%); 6) wspiera rodziny wielodzietne —42,5% i 41,7% (42,3%); 7) za-
biega o prawa cztowieka — 39,7% i 36,8% (39,0%); 8) broni stabych, biednych,
chorych, zmarginalizowanych spotecznie — 35,9% i 39,4% (36,8%); 9) nie orientuje
sie w tym temacie — 4,7% i 7,1% (5,3%); 10) brak danych — 3,8% i 5,8% (3,2%).
Zatem badani katolicy w obu grupach najliczniej ocenili pozytywnie aktywnos¢
Kosciota w moralnej sferze zycia ludzi oraz w wychowaniu mtodziezy, natomiast
o wiele mniejsze ich odsetki wziety pod uwage inne formy aktywnos$ci Kosciota
tworzace jego role Swiecka, cho¢by zabieganie o poprawe zycia ludzi biednych,
stabych i opuszczonych czy o prawa cztowieka. Z kolei w opiniach negatywnych
o roli spotecznej Kosciota badani katolicy uwzglednili nastepujace sfery zycia lu-
dzi: 1) pobiera zbyt wysokie optaty za sakramenty: autochtoni — 72,0% i imigranci
ze wsi — 69,9% (Yacznie — 71,5%); 2) miesza sie do swieckiej polityki — 70,6%
i 71,5% (70,8%); 3) zbyt wysoko ceni luksus i bogactwo i preferuje bogatych:
autochtoni — 63,8% i 70,2% (65,4%); 4) ingeruje w zycie seksualne ludzi — 55,9%
i 54,0% (55,5%); 5) glosi konserwatywna etyke — 46,9% i 44,3% (46,3%); 6) od-
rzuca aborcje z konieczno$ci — 35,9% i 31,0% (34,7%); 7) zatraca wspélnotowy
charakter — 29,3% i 36,5% (31,1%); 8) zaniedbuje ludzi potrzebujacych wsparcia
i pomocy —27,2% i 41,4% (30,8%); 9) zwalcza poglady laickie — 20,0% i 18,1%
(19,5%); 10) ma niemoralnych ksiezy — 56,2% i 44,5% (53,2%); 11) brak orientacji
w problemie — 5,6% i 8,7% (6,4%); 12) brak odpowiedzi — 2,8% i 6,1% (3,6%).
Respondenci najliczniej w obu grupach krytykowali pazerno$¢ i wygérowane opta-
ty za sakramenty i postugi religijne oraz niemoralno$¢ wielu ksiezy parafialnych
i zakonnych, a takze dazenie instytucji kosScielnych do przesadnego bogacenia sie
i sprzyjania ludziom zamoznym. Réwnie duze odsetki respondentéw w obu grupach
zarzucaly KoSciotowi i klerowi mieszanie sie do Swieckiej polityki w panstwie
i w samorzadach, wptywanie na decyzje wtadzy panstwowej, w tym szczegdlnie

51 Zob. J. Marianski, Tozsamosci religijne..., ss. 230-231.
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ustawodawczej. Ponad 75% badanych w obu grupach zaznaczato, ze Kosciot
nierzadko zaniedbywal swoje zadania wynikajace z roli religijnej, a preferowat
zadania wynikajace z funkcji $wieckich sktadajacych sie na jego role spoteczng™.

Bogna Wcidrka zaznacza, ze w latach 1988-1999 zmniejszyt sie z 47,0% do
25,0% wskaznik respondentéw, ktorzy potrafili wymieni¢ dziedziny zycia ludzi
i kraju, na ktére Kosciot katolicki, w ramach swojej roli spotecznej, powinien mie¢
wiekszy wplyw, niz miat do tej pory. Respondenci wskazywali na nastepujace
sprawy: pomoc i opieka spoteczna, dobroczynnos¢ — 42,0%, wychowanie dzieci
i mlodziezy — 26,0%, moralno$¢, obyczajowos¢, wychowanie spoteczenstwa —
16,0%, kwestia wiary, religii, gtoszenia stowa Bozego, dzialalno$¢ duszpasterska
i ewangelizacyjna — 12,0%, szkolnictwo, edukacja — 6,0%, zycie rodzinne — 4,0%,
nauka, kultura sztuka — 4,0%, walka z patologiami spotecznymi, alkoholizmem,
narkomania — 3,0%, zapobieganie przestepczosci — 3,0%. W tym okresie zwiek-
szyt sie bardzo wyraznie odsetek dostrzegajacych takie dziedziny Zycia, na ktére
Kosciot, w ramach swojej roli spotecznej, powinien mie¢ wptyw mniejszy niz
obecnie (z 22,0% do 57,0%), jak polityka panstwa — 88,0%, o$wiata, szkolnictwo,
programy nauczania i wychowanie w szkotach i przedszkolach — 10,0%, planowa-
nie rodziny, aborcja — 7,0%, gospodarka i polityka gospodarcza — 7,0%, polityka
zagraniczna — 3,0%, rzad i jego decyzje, sposob rzadzenia — 3,0%, zycie rodzinne
i osobiste — 3,0%.

Sondaz ogoélnopolski w 1997 roku zrealizowany w ramach miedzynarodowe-
go projektu badawczego Aufbruch, obejmujacy osoby doroste w wieku 18-65
lat, wykazat, ze w calej zbiorowosci respondentéw 67,0% badanych zgodzito sie
z twierdzeniem, ze Ko$ciét w ramach swojej roli spotecznej daje ludziom pomoc
duchowa; 62,3% — ze uczy ludzi prawdy; 61,5% — Ze jest on instytucja na wszyst-
kie czasy; 49,0% — zZe jest wspoOlnotg wierzacych; 46,1% — ze szanuje wszystkie
uczciwe przekonania; 39,0% — Ze jest naturalnym sojusznikiem biednych i stabych;
35,0% — ze Kosciot potrafi powiedzie¢, jak mozna osiggnac¢ szczescie w zyciu
wiecznym; 32,2% — ze Ko$ciot jest po to, aby pomagac ludziom; 8,4% — ze Kosci6t
w Polsce jest biedny>.

Osrodek Sondazy Spotecznych OPINIA w 2002 roku postawit respondentom
pytanie o to, czy Kosciot katolicki w Polsce w ramach swojej roli spotecznej po-
trafi udzieli¢ odpowiedzi na r6zne problemy jednostek, grup spotecznych i catego
spoteczenstwa. Z badan tych wynika, ze w catej zbiorowosci 71,6% ankietowanych
odpowiedziato, ze Koscidt potrafi rozwiazywac problemy sensu zycia cztowieka,
54,9% — problemy i rozterki mtodego pokolenia, 50,0% — problemy w zyciu ro-
dzinnym, 34,9% — aktualne problemy spoteczne naszego kraju. Andrzej Ochocki

52 J. Baniak, Religijnos¢ miejska w warunkach uprzemystowienia i ruralizacji. ..., ss. 373-374.

8 B. Wcidrka, Kosciot w IIT Rzeczypospolitej, Komunikat z badan CBOS, BS/169/1999,
Warszawa 1999, ss. 13-16.

% A. Lankowski, Opinie o Kosciele katolickim, ss. 362—-363.
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twierdzi, ze spoteczenstwo polskie ,,w sposob jednoznaczny domaga sie silnego
zaangazowania Kos$ciota katolickiego w rozwigzywanie najbardziej palacych pro-
bleméw spotecznych, a zarazem do$¢ sceptycznie ocenia dotychczasowe rezultaty
dzialania na tym obszarze. Tylko potowa dorostych oséb twierdzi, ze Kosciot
katolicki potrafi wspomdc rodzine w rozwiazywaniu jej trudnych problemow,
a jedynie jedna trzecia dostrzega jego mozliwos¢ wptywania na rozwigzywanie
probleméw spotecznych”®.

Zakonczenie

W podsumowaniu przeprowadzonych analiz nalezy przypomnie¢, ze wszystkie
prawdy wiary katolickiej zwigzane z KoSciotem jako instytucjq i jako Ludem Bo-
zym akceptowato i wierzyto w ich sens i przestanie tacznie na przetomie XX i XXI
wieku 52,1% badanych katolikéw, w tym 56,6% gleboko wierzacych i wierzqcych
w Boga, 46,7% obojetnych religijnie i niewierzacych. Natomiast 34,9% badanych
kwestionowato te dogmaty i nie wierzyto w ich autentycznos$¢, w tym 31,0% oséb
tradycyjnie i gteboko wierzacych w Boga oraz 39,8% niewierzacych i obojetnych
religijnie. Nalezy doda¢, ze wszystkie dogmaty katolickie akceptowato 55,4%, a nie
akceptowato 29,7% badanych, w tym dogmaty teocentryczne — 52,6% i 30,0%;
dogmaty chrystologiczne — 56,7% i 24,6%; dogmaty eschatologiczne — 54,8%
i 31,5%; dogmaty mariologiczne 54,6% i 32,5%; dogmaty eklezjalne — 58,2%
i29,8%.

Akceptacja i odrzucenie poszczegélnych dogmatéow w kazdej kategorii do-
rostych respondentéw byly znacznie zréznicowane, wskazujac na ich znaczenie
w wierze i religijno$ci badanych. Wyniki badan tu prezentowanych informuja,
z jednej strony, o trwaniu wiekszosci badanych katolikéw polskich przy standardach
religijnych i moralnych wiary katolickiej, o akceptacji przez nich podstawowych
dogmatéw koscielnych. Z drugiej strony wskazujq one na wzrastajacy odsetek tych
katolikéw, ktorzy kwestionowali zasadno$c¢ i sens dogmatdw, a jednoczesnie sami
nie postepowali juz wedtug wskazan Kosciota. Inaczej méwiac, ci respondenci juz
przestali wierzy¢ w sens tych prawd wiary katolickiej, kontestowali je i odrzucali
jako nieskuteczne we wtasnej religijnosci i w dazeniu do zbawienia. Religijnos¢
duzego odsetka badanych dorostych katolikéw, jak wskazywali autorzy tych ba-
dan, wyraznie odbiegata juz od przyjetego modelu wiary i moralnosci katolickiej,
zmierzajac w kierunku selektywnosci postaw niereligijnych, ateistycznych. Takie
postawy dorostych katolikow polskich wobec religii katolickiej i jej dogmatow
socjologowie religii zauwazali w przyjetym okresie i zaznaczali, ze wskazniki

> A. Ochocki, Koscidt katolicki a sprawy publiczne w Polsce, w: Kosciét katolicki na
poczqtku trzeciego tysiqclecia w opinii Polakéw, red. W. Zdaniewicz, S.H. Zareba, Instytut
Statystyki Kosciota Katolickiego SAC, Warszawa 2004, ss. 202-203.
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tych postaw bedg sie zmniejsza¢ w kolejnych latach na przetomie obu wiekow
pod wptywem réznych zmian spotecznych, kulturowych i ekonomicznych za-
chodzacych w kraju i na $wiecie, jak i w wyniku presji mediéw elektronicznych,
zwlaszcza Internetu, na religijno$¢ i moralnos¢ ludzi.

Dotyczy to réwniez skali akceptacji i odrzucenia dogmatow eklezjalnych w tym
okresie, stabnacej, a czesto zanikajacej wiary w ich sens religijny u wielu badanych
katolikéw. Sytuacja ta nasilita sie zwtaszcza w obecnym wieku, jesli porownamy
wskazniki 0os6b kwestionujacych te dogmaty i niewierzacych w ich religijne
przestanie w drugiej potowie minionego wieku. Kwestionowanie tych dogmatéw,
watpienie w ich autentycznos¢, zanikanie wiary w ich sens byto skutkiem krytyki
Kosciota jako instytucji i jego zasadniczych cech i zadan przez wielu badanych
katolikéw dorostych objetych badaniami socjologicznymi tu oméwionymi.
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